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مقدمة 


یا رب لك ا حمد کما ینبغی لجلال وجھك وعظیم سلطانك؛ ولك ا حمد حتی ترضی ء ولك ا حمد إذا 
رضیت؛ ولك ا حمد بعد الرضا۔ 

سال 

هذا الکتاب امتداد لدراسة عھد النبوۃ والخلافة الراشدة؛ لقد صدرت مجموعة من الکتب ىف ھذا 
الشانء وھی: السیرة النبویة عرض وقائع وتحلیل أحداث: الانشراح ورفع الضیق بسیرة أبي بکر 
الصدیقء وفصل ال خطاب ى سیرۃ أمیر المؤمنین عمر بن الخطابء وتیسیر الکریم ا نان ثی سیرة أمیر 
اللؤمنین عثمان بن عفان وا می المطالب فی سیرۃ أمیر المؤمنین علي بن أبي طالبء لقد میت ھذا 
الکتاب؛ خامس الحلفاء الراشدین أمیر المؤمنین ا حسن بن علي بن أبي طالب؛ شخصیته وعصرہ. 
ویتحدث ھذا الکتاب عن آمیر المؤمنین ا لحسن من مولدہ حتی استشھادہہ فیبداً با حدیث عن ا مه 
ونسبہ وکنیتہ وصفتہ ولقب وتسمیة رسول اللہ (ص) لہ؛ وتاأذین رسول اللہ (ص) ق أُذنيه وحلق شعر 
رأسہ وعقیقتہء ومرضعتہ أم الفضل ر ضي اللہ عنھاء وعن زواجە وزوجاته والروایات التی حوهٌٰء وبیان 
حقیقة الروایات التی تزعم بن ا حسن رضي اللہ عنه کان مزواجاً مطلاقا کما یتحدث الکتاب عن 
أولادہء وإخوانه وأخواتہء وأعمامه وعماتہء وأخواله وخالاتە. 

وعن والدتہ السیدة فاطمة رضی اللہ عنھاء عن مھرھا وجھازھا وزفافھاء وولیمة عرسھاء ومعیشتھا 
وزھدھا وصبرھاء وحبة رسول اللہ (ص) ٹا وغیرته علیھا ؛ وصدق ظمجتھا وسیادتھا فی الدنیا والاخرۃ 
وبین الکتاب العلاقة بین الصدیق والسیدة فاطمةء ومیراث النبيی (ص) . وحقیقة علاقة السیدة فاطمة 
مع أبي بکر رضي الله عنهء وعن وفاۃ السیدة فاطمة رضي اللہ عنھا. 

وفصطّل الکتاب مکانة السید ا حسن عند جدہ ا حبیب الصطفی (ص) ء فأٌشار إلی محبة رسول اللہ 
(ص) ورخمتہ با حسن وملاعبتہ والدروس ا مستفادة من هدي الني قي التعامل مع الأطفالء کتقبیلھم 
والرفة والرمة بالأطفال ومداعبتھم وممازحتھمء وأ میة الٰدایا والعطایا النی تقدم ‏ حم وحسن استقبا مم 
وتفقد أحواهٔم والسؤال عنھم واللعب معھم. 


وتنکلم الکتاب عن الأحادیث التی شارت إلی شبہ ا حسن بن علي رضي اللہ عنه بالنبيی (ص) ء وکون 
ا حسن وا حسین سیّدي شباب أھل ا جن وقوله (ص) : ہما ربحانتاي من الدنیاہء وعن إعلان رسول 
الله (ص) علی اه عن کون الحسن السید ولعل اللہ یصلح بە بین فثتین من ا مسلمین عظیمتین. 
وذکرت الأحادیث التی رواھا ا حسن بن علي عن جدہ رسول اللہ (ص) ؛ ونقلت وصف رسول اللہ 
(ص) ء کما رواہ ا حسن, وذکرت ما جاء فی فضائله؛ کایة التطھیر وحدیث الکساءء وناقشت ایة 
التطھیر ومناط الاختلاف بین أھل السنة والشیعة فی ھذہ الایةء وبینت التفسیر الصحیح للایة علی 
منھج علماء خیر القرون ومن سار علی هدیھمء وذکرت ایة ا مباھلة ووفد نصاری لجرانء وبینت علاقة 
ء09 

وأشرت إپی أثر التربیة الأسریة علی ا لحسن بن علي رضي اللہ عنه وأثر الواقع الاجتماعي علی تربیته. 
وأفردت مبحثاً مستقلاً عن حیاۃ الحسن فی عھد ال خلفاء الراشدین؛ فتکلمت عن مکانة الحسن ٹی عھد 
الصدیقء وأھم الأحداث التی أثرت فی ثقافتہ ٹی عصر أبي بکر؛ وماذا استفاد من ذلك العھد الزاھرء 
وکذلك غی عھد عمر وعثمان وعلي رضی اللہ عنھم جمیعا وتحدثت عن استیعاب ا حسن للفقه 
الراشدي ٹی نظام ا حکم ومفاھیم الڑسلام وعلاقتہ ا حمیمة بالخلفاء الراشدین؛ وتعرضت معرکة ا جمل 
وصفین وموقف ا حسن منھما. 

وتحدثت عن استشھاد أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه ووصیة أمیر للؤمنین علي للحسن وا حسین رضي 
اللہ عنھماء وتنھي مز اللؤمنین علي عن ا لثلة بقاتلہء وخطبة ا حسن بعد استشھاد أبیەء وعن استقبال 
معاویة رضي اللہ عنہ خبر مقتل علي رضي اللہ عنهء وعن بیعة الحسن وشرطہ قي البیعة ء وبطلان قضیة 
النص علی خلافته؛ وانما اختارته الأمة علی وفق نظام الشوری ا معروف؛ وتکلمت عن مدة خلافة أمیر 
للؤمنین الحجسن ومعتقد أُھل السنة ٹی خلافته. 

وأبٹُ بن خلافته کانت خلافة راشدة حقة؛ لأن مدتہ ٹی ا حکم کانت تتمة لمدة ال خلافة الراشدة التی 
أخبر النبي (ص) ان مدتھا ثلاثون سنة نم تصیر ملکە فقد روی الترمذي بإسنادہ إلی مولی رسول الله 
(ص) قال: قال رسول اللہ (ص) : دا خلافة فی أمتی ثلائون سنة نم ملك بعد ذلك>[(١)]ء‏ وقد علق 
اب کثیر علی ھذا ا حدیث فقال: إنھا کملت الثلاثون بخلافة ا حسن بن عليء فإنه نزل عن الەخلافة 
معاویة فی ربیع الأول ٹی سنة إحدی وأربعین وذلك کمال ثلاثین سنة من موت رسول اللہ (ص)ء فانه 


توئی یی ربیع الأول سنة إحدی عشرة من ا مجر وھذا من 


دلائل النبوۃ ء صلوات اللہ وسلامه عليه وسلم تسلیماً[(٢)]ء‏ وبذلك یکون ا حسن خامس ال لفاء 
الراشدین[(٣)]ء‏ وعند الإمام أ مد من حدیث سفینة أیضاً بلفظ: جزالخلافة ثلاثون سنة نم یکون بعد 
ذلك اللك[(٤)]ء‏ وعند أبي داود بلفظ: <<(خلافة النبوۃ ثلاثون سنة ٹم یؤتِ اللہ الللك من یشاء ۔ أو 
ملکه من یشاءه[|(٥)]ء‏ وم یکن فی الثلاثین بعدہ (ص) إلا ا خلفاء الأریعة وآیام الحسنء وقد قرر جمع 
من أھل العلم عند شرحھم لقولہ (ص) : دا خلافة نی می ثلاٹون سنة,ء ان الأشھر التی تول فبھا 
ا حسن بعد موت أبيه کانت داخلة فی خلافة النبوة ومکملة لٰاء وھذہ بعض أقوال اُھل العلم: 

١۔‏ قال القاضی عیاض رحخمہ اللہ: ‏ حم یکن فی الثلاثین سنة إلا ال خلفاء الراشدون الُربعة والأشھر التی 
بویع فیھا ا لحسن بن علي ء وا مراد فی حدیث: الخلافة ثلاثون سنة: خلافة النبوۃ ء فقد جاء مفسراً ٹی 
بعض الروایات: خلافة النبوۃ بعدي ثلاثون سنة نم تکون ملکاً[(٦)].‏ 

۲۔ وقال اب أبي العز الحنفی فی شرح الطحاویة: وکانت خلافة أبي بکر الصدیق سنتین وثلائة أُشھں 
وخلافة عمر عشر سنین ونصفا وخلافة عثمان اثمتی عشرۃ سن وخلافة علي أربع سنین وتسعة 
أشھر وخلافة ا حسن ستة أشھر[(۷)]. 

٣۔‏ وقال ابن کثیر: والدلیل علی أنہ اأحد ا خلفاء الراشدین ا حدیث الذي أوردناہ ٹی دلائل النبوۃ[(۸)] 
من طریق سفینة مولی رسول اللہ (ص) ء قال: دالخلافة بعدي ثلاثون سنة>ء وإنما کملت الثلائون 
بخلافة الحسن بن علی[(۹)]. 

٤‏ ۔ وقال ابن حجر افیثمي: ہو اخر ال حخلفاء الراشدین بنص جدہ (ص) ء ولی ال خلافة بعد مقتل أبیە 
مبایعة أُھل الکوفة فأقام بھا ستة اُشھر وأیاما خلیفة حق وإمام عدل وصدق تحقیقاً ما اُخبر بہ جدہ 
الصادق المصدوق بقوله: <ال خلافة بعدي ثلاثون سنةہ[(١١)]ء‏ فان تلك الستة أُشھر ھی الکملة 
لتلك الثلائین[(١۱)]ء‏ فھذہ بعض آقوال أھل العلم ٹی کون الحسن أُحد الحلفاء الراشدین 

فھل السنة یعتقدون ان خلافة ا حسن کانت خلافة حقةق وأنھا جزء مکمل خلافة النبوۃ التی أخبر 
النبی (ص) أن مدتھا ثلائون سنة[(۱۲)]. 

ھذا وقد بینت بأن هناك خطباً نسبت للحسن لا تصلحء وذکرت أقوال أھل العلم في بعض الکتب؛ 
ککتاب الأغانی لابيی فرج الاأصفھانیء والذي یعتبر من الکتب التی شوّعت تاریخ صدر الإسلامء وھذا 
الکتاب؛ کتاب أدب ومر وغناء وجون ولیس کتاب علم وتاریخ وفقهء وله طنین ورنین ٹی اذان أھل 
الدب والتاریخ؛ وقد نقلت أقوال أُھل العلم قی الأصفھانيء وعدم ثقتھم فیه وتضعیفه واتھامہ ٹي نقله 


وأثبت با حجج والبراھین والدراسة العلمیة ان هذا الکتاب لا یصلح أُساساً کمصدر للعلم أو مرجعاً 
للبحث ى الأدب والتاریخء ولقد کان ھٰذا الکتاب أثر کبیر ٹی تشویهە تاریخنا ولذلك وجب التحذیر 
من۰۹. 

ومن الکتب التی ساہمت ى تشویه تاریخ الصحابة بالباطلء کتاب ٹھج البلاغةء فھذا الکتاب مطعون 
ی سندہ ومتنہ؛ فقد مع بعد أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ بثلاثة قرون ونصف بلا سند وقد 
نسبت الشیعة تالیف نحج البلاغة إلی الشریف الرضي؛ وھو غیر مقبول عند ا حدثین لو أسند خصوصاً 
فیما یوافق بدعتہ؛ فکیف إِذا لم یسند کما فعل قی التھج؟ وأما المتھم بوضع النھج فھو أُخوہ عليء وقد 
بت اقزال العلماء ٹی تج البلاغة. 

إِن کتاب تج البلاغة یجب ا لحذر منہ فی ا حدیث عن الصحابةقء ومن أراد الاستفادة منە فعليه ان 
یعرض ا سائل العقائدیة والأحکام الشرعیة وما یتعلق بالصحابة الکرام علی کتاب اللہ وسنة رسوله 
(ص) ؛ فما وافق الکتاب والسنة الصحیحة الثابتة عند علماء ا مسلمینء فلا مانع من الاستٹناس بە؛ 
وما خالف فلا یلتفت إليەء فکتاب الأغانیيی ونحج البلاغة وغیرما من الکتب الواھیة لا یمکن لطالب 
علم حترم ا حقیقة العلمیة والموضوعیة والحیادیة أن یعتمد علیھا ٹی البحث التاریخی ا جا الذي یراد بە 
وجھ اللہ تعال ی۔ 

هذا وقد تتبعت أھم صفات ا حسن وحیاتہ فی ا جتمع, وأثبٹٌُ بن شخصیتہ تعتبر شخصیة قیادیة فلة 
وأنه رضي اللہ عنه اتصف بصفات القائد الریاییء فمن أھم الصفات التيی اُشرث إِلیھا: بُعد نظرہ 
واستیعابہ للأحداث ا جاریة حولهء وقدرتہ علی قیادة ا ٣جماھیں‏ وعزمته القویة ثی تنفیذ الأمداف 
الملرسومة وقد اتضحت ہذہ الصفات عند حدیٹثنا عن مشروعه ال(اصلاحی العظیم بالاضافة إی بعض 
الصفات الأخری. کالعلم بالکتاب والسنة والعبادة ا خاشعة وزھدہ الکبیر ٹی السلطة وأمور الدنیاء 
وإنفاقہ وکرمە وجودہ وسخائہ الذي لا بمیز بین غنی وفقیں أو صغیر وکبیں أو قریب؛ أو بعید فقد 
کانت نفسهہ مجبولة علی البذل والعطاء والکرم والسخاء ٹی مرضاۃ اللہ تعا ی وکأن هذہ الشخصیة 
العظیمة مراد الشاعر: 


إِني لتُطریني الخلال کرمة طرب الغریب بأوبة وتلاقي 
وبھژُنِ ذکژ امروءة والندی بین الشمائل مِزةً المشتاقي 


فإذا رِْقتَ خلیقةً محمودۃً فقد اصطفاك مقیّم الأرزاِق 


فالناس ھذا حظه مال وذا علم وذاك مکارم الأخلاق 

ومن صفاته التی تحدئتث عنھا: حلمه؛ وتواضعه؛ وسیادت وشرحت مفھوم صفة السیادة من خلال 
سیرۃ ال حسن, وبأن السیادة لا تکون بالقھر وسفك الدماء أو إھدار الأموال وا حرمات؛ بل السیادةۃ 
بصیانتھا وإزالة البغضاء والشحناءء فصلحه وحقنه لدماء اللسلمین بلغ فیه رضي اللہ عنه ذروة السیادۃ. 
وعشت مع ا حسن فی حیاتہ مع ا جتمعء وکیف کان یرد علی المعتقدات الفاسدةۃ؟ ویھتم بقضاء حوائج 
الناس؛ ویغار علی نسبه النبوي الشریف؛ ومعاملته من یسیء إليهء وحسن خلقه بین الناس؛ وبعدہ عن 
فضول الکلامء وتحدثت عن ثناء سادة ا جتمع الڑسلامی عليه؛ وجمعت جملة من أقواله وخطبہ ومواعظه 
وشرحتھا لکی نستفید منھا ٹی حیاتنا ا ملعاصرة. 

وأفردت مبحثاً عن أھم الشخصیات التی کانت حوله؛ واخترت قیس بن سعد بن عبادة ا خزرجي؛ فھو 
أُول من بایع ا حسن؛ وھو من دھاۃ عصرہہء ومن أھم القیادات ٹی جیش ا حسن وعبید الله بن عباس 
بن عبد المطلب فھو من قادة جیوشه وولاۃ أبيە وقد تعرض قفي بعض کتب التاریخ للتشویه بالزور 
والبھتانء ولذلك اخترتہ وبینت حقیقة مواقفہء ومن الشخصیات التي کانت حول ا حسن ویعتبر من 
مستشاریه الکبار: عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب فقد استشارہ ا حسن ق الصلح مع معاویة فشجعه 
ودفعه إلی ذلكء فقد رأیت أن أترجم ظمذہ الشخصیات ا مھمة وھذا ینسجم مع منھجي ق الدراسة 
الذي یھتم بسیرۃ ا لحجسن وعصرہ والشخصیات ا ؤئرة فی ومن خلال دراسة ھذہ الشخصیات بمکننا 
الوصول إلی بعض معالم روح ذلك العصر۔ 

ووقفت مع صلح ا حسن واعتبرتہ مشروعاً إصلاحیاً عظیما ولذلك قمت بطرحه وفق هذہ الرؤیة التی 
وضعھا ا حسن وقام بتنفیذھاء فذکرت أھم ا مراحل التی مر بھا الصلح وماذا حدث ىي کل مرحلة 
وتأقلت فی أھم اأُسباب الصلح ودوافعه کرغبة ا حسن فیما عند اللہ وحرصه علی حقن دماء اللسلمین 
ووحدة الأمة وتحقیق نبوۃ رسول اللہ (ص) وغیرھا من الدوافع والأسباب؛ وقد قمت بتوضیح أقوال 
ا حسن التی کانت سبباً ودافعاً له علی الصلح: والتی تدلٌ علی فھمەه العمیق لمقاصد الشریعة الغراء. 
وتحدثت عن شروط الصلح التی تمت بین ا حسن ومعاویة والنتائج التی ترتبت عليهء وبرھنت بالأدلة 
التاریخیة أُن ا حسن رضي اللہ عنه تنازل عن ال حلافة لمعاویة من موقف قوةء ولیس کما یزعم بعض 
الؤرخین. وتظھر عظمة ا حسن بن علي من خلال تصرفاتہ ومواقفہ فی حیاتہ والتی من أُ مہا: تصورہ 
للمشروع الاصلاحي وقدرته الفذة 


علی التنفیذڈ فکم من الناس بملکون تصورات ونظریات اإصلاحیة ولکنھم یعجزون عن اإسقاطھا ٹ 
دنیا الناس. 

وقد ناقشث بعض الأکاذیب التاریخیة ٹی هذا الکتاب؛ مثل: زعم بعض الؤرخین ان الدولة الأمویة ٹی 
عھد معاویة عممت علی منابرھا شتم أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه؛ فأثبتت بالبراھین والأدلة 
والشواهد الصحیحة بطلان هذہ الفریة والتی التقطھا بعض کتاب التاریخ دون إخضاعھا للنقد 
والتحلیلء حتی صارت عند بعض التأخرین من اللسلّمات التی لا جال لناقشتھاء وھی دعوۃ مفتقرة إلی 
صحة النقل وسلامة السند من ا جرح ء وا من من الاعتراض؛ ومعلوم وزن مثل ھذہ الدعوی عند 
احققین والباحثین ا جادین علماً بأن التاریخ الصحیح یثبت احترام وتقدیر معاویة لأمیر المؤمنین علي 
وأھل بیته الأطھار کما بین حقیقة التھم التی ألصقتھا بعض کتب التاریخ معاویة واتھامه وابنە بدسٌ 
السم للحسن وأثبت بأن ذلك لا یثبت من حیث السند وا لمتن مع ومضیت مع ا حسن بعد استقرارہ 


ٹی اللدینة وبعدما أصبح إمام ألفة الأمۃ وقطب دائرتھا وزعیم وحدتھا بدون منافس قال الشاعر: 


ٹی روض فاطمة نما غصنان م ینجبھما ٹی النیْران سواھا 
فأُمیر قافلة ا جچھاد وقطب دائ ىرة الوئام والاتحاد ابناھا 

حسن الذي صان ا جماعة بعدما اُمسی تفرقھا یل عراھا 
ترك الإمامة ٹم أصبح ىي الدیار إمام آألفتھا وحسن عُلاھا 


واشرت إلی صلة ا حسن معاویة رضي اللہ عنھماء بعد الصلح؛ والایام الأخیرۃ من حیاتہ ووصیتہ 
للحسین رضي اللہ عنھماء وتفکرہ ٹی ملکوت اللہ واحتسابہ نفسه عند اللہ تم استشہادہ ودفنہ ٹی 
البقیع با مدینة رضي الله عنه. 

إِن سیرۃ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما توضٍّح لنا أ میة امتلاك القائد لرؤیة مستقبلیة یسیر علی 
ھداھا مستعیناً باللہ فالحسن ملك الرؤیة الاصلاحیة والقدرةۃ علی التنفیذء مع وضوح الراحل؛ 
والأسباب والشروط والنتائجء ومعرفة العوائق وکیفیة التعامل معھاء وترك لنا معالم نیرة ٹی فقه الخلاف؛ 
والملصال والمفاسد ومقاصد الشریعة والمفاوضات: والتغلب علی أھواء النفوس وأمراضھا ابتغاء ما عند 
اللہ فالأسر ا حاکمة والأحزاب الناشطة والمؤسسات القائمة وا حرکات الاسلامیة وا جمعیات اٰٰادفة 
ٹی عالمنا الإسلامی الکبیر فی أشد ا حاجة لفقہ مدرسة ا حسن ى رأب الصدعءوتوحید الصف؛ وحقن 


الدماء وجمع الکلمة فا حسن خلیفة راشدہ والاقتداء بە والاهتمام بفقھه أُرشدنا إِليه رسول اللہ (ص) 


حیث قال: (علیکم بسنتيی وسنْة ا لخلفاء الراشدین المٰھدیین من بعديی|(۳ . 


إِن الباحث لیستغرب من ضعف وجود فقه ا حسن فی ذاکرة الأمة کما أنه یتعجب من اختزال فقھه 
ومشروعه الاصلاحی العظیم ٹيی ثقافتناء فنھضة الشعوب من عوامل نجاحھا الالتفات إلی ماضیھا 
لخدمة حاضرھا واستشراف مستقبلھاء فالتاریخ ۔ کما هو معروف ۔ ذاکرۃ الأمة ومستودع جُُاربھا 
ومعارفھاء وھو عقلھا الظاھر والباطن وخزانة قیمھا وماٹرھا وأساس شخصیتھا الغائرۃ ٹی القدم والممتدة 
مع الزمن؛ وله (ص) سیرۃ ما تستکشف أعماقھاء ولحلفائه الراشدین تاریخ حافل عظیمء ولاأمته تاریخ 
بزھو علی تاریخ الأمم والشعوب والدولء فعلینا أُن نستفید من ھذا التاریخ العریق ونستخرج منه 
الدروس والعبر والمواعظ والسننء ونستوعب فقه الحضارات ونستلھم من القصص القرانیء والممدي 
النبوي والبعد التاریخي رؤیة شاملة لنهضة أمتنا ما یتلاءم مع حاضرنا کي تقوم بدورھا الحضاري 
المدشود ٹی هدایة الناسء ویتاکد للقرون الباقیة من عمر الدنیا ان رسالة الاسلام ا حالدة التی بعث ہما 
نبینا حمد (ص) لم تفنَ ولن تفنیء وأن القران الکریم ہو کلمة ا حق الباقیة إلی یوم الدین؛ وعلینا ان 
ننظر بعیوننا ٹی أُمورنا قبل أُن نحتاج إلیھا لکی نبكکي با طویلاً. 

هذا وقد حرصث بقدر الاستطاعة علی تناول شخصیۃة امیر ال مؤمنین ا حجسن من جوانبھا المتنوعة 
فحیاتہ صفحة مشرقة ٹی تاریخ الأمة وھو من الأئمة الذین یتأسمّی الناس بمدیھم وبأقوا مم وأفعا مم ٹی 
ھذہ ا حیاۃ فسیرته من أُقوی مصادر الإیمان والعاطفة الڑاسلامیة الصحیحة والفھم السلیم ٰذا الدین 
فنتعلم من سیرتہ فقه ال خلاف؛ والمصاخ والمفاسدء ومقاصد الشریعة والاستعلاء علی حظوظ النفوس؛ 
وکیف نعیش مع القران الکریمء ونتدي بمدیە؛ ونقتدي برسول اللہ (ص) ء ویعمق ىي قلوبنا فقه القدوم 
علی اللہ من خلال أقوالہ وأفعالهہ وأثر ہذہ العلوم ٹی حیاۃ الأمة ونحوضھا وقیامھا بدورھا الحضاري 
النشود فلذلك اجتھدت ىي دراسة شخصیته وعصرہ حسب وسعی وطاقتی؛ غیر مُذّع عصمة ولا 
متبرأئ من زلةء ووجہ الله الکریم لا غیرہ قصدت وثوابہ اُردت وھو السؤول قی للعونة علیہ والانتفاع 
بە إنە طیب الأ ماء ومیع الدعاء. 

ھذا وقد انتھیت من سلسلة تاریخ عصر ال خلفاء الراشدین فی ٢۲/صفر ٥١٤ ١/‏ الوافق 
۱ء الساعة العاشرة إلا ربع لیلك والفضل لہ من قبل ومن بعد وأَسأله البرکة والقبولء وأن 


یکرمنا برفقة الین والصّدیقین والشھداء والصالحینء قال تعا ی: إإمَا يَفْتَح الله لاس من رَخَْةِ فَلكَ 
یك ُا تا ئٌِك فَل مُژیل لَه مِن بغدو مو الْعَرِیژ ا ُکِیغ *٭) [فاطر: ۲]. 

وھذا الکتاب اُضع سلسلة عصر ال ُخلفاء الراشدین بین یدي قارئھاء ولا أدٌعی الکمال فیھاء قال 
الناظم: 


وما بھا من خطأً ومن خلل آذنت فی إصلاحه لن فعل 


لکن بشرط العلم والانصاف فذا وذا من أجمل الأوصاف 

واللہ یھدي سُبل السلام سبحانە بحبله اعتصامي 

فلله ا حمد علی ما من بە علیٌّ أُولاً واخرا وأُسألہ سبحانہ بأمائہ الحسنی وصفاتہ العلا أُن یجعل ھذہ 
السلسلة التاریخیة لوجھه خالصةء ولعبادہ نافعة ون یثیینی علی کل حرف کتبتہ ویجعله فی میزان 
حسناقء وأن یٹیب إخواني الذین أعانونِ بکائة ما بملکون من اأجل إتمام ہذا ا جھد ا متواضع؛ ونرجو 
من القارأئ الکریم ان لا ینسی العبد الفقیر إلی عفو ربە ومغفرته ورمتہ ورضوانہ ٹی صاخ دعائه: إإرَبٌ 
شی أنْ اُشْگُر بَفعَتك لی اَنعَدتَ عَلَیٗ وَعلَی وَاِدَی وَأَنْ أَعْعَل ص٣ج‏ تَزضّۂ وَاَذْحِلي بَيََيكَ نی 
عِبَاد الصٌاليِینَ ٭) [النمل: ۱۹]. 

وصلی اللہ علی سیدنا محمد وعلی اله وصحبه وسلمء سبحانك اللھم وبحمدك؛ اأشھد أن لا إلە إلا 
أُنت؛ اُستغفرك وأتوب إليكء واخر دعوانا ان الحمد للہ رب العا مین. 


الفقیر إلی عفو ربە ومغفرته 
و رمته ورضوانه 
۱ /صفر ٠٢٣٠ھ‏ 


الاخوۃ القراء الکرام 


یسر ا مؤلف ان تصله ملاحظاتکم حول ھذا الکتاب وغیرہ من کتبە من خلال دور النشرء ویطلب من 
إخوانه الدعاء ٹی ظھر الغیب بالاخلاص والصواب؛ ومواصلة ا مسیرة ٹی خدمة تاریخ أمتنا. 


الفصل الأول 


منذ ولادتہ حتی خلافته 


البِحث الأول 


اسمه ونسبه وکنیته وصفتہ وأسرتہ ٹی عھد اللبوۃ 


أولاًٌ ۔ ا مه ونسبه وکنیته: 

هو أبو محمد ا حسن بن علي بن أبي طالب بن عبد ا مطلب بن ھاشم بن عبد مناف اٰاشمي 
القرشيی[(١٥)]ء‏ ادن الشھید[(١٥)]ء‏ فھو سبط رسول اللہ (ص) وربحانتہ من الدنیاء وھو سید 
شباب أُھل ا جنةء فھو ابن السیدة فاطمة بنت رسول اللہ (ص) ء وآأبوہ أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ 
عنہء وحفید أُم المؤمنین خدیجة وخامس ا ُلفاء الراشدین. 

ثانیاً۔ مولدہ وتسمیته ولقبه وفقه البي ٹی تسمیة اموالید: 

ولد رضي الله عنه وأرضاہ ٹيی رمضان سنة ثلاث من ال مجرۃ النبویة علی الصحیح وقیل: ولد ي 
شعبانء وقیل: ولد بعد ذلك؛ قال اللیث بن سعد: ولدت فاطمة بنت رسول اللہ (ص) ا حسن بن 
علي ٹيی شھر رمضان من ثلاث؛ وولدت الحسین قي لیال خلون من شعبان سنة أربع[(١٥)]ء‏ وقال 
البرقی أ مد بن عبد اللہ بن عبد الرحیم: ولد ا حسن قی النصف من رمضان سنة ثلاث من اجرة 
النبویة[(۱۷)]ء ومثله قاله ابن سعد ثی طبقاتہ[(۱۸)]. 


ما میتموہ؟ قلنا: حربا قال: لا بل هو حسن؛ فلما ولد ا حسین میتہ برا فجاء النبی (ص) فقال: 


رون ابنی ما میتموہ؟ قلنا: حریاً قال: بل هو حسین. فلما ولد الثالث سحیتہ حربا فقال: بل ھو 
حسن, ٹم قال: إني میتھم بولد ھارون: شبر وشبیر ومشبّر[(۱۹)]. 

وقد فرح رسول اللہ (ص) بجذا المولود ا جدید وسارع الناس بتھنئة الأبوین بمذا السبط الباركء وقد کان 
السلف الصا لح رضي اللہ عنھم یسرعون فی زف البشری لأھل ال ولود ال جدیدء وقد ثبت عن ا حسن 
البصري تمثة لطیفة یقول فیھا: بورك لك ثی الموھوب وشکرت الواھب ورزقت بڑہ وبلغ اشدہ 
ونلاحظ أُن رسول اللہ (ص) عندما می ا حسن وا حسین رضی اللہ عنھما عدل بھما عن مسمیات قبل 
الڑسلام وما تدل عليه آ ماؤھا من القتال وسفك الدماءء فاختار ھمما أکرم الأ ماء وأجل 
المعایی[(٢۲)].‏ 

وقد وصف ال حسن رضي اللہ عنہ بالسید ولقبہ بھذا اللقب جدہ الرسول الکریم حمد (ص) کما جاء ٹي 
ا لحدیث الصحیح: هإن ابنی ھذا سید ولعل اللہ اُن یصلح بە بین فثتین من السلمین>[(٢۲)].‏ ونتعلم 
من ھدي النبي (ص) قیمة مھمة ٹی حیاتنا؛ وہي ا حرص علی اختیار أجمل وأحسن ال ماء لبنائناء 
وھذا توجیه للاباء والأمھات علی اختیار الاسم ا لحسن ى اللفظ وا لمعنی ق قالب النظر الشرعي 
واللسان العربيء فیکون: حسناٌ عذباً علی اللسانء مقبولاً للأأ ماع یحمل معنی شریفاً كرما ووصفاً 
صادقا خالیاً بما دلت الشریعة علی تحرمہ أو کراهتہء مثل: شوائب التشبه وا معاني الّخوۃ؛ ومعنی هذا: 
أن لا بختار الأب ا لسلم ا ما إلا وقد قلب النظر فی سلامة لفظە ومعناہ علی علم ووعي وادراكء وأن 
یستشیر بصیاً قی سلامته ما بُنُذَرُ فھو اأسلم وأحکم؛ ومن ا جاري قوغم: حق الولد علی والدہ اُن 
ختار لە أما کرمة ون یسمیه ا ما حسنل وأن یورثہ أدياً حسناٌ وقد بین العلماء أن للأ ماء ا مشروعة 
رتباً ومنازلء وھیي مستحبة وجائزۃء وھي علی الترتیب کالاتی: 

3استحاب االََسمة ملین الاحتن: عیة ال وعد الخرنرقا اجب الأھاء ال ال تعال: کما لت 
الحدیث بذلك عن النبيی (ص) من الأ ماء المتضمنة العبودیة للہ ثی معانیھاء ومیزۃ ھذہ الأماء: أنھا 
أُصدق تعبیر علی حقیقة عبودیة الإانسان لربه وفقرہ وذله لە من حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھماء 
حیث قال: هزإن اأحب أُمائکم إلی اللہ: عبد اللہ وعبد الرمن>[(٢۲)]ء‏ وذلك لاشتما مما علی 
وصف العبودیة. وقد خصّھما اللہ ٹی القرانء بإضافة العبودیة إلیھما دون 

ساثر أسمائہ ا حسنیء وذلك فی قوله تعالل: لوَأَنَه لگا قام عَبْدُ اللہ بَْغوه کاو بَگوونَ علیہ لَِدا *) 
[ا جن: ۱۹]ء وقوله تعا ی: (وَعَاد الَّكَانِ) [الفرقان: ٦٦]ء‏ وجمع بیٹھما فی قوله تعالی: إقُْلْ اذْعُوا 


اللہ و اذخوا الکَانَ یا نما وا فل الَُاء الُشنٹی) [الإسراء: ١۱۱]ء‏ وقد حٔی النبيی (ص) ابن عته 
العباس: عبد اللہ رضي اللہ عنھماء وٹی الصحابة رضي اللہ عنھم نحو ثلائثمئة رجل کل منھم ا مه عبد 
اللہ وبە مي أول مولود للمھاجرین بعد ا حجرة إی المدینةء عبد اللہ بن الزبیر[(٢۲)].‏ 

۳۔ التسمیة با ماء أنبیاء اللہ ورسلە: لأنھم سادات بنی ادمء وأخلاقھم شرف الأخلاق؛ وأعما مم اُزکی 
الأعمال؛ فالتسمیة بأ مائھم تذگر بھم وبأوصافھم وأحواهمم وقد أجمع العلماء علی جواز التسمیة بھم؛ 
ولنا نی رسول اللہ اأُسوۃ حسنة حیث می ابنه إبراھیمء وأفضل أ ماء الأنبیاء: اسم نبینا ورسولنا حمد بن 
عبد اللہ (ص) وعلی إخوانه من النبیین وا مرسلین أجمعین[(٢۲)].‏ 

٤‏ ۔ التسمیة با ماء الصا حین من المسلمین: وصحابة رسول اللہ إی یوم الدین؛ وقد کان لصحابة رسول 
اللہ نظر لطیف ى ذلكء فھذا الصحابی الزبیر بن العوام رضی اللہ عنه یسمی أولادہ ۔ وھم تسعة ۔ با ماء 
بعض شھداء بدر رضي اللہ عنھمء وھم: عبد اللہ ا منذر عروۃ مز جعفر؛ مصعب عبیدة وخالد. 
٥‏ ۔ ٹم یأتی من الأ ماء ما کان وصفاً صادقاً للاڑنسان: بشروطہ وادابہ واسم ا مولود یکتسب الصفة 
الشرعیة متی توفرت فيه وھذہ شروط منە: 

ان یکون حسن البنی وا لمعنی لغة وشرعا ویخرج بھذا کل اسم حرم أُو مکروہ إما ٹی لفظە أُو معناہ أو 
فیھما کلیھما وإن کان جاریاً ٹی نظام العربیة کالتسمي ما معناہ التزکیةۃ أم المذمة أو السب؛ بل 
یسمی مما کان صدقاً وحقاً[(٢۲)]ء‏ وقد قام رسول اللہ (ص) بذلك. 

وقد دلت الشریعة علی تحریم تسمیة المولود ٹی واحد من الوجوہ الاتیة: 

١۔‏ اتفق ا مسلمون علی أَنّه یحرم کل اسم معبّد لغیر اللہ مثل عبد الرسول؛ عبد الني؛ عبد علیٔ عبد 
الحسین, عبد الأمیر ۔ یعنی أمیر اللؤمنین علی بن أبي طالب رضي اللہ عنه ۔ عبد الصاحب ‏ فا خلق کلھم 
مھما علوا فھم عباد خاضعون ذلیلون فقراء لہ وا تعا لی هو المستحق وحدہ للعبادۃ فلا ینبغی 
التسمیة بالتعبید لغیر اللہ من خلقه. 

۲ التسمیة بالأماء الأُعجمیة الولّدة للکافرین ا خاصة بممم؛ وا مسلم المطمئن بدینە ییتعد عنھا وینفر 
منھا ولا یحوم حومٰاء وقد عظمت الفتنة بھا ٹی زمانناء فیلتقط اسم الکافر من 

أوربة وأمریكة وغیرھاء وھذا من اشد مواطن الائم وأسباب الخذلانء ومٹھا: بطرس؛ جرجس؛ جورج؛ 


دیانا.. وغیرھا. وھذا التقلید للکافرین فی التسبّی بآ سمائھم؛ إن کان جژد ھوی وبلادة ذھنء فھو 


معصیة کبیرۃ وإتم[(٢۲)]ء‏ وقد فصل الشیخ بکر بن عبد اللہ أبو زید فی کتابه (تسمیة ا مولود) فمن أراد 
الزیادة والتوسع فلیراجعہ[(۲۷)]. 

ثالتاً۔ تأذین رسول اللہ ٹی أُذن الحسن: 

ما ولد الحسن أُذن رسول اللہ (ص) ىي أُذنیە بالصلاة کما روي ذلك عن أي رافع[(۲۸)]ء والسر بی 
ذلكٰ وحکمتە کما قال الدھلوي ۔ ‏ رم اللہ : 

١‏ الأذان من شعائر الاسلام. 

٢۔‏ إعلام الدین الاسلامي. 

٣۔‏ نم لا بد من تخصیص الولود بذلك الأذان بأن یصوّت ىی أُذنه. 

٤‏ ۔ علمت ان من خاصیة الأذان ان یفر منە الشیطانء والشیطان یؤذي الولد فی أول نشأته فقد ثبت 
ان النبيی (ص) قال: <ما من مولود یولد إلا والشیطان بیمسه فیستھل صارخاً من مس الشیطان[(۲۹)] 
إلا مریم واہنھا>[(۰٥)]ء‏ وثبت قوله (ص) : <إذا نودي للصلاة أدبر الشیطان ولہ ضراط حتی لا 
یسمع التاأذین>[(۳۱)]. واأضاف ابن القیم ۔ ‏ رمه اللہ . أسراراً أخری للتأذین فقال: 

٥‏ ۔ أن یکون أول ما یقرع مع الإانسان کلماتہ اللتضمنة لکبریاء الرب وعظمته ء والشھادة التی ھی 
أُول ما یدخل بھا ںی الڑسلامء فکان ذلك کالتلقین لە شعار الڑسلام عند دخوله الدنیاء کما یلقن 
التوحید عند خروجہ منھا۔ 

٦۔‏ وغیر مستٹکر وصول أثر التأذین إلی قلبہ وتاثرہ بە وإن م یشعر مع ما ٹيی ذلك من فائدۃ أآخری 
وھي: 

۷۔ ھروب الشیطان من کلمات الأذانء وھو کان یرصدہ حتی یولدء فیقارنہ للمحنة التی قدرما اللہ 
وشاءھاء فیسمع شیطانه ما یضعفه ویغیظه أول أوقات تعلقه بە. 


۸ ۔ وفیہ معنی اخر وھو ان تکون دعوتہ إلی اللہ والی دینہ الإسلام وا ی عبادتہ سابقة علی دعوۃ 
الشیطان کما کانت فطرة اللہ التی فطر علیھا علی تغییر الشیطان لا ونقله عنھاء ولغیر ذلك من 
الحکم[(۳۲)]. 
وھکذا نتعلم من ہدي النبی (ص) استحباب الأذان ٹی أُذن المولود الیمنیء تم تقام الصلاة ٹی الأذن 
الیسری؛ وبذلك یکون أول ما یلامس أذنیہ الدعوۃ إی الرکن الرکین فی ھذا الدین بعد توحید رب 
العالمین[(۳۳)]. 


رابعاً ۔ تحنیك ا ولود: 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا: أُن النبيی (ص) کان یؤتی بالصبیانء فيبٍِك علیھم ویحنکھم[(٣‏ ٣)]ء‏ فمن 
باب أُولی أن یکون (ص) برّك علی ا لحسن وحنکہ؛ یقول النووي ۔ رمہ اللہ ۔ معلقاً علی قول عائشة 
رضي الله عنھا: فیبرك علیھم: أي بیدعو مم ومسح علیھم؛ وأصل البركة: ثبوت ال حیر وکثرتہء وقومٰا: 
فیحنکھم؛ قال أھل اللغة: التحنيك ان یمضغ التمر أو نحوہ ٹم یدلك بە حنك الصغیر .])٥٥([‏ 
والتحنیك یکون عقب التاذین إن أمکن ذلكء ویفضل إِن أمکن أن یقوم بالتحنيیك رجل صا وٹ 
ذلك تاس بالصحابة الکرام حیث حرصوا علی إرسال أبنائھم إلی النبي (ص) لیحنکھم. وہُستخدم ٹي 
التحنیك التمرء فان حم یوجد فشي2ٍ حلوء وسبب ذلك: 

١۔‏ لن التمر مثل حلیب الأمء بحمل جمیع الفیتامینات التی بجحتاجھا جسم الغلام. 

۲۔ الغلام الصغیر یولد بحاسة التذوق؛ فإذا استخدم معه التمر تنبھت ھذہ ال حاسة وحرك لسانه وفمہ 
فکان بذلك أقدر علی التقام ثدي أمه عند الرضاع. 

۳۔ اللعدة تمتص السکریات بسرعة فائقة وبذلك لا یشکل التحنیك أي معاناۃ معویة للغلام[(٦۳)].‏ 
یقول الاکتور فاروق مساھل ۔ مجلة الأمة القطریة عدد )٠٥(‏ فی مقالة تحت عنوان: اهتمام الاسلام 
بتغذیة الطفلء معلقاً علی حدیث التحنیيك ما نصه ۔: والتحنيك بکل ا مقاییس معجزۃ 

نبویة طبیة مکثت البشریة أُربعة عشر قرناً من الزمان لکی تعرف ال مدف والحکمة من ورائھاء فلقد تبین 
لاذُطباء ان کل الأطفال الصغار وخاصة حدیٹی الولادة والرضع معرضون للموت لو حدث أحد أمرین: 
۔ إِذا نقصت کمیة السکر فی الدم با جوع. 

۔ إذا انخفضت درجة حرارة اأجسامھم عند التعرض للجو البارد الحیط بھم[(۳۷)]. 

خامساً۔ حلق شعر راس ا لحسن رضي الله عنە: 

عن جعفر بن محمد عن أُبیە: ان فاطمة حلقت حسناً وحسیناً یوم سابعھماء فوزنت شعرہما فتصدقت 
بوزنه فضة[(۳۸)]ء والأحادیث ثٹی ھذا الباب صحیحة بمجموع طرقھا[(۳۹)]. وقال الشیخ الدھلوي 
۔ رمه اللہ ۔ معلقاً علی ا حدیث: السبب ىی التصدق بالفضةء أُن الولد ما انتقل من ا جنینیة إ ی الطفلیة 
لقوطصحمیب کھھراس رما ہکاھت ا )بب رہ سس 
الفضة فان الذھب أغلی ولا یجدہ إلا غنی ء وسائر ا متاع لیس لە بال بزنة شعر ا لولود[(٤٦)].‏ 
ساسا العتقة 


عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: أُّ رسول اللہ (ص) عَقٌ عن ا حسن والحسین کبشاً کبشا[(٤٥)]ء‏ وق 
روایة: کبشین کبشین[(٤١)]ء‏ وعن أبي رافع: ان حسن بن علی ا ولد أرادت آئه أن تَعْقٌ عنه 
بکبشینء فقال رسول اللہ (ص) : لا تثٔقي عنہء ولکن اخلقي شعر رأسہ فتصدقي بوزنە من الورقء ٹم 
ولد ا حسینء فصنعت مثٹل ذلك[(٤٥٤)].‏ وانما صرفھا (ص) عن العقیقة لتَحمُله عنھا ذلك لا ترکاً 
بالأضال:۔یدل غليةحدیٹ غاع رضی الله غنلہ عق رسول الله (ص):غن لسن (شاة)وقال: یا 
فاطمة اخلقی رأسهہ وتصدٌقي بزنة شعرہ فضلّة فوزنّاہ فکان وزلہ درماً أو بعض درھم خرٌجە 


.])٥٤([يذمرتلا‎ 


را رریعن فاطمتر اف علے عصھنا راعطت القابله قعة مات سار را[ )))٦(‏ ولعل قاط 
باشرت الاعطاءء وکان تا عق به (ص) عن ا حسن یوم سابعه بکبشین أَْلَحَین وأعطی القابلة الفخذ 
وحلق رأسہ وتصدّق بزنة الشعر؛ ٹم طلی رأسە بیدہ البارکة باحلُوق[(٤٦)]ء‏ ٹم قال: یا ا ماءء الدم مِنْ 
فعل ا جاہلیة. فلما کان بعد حول وِلِدَ الحسین[(۸٥)].‏ 

إِن للعقیقة فوائد جمة منھا: أنھا قریان عن ا مولود یقدم إلی اللہ مع خروج الغلام إ ی الدنیاء وبذلك 
تقدم الشکر علی ما أُنعم اللہ عليكء وغیر ذلك من الفوائد وقد قال الشیخ الدھلوي ۔ مہ اللہ : 
یستحب لن وجد الشاتین أن ینسك ہھما عن الغلامء وذلك ما عندھم ان الذکران أُنفع ‏ حم من الاناث 
فتناسب زیادة الشکر وزیادة التنويهء أما سبب الأمر بالعقیقة فھو ان العرب کانوا یعقون عن أولادھم 
وکانت العقیقة أمراً لازماً عندھم وسنة مؤکدةء وکان فیھا مصال کثیرۃ راجعة إی المصلحة ا الیة وا مدنیة 
والنفسیة فأٌبقاھا الرسول ۔ (ص) ۔ وعمل بھا ورغب الناس فیھاء إلا أن رسول اللہ (ص) غبر فی 
تقالیدھاء فعن بریدۃ رضي اللہ عنه قال: کنا ٹی ا جاھلیة إذا ولد لنا غلام ذبحنا عنه شاة ولطخنا رأسه 
بدمھاء فلما کان الڑسلام کنا إٰذا ولد لنا غلام ذبحنا عنهہ شاۃ وحلقنا رأسہء ولطخنا رأسه 
بزعفران[(٤٥)].‏ فقد کانت منفعة للناس مشوبة ببعض الانحراف ۔ تلطیخ راس الولود بالدم ۔ فلم ییحھا 
مطلقاً بدعوی حاجة الناس إلیھاء وی نفس الوقت لم یمنعھا مطلقاً بسبب ما فیھا من انحراف؛ وإنما 
حافظ علی ما بیحقق النفعة للناس فی ھذہ العادة واکدہ ونمی عن العادة ا جاہلیة وحرمھاء وھذہ 
حکمة نبویة جدیرۃ بالاهتمام والتأمل. 

سابعاً۔ ختان[(٥٥)]‏ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما: 


عن جابر رضي اللہ عنہ: أَنّ النبيی (ص) عَق عن ا حسن وا حسینء وختنھما لسبعة أیام[(٥٥)].‏ وعن 
محمد بن المنکدر: أن النبی (ص) خین ا حسین لسبعة أیام[(٥٦١)].‏ والختان من أمور الفطرةء فعن أبي 
ھریرة رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص): الفطرۃ خمس: ا ختانء والاستحدادء وقص الشارب؛ 
وتقلیم الأظافرء ونتف الابط4[(٥٣)].‏ 


وا ختان صبغة ا حنیفیة فھو للحنفاء منزلة الصبغ والتعمید عند عبّاد الصلیب؛ فھم یطھرون أولادھم 
بزعمھم حین یصبغونحم فی ماء ا معمودیةء ویقولون: الان صار نصرانی فشرع اللہ سبحانه للحنفاء 
صبفة ا حنیفی وجعل میسمھا ال ختان[(٥٥)]ء‏ فقال عز من قال: (صبْعَة اللہ وَمَن أَحْسَن مِنَ الہ 
صِبْفَةً وَئْنْ لَهُ عَابِدُونَ *) [لبقرة: ۱۳۸] وللقصود: ان صبغة اللہ هي ا حنیفیة التی صبغت القلوب 
معرفتہ ومحبتهہ والاخلاص لہ وعبادتہ وحدہ لا شریك لەء وصبغة الأبدان بخصال الفطرۃ من ا ختان 
والاستحداد وقص الشارب وتقلیم الأظافر ونتف الابط والملضمضة والاستنشاق والسواك والاستنجای 
فظھرت فطرة اللہ علی قلوب ا نفاء وأبدانھم|[(٥٠)].‏ ومن اللطائف الفقھیة ٹی أمر ا ختان ما ذکرہ 
الخطابی: أما الختان فانه ون کان مذکوراً ٹی جملة السنن فإنه عند کثیر من العلماء علی الوجوب؛ 
وذلك أنه شعار الدینء وبە یعرف ا مسلم من الکافر إذا وجد ا لمختون بین جماعة قتلی غیر ختونین 
صلی عليه ودفن فی مقابر للسلمین[(٥٤)].‏ 

ثامناً: مرضعة ا حسن بن علي أم الفضل رضي اللہ عنھم: 

عن أم الفضل قالت: قلت: یا رسول اللہ ! رأیت ىي انام کان عضواً من أعضائك قی بیتي ۔ أو قالت: 
ٹی حجرت ۔ فقال: تلد فاطمة غلاماً إِن شاء اللہ فتکفلینه قالت: فجثت بہ یوماً إلی البيی (ص) ؛ 
فبال علی ظھرہء فدحیت[(۷٢)]‏ ثی ظھرہ؛ فقال النبی (ص) : مھلأً برمك اللہ! اأوجعت ابنيی. فقلت: 
ادفع إی [زارك فأغسل فقال: لاہ صلتی عليه ا ماء فاله بُصَبٌ علی بؤل الغلام ویغسل بول 
الجاریة[(۸٤)].‏ 

وم الفضل ھی امرأة العباس بن عبد المطلب؛ اسمھا لَبَابَّة بنت ا حارث اظلالیة وھی لبابة الکبری 
أسلمت قبل الجرۃ[(۹٤)]ء‏ وقال ابن سعد: أم الفضل ال امرأة امنت بعد خدیجة[(٦٦)].‏ ورو 
عن النبي (ص) ء وروی عنھا ابنَاها عبد اللہ ومامء وعُمیر بن ا حارث مولاھاء وگریب موی ابٹھاء وعبد 
اللہ بن عباسء وعبد اللہ بن الحارث بن نوفلء واخرون. وأخرج الزبیر بن بکار وغیرہء عن ابن عباس؛ 


حر النبی (ص) ٠‏ الأخوات الأرہع مؤمنات: ام الفضل: ومیمونفق وی 


شقیقة أُم الفضلء وأما ا ماء وسلمی فأختالما من أبیھماء وهما بنتا غُمیس ا تعمیة[(٦١)].‏ وأم 
الفضل خالة خالد بن الولید رضي اللہ عنەہ[(٦٦)]ء‏ فأم خالد هي لبابة الصغری بنت ا حارث 
ا ملالیة[(٦٦١)].‏ وکان یقال عن والدة أم الفضل بأنھا أکرم الناس أُصھار میمونة زوج النبيی (ص) ؛ 
والعبّاس تزوج اأختھا شقیقتھا لبابة أم الفضلء وزة تزوج أختھا سلمیء وجعفر بن أبي طالب شقیقتھا 
اأماء نم تزوجھا بعدہ أبو بکر الصدیقء ٹم تزوجھا بعدہ علي بن أبيی طالب[(٦٦)]‏ رضي اللہ عنھم 
جمیعاً. وقد قال ابن عمر: کانت من ا لنجبات وکان النبي (ص) یزورھا[(٦٠)].‏ 

وٹی الصحیح: ان الناس شکُوا ٹی صیام النبي (ص) یوم عرفۃہ فأرسلت إلیه ام الفضل بقدح لین فشرب 
وھو بالموقف؛ فعرفوا أنه لم یکن صائماآ[(٦٦)]ء‏ وتحکي لنا آم الفضل رضي الله عنھا عن اخر ما 
معت من رسول اللہ (ص) ؛ فعن ابن عباس رضي اللہ عنھما: أنه قال: إن أم الفضل “ععته وھو یقراً 
وَالْمَرِسَلّتِ غَبِنًا *) [المرسلات: ۱]. فقالت: یا بنی لقد ذکرتنی بقراءتك هذہ السورة؛ إِٹھا اخر ما 
معت رسول الله (ص) ء یقرأً بھا للغرب[(۷١)].‏ 

وعاشت أم الفضل إلی خلافة أي بکر الصدیق وخلافة الفاروق من بعدہہ وتٹی أثناء خلافة عثمان بن 
عفان رضي اللہ عنھم جمیعاً توفیت قبل زوجھا العباس[(۸١)]‏ رضي اللہ عنھماء وقد ولدت للعباس 
ستة رجال لم تلد امرأة مثلھم؛ وھم: الفضل وبە کانت تُکنی وبگنی زوجھا العباس أأیضاً۔ أبو الفضل۔ ء 
وعبد اللہ الفقيه وعبید اللہ الفقيهء ومعبد وق وعبد ال رمن وأم حبیبة سابعة, 


وقی أُم ال لفغضا هذہ یقول عبد اللہ بن یزید افٰلالی: 


کستة من بطن أَعٌ الفضل أَكرغ بھا من کھلة وَگهُل 


عم النبي للصطفی ذي الفضل وخاتم الرسل وخیر الرسل[(٦١)]‏ 


تاسعاً ۔ زواج ا حسن, وزوجاته والروایات التی حوٰن: 

وقد ذکر المؤرخون ان من زوجاته: خولة الفزاریةء وجعدة بنت الأشعث؛ وعائشة الخثعمیة وأم إسحاق 
بنت طلحة بنت عبید اللہ التمیمی ء أم بشیر بنت أبي مسعود الأنصاريء وھند بنت عبد الرمن بن 
أبي بکر؛ وأم عبد اللہ وھو بنت الشلیل بن عبد اللہ أخو جریر البجليء وامرأة من بنی ثقیف: وامرأة من 
بنی عمرو بن أھیم امنقريء وامرأۃ من بنی شیبان من ال مام بن مرةء ورما تحاوز ھذا العدد بقلیلء وو 
کما تری لا یمت إلی الکٹرۃ المزعومة بصلة بعرف ذلك العصرء وأما ما رواہ رواۃ الأثرء ٹی کونە تزوج 


سبعینء وٹی بعض الروایات تسعینء والبعض الاخر مثتین وخمسین, والبعض الاخر ثلائغة..٠.!‏ وروي 
غیر هذاء إِلا أنه من الشذوذ بمکانء وھذہ الکثرة المزعومة موضوعة: 

وأما الروایات فھي کالتالی: 

.١‏ الروایة الأولی: فقد ذکرھا ابن أبي الحدید وغیرہ[(۷۰)]ء وقد أخذوما عن علي بن عبد اللہ البصري 
الشھیر با لمدائنی ا متوق ٢٢٢ھ‏ وھو من الضعفاء الذین لا یعول علی أحادیٹھم؛ فقد امتنع مسلم من 
الروایة عنہ ٹی صحیحہ[(۷۱)]ء وضعفه ابن عدي ي الکامل فقال فیه: لیس بالقوي الحدیثء وھو 
صاحب الأخبارء قلٌ ما لە من الروایات ا مسندةۃ[(۷۲)]. 

٢۔‏ الروایة الثانیة فھي مرسلة: وا مرسل من أُنواع الضعیف. 

٣۔‏ وأما الروایة الثالثة والرابعة: فقد ذکرھا صاحب قوت القلوب لأُبي طالب المکي؛ وھو لا یعول علی 
مؤلفہء وعلی کل حال فالرقم القیاسی لکثرة أزواج أمیر اللؤمنین ا لحسن مستندة إليه ومأخوذة عنهء وقد 
اشتھر أبو طالب الکي بالزعد والوعظ وذکر فی (القوت) اشیاء منکرۃ[(۷۳)]ء وذکر ٹی کتابە 
أحادیث لا أصل ها[(٣۷)]ء‏ فقد جاء فی کتابہ (قوت القلوب): وتزوج ا حسن بن علي مثتین 
ونمسینء وقیل: ثلائمغة وکان علي یضجر من ذلك ویکرہ حیاءٗ من أھلھن إذا طلقھن؛ وکان یقول: 
إِن حسناً مطلاق فلا تدکحوہ؛ فقال لہ رجل من ہمدان: واللہ یا أمیر اللؤمنین لننکحنه ما شاء فمن 
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احب أُمسك؛ ومن کرہ فارقء فسرٌ علي بذلكک وأُنشاً یقول: 
ولو کنت بواہاً علی باب جنة لقلت ‏ ممدان ادخلوا بسلام 


... وکان ا حسن رعا عقد لە أُربعة ورما طلق أربعة[(٥۷)].‏ فھذہ روایات لا تصح ولا تثبت؛ء وبالتالی 
لد ول هَلتھا: 

وقد جات قصص ق أسانیدھا ضعف شدید تتعلق بزواج ا حسن؛ منھا: 

١۔‏ عن افٰذلء عن ابن سیرین قال: کانت هند بنت سھیل بن عمرو[(٦۷)]‏ عند عبد ال من بن 
عتاب بن أسید[(۷۷)] وکان آبا غذرتھا[(۷۸)]ء فطلقھا فتزوجھا عبد اللہ بن عامر بن کریز [(۷۹)]ء 
تم طلقھاء فکتب معاویة إلی أبي ھریرۃ: أن یخطبھا علی یزید بن معاویة فلقيه ا لحجسن بن علي فقال: 
أین ترید؟ قال: اأخطب هند بنت مھیل بن عمرو علی یزید بن معاویةء قال: اذکرنی هماء فأتاھا ابو 
ھریرةء فأخبرھا ا حخبر فقالت: جژ لی قال: أختار لك ا حسن. فتزوجھاء فقدم عبد اللہ بن عامر المدینة 
فقال للحسن: إن لی عندھا ودیعةء فدخل إلیھا وا حجسن معه؛ وجلست بین یدیه؛ فَرَقّ ابن عامر 


فقال ا حسن: الا أنزل لك عنھاء فلا أراك تحد محلل5|[( ۸۰)] خیراً لکما منی؛ فقال: ودیعتی؛ فأخرجت 
سفطین فیھما جواھر ففتحھماء فأخذ من واحد قبضة وترك الباقیء فکانت تقول: سیدھم جیعاً 
الحسن؛ وأسخاھم ابن عامر؛ وأحبھم إلي عبد الرمن بن عتاب[(۸۱)]ء وھذہ القصة ثي إِسنادھا 
ا مذلیء وھو أخباري متروك ا حدیث: وقال الذهبي: مجمع علی ضعفہ[(۸۲)]. 

۲۔ عن سحیم بن حفص الأنصاريء عن عیسی بن أي ھارون الزنء قال: تزوج ا حسن بن علي 
حفصة بنت عبد ال رمن بن أبي بکرر[(۸۳)]ء وکان ا منذر بن الزبیر هَوِبَھاء فأبلغ الحسن عنھاء فطلقھا 
الحسن فخطبھا المنذر فأبت أن تزوجە وقالت: شھرنء فخطبھا عاصم بن عمر بن 

الخطاب[(٤۸)]‏ فتزوجھاء فرقی إليه المنذر أأیضاً شیناً فطلقھاء نم خطبھا المنذر فقیل هھا: تزوجیەء فیعلم 
الناس أنه کان یعضھك[(٥۸)]ء‏ فتزوجتہ فعلم الناس أنه کذب علیھاء فقال ا حسن لعاصم بن عمر: 
انطلق بنا حتی نستأذن المنذر فندخل علیھاء فدخل فکانت إ ی عاصم أکثر نظراً منھا إلی ا حسن 
وکانت إليه أبسط ى الحدیث؛ فقال ا حسن للمنذر: خذ بیدھاء فأخذ بیدھاء وقام الحسن وعاصم 
فخرجا وکان الحسن بھواھا وانما طلقھا ما رقا إلیه المنذرہ فقال الحسن یوماً لابن أٍي عتیق وھو عبد اللہ 
بن حمد بن عبد الرمن؛ وحفصة عمته: ھل لك ىي العقیق؟[](٦۸)]‏ قال: نعمء فخرجا فمرا علی منزل 
حفصة فدخل إلیھا ا حسن فتحدثا طویلػً ٹم خرجء ٹم قال ا حسن مرة أخری لابن أبي عتیق: هل لك 
ٹی العقیق؟ فقال: یا بن أم ألا تقول: ھل لك فی حفصت؟[(۸۷)]ء وی إسناد ھذا ا حدیث رجال لا 
توجد ‏ حم ترجمة ٹی کتب الجرح والتعدیل؛ ویکفی ٹی ضعفه نکارۃ متنہ[(۸۸)]. 

٣۔‏ حدثنا حاتم بن إ ماعیل عن جعفر بن محمد عن أبيه قال: قال علي: ما زال ا حسن یتزوج 
ویطلق حتی خشیت أن یورثنا عداوۃ القبائل[(۸۹)]. وھذا الأثر مرسل ضعیف[(۹۰)]. 

إن الروایات التاریخیة التی تشیر إلی الأعداد ا حیالیة ٹی زواج ا لحسن بن علي رضی اللہ عنھما لا تثبت 
من حیث الإسناد وبالتالی لا تصلح للاعتماد علیھا نظراً للشبه والطعون التی حامت حوفاء ویؤید 
افتعال تلکم الکثرۃ أُمور منھا: 

.١‏ انا لو صحت لکان للحسن بن علي رضي اللہ عنھما من الأولاد جمع غفیر یتناسب معھاء وا حال 
الذي ذکر لە اثنان وعشرون ولداً ما بین ذکر وأُنئیء وھذا العدد یعتبر طبیعیاً بالنسبة لذلك العصر 
ویتناقض کلیاً مع تلك الکٹرة ولا یلتقی معھا بصلة. 


۲ وما یدل علی وضع ذلك وعدم صحته ما روي: ان 7 المؤمنین رضي اللہ عنه کان یصعد النبر 
ویقول: لا تزوجوا ا حسن فإنه مطلاق؛ کما ذکر ذلك صاحب (قوت القلوب)[(۹۱)]ء فتَھُي أمیر 
لمؤمنین الناس عن تزویج ولدہ علی الئبر لا یخلو إما ان یکون قد نمی ولدہ عن ذلك فلم یستجب لە 
حتی اضطر إلی ا جھر بہ وا ی نمي الناس عن تزویجەہ وإما أن یکون ذلك النھي ابتداء 

من دون ان یعرف ولدہ ا حسن بغض والدہ وکراھیة أبيە لذلكء وکلا الأمرین بعیدان کل البعد؛ أما 
الأول: فھو بعید لأن الحسن رضي اللہ عنه کان باراً بأبیە ولا خالفہ ولا یعصی أمرہء وأما الثانی: فبعید 
ایضاً لأن الأولی بأمیر اللؤمنین ان یعرڑف ولدہ ببغضه وکراہتہ لذلك ولا یعلن ذلك علی النبر أمام 
ا جماہیر ا حاشدة؛ ہما یسبب اضطراباً ٹی العلاقات الأسریة بین الوالد وولدہء ومضافاً إلل ذلك أن 
الأمر إما أُن یکون سائغاً شرعاً أو لیس بسائغ؛ فإن کان سائغاً فما معنی نمی أمیر اللؤمنین علي رضي 
اللہ عنه؟ وإن لم یکن سائغا فکیف یرتکبە الحسن؟ إنا لا شك ثی افتعال ھذا ا حدیث ووضعه من 
خصوم الحسن بن علي رضي الله عنھما لیشوھوا بذلك سیرته العاطرۃ[(۹۲)]ء والتی توجت ممساعيه 
ٹی وحدة الأمة وھذہ عادة الرواۃ الکذبة ٹی تشویه سیرة اللصلحین وتاریخ الأمة ومن هنا تتضح أہمیة 
علم ال جرح والتعدیل وا حکم علی الروایات والدور العظیم الذي قام بە علماء الحدیث ى بیان زیف مثل 
ھذہ الأخبار ولذلك ننصح الباحثین ٹی تاریخ صدر الإسلام الاھتمام بنقد مثل ھذہ الروایات حتی 
میزوا صحیحھا من سقیمھاء فیقدموا للأمة خدمة جلیلة ولا یتورطوا مثل ما تورط فیه بعض السادة 
الذین لا نشك ى نوایاھم بسبب اعتمادھم قي بحوٹھم علی الروایات الضعیفة والملوضوعة. 

٣۔‏ وا یؤید افتعال تلك الکثرة لأزواجه ما روي: أُن ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما ما وافاہ الأجل 
ا حتوم خرجت جمھرۃ من النسوۃ حافیات حاسرات خلف جنازته وھن یقلن: نحن أزواج الإمام ا حسن. 
إِن افتعال ذلك صریح واضح؛ فإنّا لا نتصور ما یبرر خروج تلك الکوکبة من النسوۃ حافیات 
حاسراتء وھن یھتفن أمام ا جماھیر بآئھن زوجات ا حسن: فان کان اللوجب حروجھن إظھار الاأسی 
والحزنء فما الملوجب هٰذا التعریف والسیر ٹی ا موکب الزدحم بالرجال مع أئھن قد أمرن بالتستر وعدم 
الخروج من بیوتھن؟! إِن هذا الأثر وأمثاله لا یصح ولا یثبت من حیث الاسناد. 

ومن الأخبار الموضوعة التی تشابہ تلك الأخبار ما رواہ حمد بن سیرین: اُن ا حجسن رضي اللہ عنه تزوج 
بامرأة فبعث ما صداقاً مئة جاریة مع کل جاریة ألف درھم[(۹۳)]! ویستبعد أن یعطی الحسن بن علي 
رضي اللہ عنھما ھذہ الأموال الضخمة مھراً لاحدی زوجاتہء فان ذلك لون من ألوان الاسراف والتبذیر 


وھو منٹھی عنه ٹی الاسلامء فقد أمر بالاقتصار علی مھر السن وسبب ذلك تسھیل أمر الزواج فلا 
یکون فيه إرھاق وعسر علی الناسء ومن ا لوکد أُن ا لحسن بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھما لا 
بخالف سنة جدہ (ص) ء ولا یسلك أي مسلك یتناق مع شریعتہ ان ھذا ا حدیث وأمثاله من 


اللوضوعات تؤید وضع کثرة الأزواجء وتزید ٹی الافتعال وضوحاً وجلاء. 


وعلی أي حال: فلیس ھناك دلیل یثبت کثرة آزواج ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما سوی تلکم 
الروایات؛ ونظراً ما ورد علیھا من الطعون فلا تصلح دلیلأً الٍثبات|[(٤۹)]ء‏ ولعرفة کیف یستفید 
الأعداء من الروایات الضعیفة والباطلة ننقل ما قاله لملستشرق لامنس عن زواج ا حسن بن علي رضي 
الله عنھماء وألصق بە التھم وطعن برجاله وماتہ وقد کتب عن آزواج ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما 
ما نصه: ولا تحاوز ۔ یعنی ا لحسن ۔ الشباب وقد أنفق خیر سنی شبابہ قي الزواج والطلاق فاأحصی لە 
حوالی ا مئة زوجة وألصقت بە ھذہ الأخلاق السائبة لقب المطلاق؛ وأوقعت علیاً ٹی خصومات عنیفة 
وأثبت ا حسن کذلك أنه مبذر کثیر السرف وقد خصص لکل من زوجاتہ مسکناً ذا خدم وحشم 
وھکذا نری کیف ببعثر ا ال أیام خلافة علي التی اشتد فیھا الفقر .])۹٥([‏ 

لقد اعتمد المستشرق الانجلیزي لامنس فی قوله: إِن الحسن بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھما کان 
کثیر الزواج والطلاق علی روایات موضوعة واثار واهیةء وزاد علیھا لامنس؛ فذکر من البھتان 
ولا کاذیب ما م یقل بە اأحد غیرہ؛ فقد قال: 

.١‏ إنه ألقی آباہ تی خصومات عنیفة بسبب کثرة زواجه وطلاقہء ول یشر أحد من ترجم لأمیر المؤمنین 
علي أو ا حسن رضي اللہ عنھما إ ی تلك ا خصومات العنیفة التی زعمھا ا ملستشرق لامنس. 

٢‏ وذکر أن أمیر اللؤمنین ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما خصص لکل من زوجاته مسکناً ذا خدم 
وحشم؛ مع ان جمیع المؤرخین الذین اطلعت علیھم ‏ م ینقلوا ذلكء وھذا من الکذب السافر والافتراء 
انحض. 

إِن لجان التنصیر ا ملسیحی التيی حاربت الڑسلام وبغت عليه ھی التی تدفع هذہ الأقلام الأجورۃ وتزج با 
للنیل من الإسلامء والی تشویہ واقعه وا حط من قیم رجالہ وأعلامہ الذین أناروا الطریق للرکب 
الانسانیء ورفعوا منار الحضارۃ ٹی العام[(٦۹)].‏ 


غاف ا : اأولادہ: 


وأما ذریته الشریفۃ فھم: ا حسن وزید وطلحة والقاسم؛ وأبو بکر؛ وعبد اللہ وقد قتل ہؤلاء مع 
عمھم الحسین الشھید بکربلا وعمروء وعبد الرمن, وا حسین ومحمد ویعقوب؛ وإ ماعیل؛ ومزة 
وجعفر؛ وعقیلء وأم ا حسینء وم یعقب من ذریتہ إلا الحسن, وزید فللحسن انی خمسة أولاد أأعقبوا 
وفیه العدد والبیت؛ وأمه خولة بنت منظور 

الفزاریة ولزید ابن ہو ا حسن بن زیدء فلا عقب لە إلا منەء وأم زید آم بشر بنت أبي مسعود الأنصاري 
البدري. وقد ولی إمرة ا مدینة لبيی جعفر المنصور وھو والد السیدة نفیسة؛ ولە: القاسمء وإ ماعیل؛ 
وعبد اللہ وابراهیمء وزید وإسحاق؛ وعليء رضي اللہ عنھم أجمعین[(۹۷)]ء وهذہ سیرۃ مختصرة لبعض 
أولاد احسئن, 

١۔‏ زید بن الحسن بن علي بن أبي طالب: 

رضي اللہ عنہ؛ أمه أُم بشیر بنت أبي مسعود وھو عقبة بن عمرو بن ثعلبة ال خزرجیةء فولد زید بن 
حسن محمداأ هلك لا بقیة لە وأمه أم ولدء وحسن بن زید ولی الدینة لی جعفر المنصور وأمہ أم ولد 
ونفیسة بنت زید تزوجھا الولید بن عبد ا ملك بن مروان فتوفیت عندہ؛ وأمھا لّبابة بنت عبد اللہ بن 
العباس بن عبد ا مطلب بن ھاشم. 

وأخبرنا حمد بن عمر قال: أخبرنا عبد الرمن بن أبي ا موال قال: رأیت الناس ینظرون إليه ویعجبون من 
عُظٔم خلقه ویقولون: جدہ رسول اللہ (ص) ۔ 

وأخبرنا محمد بن عمر قال: أخبرن عبد اللہ بن أي غبیدة قال: ردفت أي یوم مات زید بن حسن؛ 
ومات ببطحاء ابن أزھر علی أمیال من المدینة فشحمل إلی الدینة فلما أوفینا علی راس الثنیة بین 
لمنارتین طٔلع بزید بن حسن ق قبة علی بعیر میتا وعبد اللہ بن حسن یمشي أمامہ قد حزم وسطه 
بردائه لیس علی ظھرہ شیءء فقال لی أبي: یا بی انزل وأمسك بالرکابء فواللہ لئن رکبت وعبد اللہ 
بمشي لا تُلنی عندہ بالة واج فرکبت ا لحمار ونزل أئْ فمشی؛ فما زال یمعشي حتی أُدخل زیداً دارہ ببنی 
حدیلق فغسلء نم أخرج بە علی السریر إ ی البقیع[(۹۸)]. 

جس ون صصح از نعل ون آن طالتب: 

وأمه خولة بنت منظور الفزاریة وولد حسن بن حسن حمداً؛ وأمه رملة بنت سعید بن زید بن عمرو 
بن تُفیل بن عبد الگُزی؛ وعبد اللہ بن حسن مات فی سجن أي جعفر وابراھیم بن حسن مات ف 
السجن أیضاً مع أخيه وزینب بنت حسن تزوجھا الولید بن عبد ا ملك بن مروان تم فارقھاء وأم کلثوم 


بنت ا- حسرز وأمھم فاطمة بنت حسین بن علي بن أبي طالب؛ وأمھا آم إسحاق بنت طلحة بن عبید 
اللہ بن تیم وجعفر بن حسن وداود وفاطمة وأم القاسم وھی قسیمة وهٌ مُلیکت ومھم ام ولد تُدعی 
حبببة فارسیة کانت لال أي ان من جدیلق وأم کلثوم بنت حسن لأم ولد[(۹۹)]. 


ومن مواقف ا حسن بن ا لحسن قوله لرجل من غلو قي أُھل البیت: ویحکم أحبونا للہ؛ فان اُطعنا اللہ 
فأاحبوناء ون عصینا اللہ فأبغضونا. قال: فقال لە رجل: إنکم قرابة رسول اللہ (ص) وأھل بیته. فقال: 
ویحك لو کان اللہ مانعاً بقرابة من رسول اللہ اأحداً بغیر طاعة اللہ لنفع بذلك من هو أقرب إليه منا أباً 
وأما واللہ إِنِ لأخاف ان یضاعف للعاصي منا العذاب ضعفینء وإني لأُرجو اُن یوتی ا حسن منا أُجرہ 
مرتین. ویلکم اتقوا اللہ وقولوا فینا ا حق فانه أبلغ فیما تریدون ونحن نرضی بە منکم. ٹم قال: لقد أُساء 
بنا اباؤنا إِن کان ھذا الذي تقولون من دین اللہ نم لم بُطلعونا عليه وم یُرغبونا فیه. قال: فقال لە 
الرافضی: أ م یقل رسول اللہ عليه السلام لعلي: من کنت مولاہ فعلي مولاہ؟ فقال: أما واللہ لو یعنی 
بذلك الإمرة والسلطان لأفصح مم بذلك کما أفصح عم بالصلاۃ والزکاۃ وصیام رمضان وحج البیت؛ 
ولقال ‏ مم: هذا ولیکم من بعدي؛ فإن أنصح الناس کان للناس رسول اللہ ۔ (ص) ۔ ولو کان الأمر کما 
تقولون ان اللہ ورسوله اختارا علیأً ھٰذا الأمر والقیام بعد النبي عليه السلامء إن کان لأعظم الناس ںی 
ذلك خطاً ورما؛ إذ ترك ما أمرہ بہ رسول اللہ ۔ (ص) ۔ ان یقوم فیه کما أمرہ أو یعذر فیہ لی 
الىاس[(١١٥)].‏ وھکذا یتبین موقف أھل البیت ٹي محارہتھم للغلو . 

الحادي عثر ۔ إخوانه وأخواتە: 

ونتحدث عن ترجمة مختصرۃ عن أشقائه من أولاد السیدة فاطمة رضي اللہ عنھا: 

١۔‏ ا حسین بن علي رضي اللہ عنھما: 

هو أبو عبد اللہ الحسین بن علي بن أبي طالب؛ سبط رسول اللہ (ص) ء ورنحانته وحبوبه وابن بنت 
رسول اللہ فاطمة رضي اللہ عنھاء کان مولدہ سنة ٤‏ ھ؛ وقیل غیر ذلكء ومات رضي اللہ عنه قتیلكً 
شھیدا ٹی یوم عاشوراء من شھر ا حرم سنة إحدی وستین ھجریة بکربلاء من أرض العراق فرضي الله 
عنه وأرضاہ[(١۱۰)]ء‏ وقد وردت ثي مناقبه وفضائله أحادیث کثیرة؛ منھا: 

آ۔ ما رواہ أ مد بإسنادہ إلی یعلی العامري رضي الله عنہ: أنہ خرج مع رسول اللہ (ص) ؛ یعنی إ ی طعام 
دعوا لە؛ قال: فاستمثل رسول اللہ أمام القومء وحسین مع غلمان یلعب فأراد رسول اللہ (ص) ان 
أَخذَہ فطفق الصبی یفر ھنا مرة وھاہنا مرةء فجعل النبي (ص) یضاحکه حی أخذہ قال: فوضع 


إحدی یدیه تحت قفاہ والأآخری تحت دقنه ووضع فاہ وقبلهہ وقال: <حسین منی وأنا من حسین اللھم 
اأحب من أحب حسینا حسین سبط من الأسباط>[(۲١۱۰)]ء‏ وٹی ذلك منقبة ظاھرۃ للحسین رضي 
الله عنہ إذ حث علی محبتہ وکأنه (ص) علم بنور الوحي ما سیحدث بینە وبین القوم 

فخصہ بالذکر واکد علی وجوب ا حبة وحرمة التعرض لە وبحاربتہ وأاکد ذلك بقوله: اأحب اللہ من 
أحب حسینا فان محبتہ تؤدي حبة رسول اللہ وحبة الرسول تؤدي إلی مبة اللہه[(١۱۰)].‏ 

ب ۔ ومٹھا ما رواہ البخاري بإسنادہ إ ی انس بن مالك رضي اللہ عنہ قال: آتی عبید اللہ ابن 
زیاد[( ١۱)]ء‏ برای الحسین عليه السلام فجعل فی طست فجعل ینکٹ: وقال ي حسنہ شیا 
فقال نس: کان أشبھھم برسول اللہ (ص) ء وکان خضوباً بالومة[(١١٥)].‏ 

ج ۔ وٹ روایة أُخری عن انس أیضاً قال: ما آأتی عبید اللہ بن زیاد برُس ا حسینء جعل ینکٹ 
بالقضیب ثنایاہ یقول: لقد کان... أحسبه قال: جمیاگ فقلت: واللہ لأسوءنك إِنِ رأیت رسول اللہ 
(ص) یلٹم حیث یقع قضیبك: قال: فائقبض[(١۰٥)].‏ 

٢۔‏ گن بن علي بن أبي طالب: 

لا نعرفہ إلا ٹی ا حدیث الذي یرویە ھانی بن هانيی عن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه قال: جیا ولد 
الحجسن جاء رسول اللہ (ص) فقال: رون ابنی ما میتموہ؟ قلت: ُیته حربا قال: بل هو حسن:؛ 
فلما ولد الحسین قال: أرونی ابنیء ما میتموہ؟ قلت: میتہ حربأَ قال: بل ھو حسین. فلما ولد الثالث 
جاء النبي (ص) فقال: ُرونی ابنیء ما میتموہ؟ قلت: حربا قال: بل هو محیئن؛ ٹم قال: این یتھم 
باسماء ولد ھارون شبر وشْیبْر ومشبر>[(۱۰۷)]. والظاھر: أنه مات طفلا٥ً[(۱۰۸)]ء‏ ویتبین لنا من 
ھذہ الروایة الصحیحة ان حسن مات ىي عھد النبي (ص) ء وھذا ییطل مزاعم الغلاۃ والکذابین ق 
روایاتھم الکاذبة الذین یزعمون ان عمر ضرب فاطمة وأسقط اہٹھا. 

٣۔‏ أم کلثوم بنت علي بن أبي طالب رضي الله عنھما: 

زوج علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه ابنته من فاطمة بنت النبي (ص) من الفاروق حینما سأله زواجھا 
منه رضیٗ عنه بما یطلبء وثقة فیه وإقراراً بفضلہ ومناقبہء واعترافاً بمحاسنہ وجمال سیرتہء وإظھاراً بن 
بینھم من العلاقات الوطیدة الطیبة والصلات ان حکمة المبارکة ما بحرق قلوب ا حساد من أعداء الأمة 


الجیدة ویرغم أنوفھم|[(۰۹ ۱ء وقد ولدت ام کلثوم بنت علي من عمر رضي اللہ عنه ابنڈ ”مت 


<رقیة>ء وولداً مته زیدهٌ وقد روي: ان زید بن عمر حضر مشاجرة فی قوم من بنی عدي بن کعب 
لیا فخرج إلیھم زید بن عمر لیصلحھم فأصابتہ ضربة شجت رأَسهہ 

ومات من فورہء وحزنت أمه لقتله ووقعت مغشیاً علیھا من الحزنء فماتت من ساعتھاء ودفنت ام 
کلثوم وابنھا زید بن عمر ٹي وقت واحدء وصلی علیھم عبد اللہ بن عمر بن الخطابء قدمه الحسن ابن 
علي بن أبي طالب وصلّی خلفه[(۱۰٦۱)]ء‏ وقد فصلت سیرتھا فی کتابي عن عمر بن الخطاب. 

٤‏ ۔ زینب بنت علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھما: 

ولدت فی حیاۃ النبيی (ص) ء وکانت عاقلة لبیبة جزلة زوجھا أبوھا ابن أخیه عبد اللہ بن جعفر 
فولدت لە أولادا وکانت مع أخیھا ما قتلء فحملت إلی دمشق[(۱۱۱)]. 

ومن اُشھر إخوانه من أبیە: 

٥‏ ۔ محمد ابن احنفیّة: 

وکانت أُمہ من سی بنی حنیفةق ا مھا خولة بنت جعفرء وکان فاضلاً عالاً ذا علم ودین وعبادةء وکان 
حامل رایة أبیە یوم ا جملء وکان قوبا وحکیما وھا روي من کلامه أنە قال: لیس بحکیم من لم یعاشر 
بللعروف من لا بجد من معاشرتہ يُداٌ حتی یجعل اللہ لە فرجاً ومخرجاً. وقال: إن اللہ تعا لی جعل ال جنة تنا 
لأنفسکم فلا تبیعوھا بغیرھا. وقال: من کرمت عليه نفسه م یکن للدنیا عندہ قدر. وقال: کل ما لا 
ییتغی بہ وجہ اللہ یضمحل. توٹی سنة ثلاث وتسعین ھجریة([(١۱۱)].‏ 

الثاینی عشر ۔ أُعمامه وعماته: 

وھذہ نبذة ختصرة عن أُعمامه وعماته: 

.١‏ طالب بن أبي طالب: ھلك مشرکاً بعد غزوۃ بدر وقیل: إِنه ذھب فلم یرجع؛ و يُذْرَ لە موضع 
ولا خبرں وھو أحد الذین تاھوا ٹی الأرض,ء وکان محباً لرسول اللہ (ص) ء وله فیه مدائح وکان خرج إلی 
بدر کرھأء وجرت بینه وہین قریش حین خرجوا إلی بدر محاورۃ فقالوا: اللہ یا بنی ھاشم لقد عرفنا ۔ وإن 
خرجتم معنا ۔ ان ھواکم مع محمد فرجع طالب إلی مکة مع من رجعء وقال شعراً وقصیدة ثناء علی 
الب (ص) ء وبکی فیھا أصحاب قلیب بدر[(۱۱۳)]. 

۲۔ عقیل بن أبي طالب: فکان یکنی آیا یزید تأآخر اإسلامہ إلی عام الفتحء وقیل: اُسلم بعد ا حدیبیق 
وھاجر فی أُول سنة ثمانء وکان أسر یوم بدر ففداہ عّہ العباسء ووقع ذکرہ فی الصحیح فی مواضع 


کثیرۃ وشھد غزوۃ مؤت وم یسمع لە ذکر فی الفتح وحنین؛ كکأنہ کان مریضأً أشار إلی ذلك ابن 
سعدء لکن روی الزبیر بن بکار بسندہ إلی ا حسین بن علي: ان عقیلأ 

کان من ثبت یوم حنینء ومات فی خلافة معاویة. وٹی تاریخ البخاري الأصغر بسند صحیح: أنه مات 
تی ول خلافة یزید قبل الەرة[(٤‏ ١۱)]ء‏ وعمرہ ست وتسعون سنة[(١١۱)].‏ 

۳٣۔‏ جعفر بن أبي طالب: فھو أحد السابقین إلی الاسلامء وکان یحب ال مساکین ویجلس إلیھم ویخدمھم 
ویخدمونہ ویحدثھم ویحدثونہ وھاجر إلی ا حبشةء فأسلم النجاشی ومن تبعه علی یدیەء ولقد نحدثت 
عنه ٹی کتابی: السیرة النبویة عرض وقائع وتحلیل اأحداث ۔ واستشھد مؤتة من أرض الشام مقبلأً غیر 
مدبر[(١١۱)].‏ 

٤‏ ۔ أم انی بنت أبي طالب: ابنة عم النبی (ص) ء فقیل: ا مھا فاختة وقیل: ا مھا فاطمة وقیل: 
هند والأول أُشھر؛ وکانت زوج ہبیرة بن عمرو بن عائذ اللخزوميء وکان لە منھا عمروء وبە کان 
یکنیء وٹی فتح مکة أجارت أآم ہاني رجلین من بنيی مخزومء وقال ما رسول اللہ (ص) : <اجرنا من 
أجرت یا أم ھانی>ء وروت أم هانيی عن النبيی (ص) ٹ الکتب الستة وغیرھا[(۱۱۷)]ء قال الترمذي 
وغیرہ: عاشت بعد علي رضي اللہ عنہ[(۱۱۸)]. 

٥‏ ۔ ہمانة بنت أبي طالب: ھی أم عبد اللہ بن أبي سفیان بن ا حارث بن عبد المطلب؛ ذکرھا ابن سعد 
ٹی ترجمة مھا فاطمة بنت أُسدہ وأفردھا ٹی باب بنات عم النبيی (ص) وقال: ولدت لاأبي سفیان بن 
ا حارث ابنہ جعفر بن أي سفیان بن ا حارث وأُطعمها رسول اللہ (ص) من خیبر ثلاثین 
وسقاً[(۹١۱۱)].‏ 

الثالث عثر ۔ أُخواله وخالاته: 

ما أخواله فقد ماتوا وھم صغار وم یبلغ أحد منھم إپی سن البلوغ وھم القاسم وابراھیمء وزاد الزبیر 
بن بکار: عبد اللہ ۔ ومي بالطیّب والطاہر ۔ لأنه ولد بعد النبوۃ[(١٢٥)]ء‏ وعليه آکٹر علماء النسب؛ 
وقیل: إِن الطیّبء والطاھر: ولدان اخران. ولکن عبد اللہ والطیب والطاہر قد ماتوا بمکة باإجماع 
العلماء[(١۱۲)]ء‏ وجمیع أولادہ صلوات الله وسلامہ عليه من خدیجة بنت خویلدہ إِلا إبراھیم فإانه من 
ماریة القبطیة التی أھداھا لە مقوقس مصر؛ عندما أُرسل لە الدعوۃ إ ی الاسلام قی السنة السادسة من 
مجرة وکان (ص) یك ہأ٘بي القاسم وقد قیل: إِنه آکبر أولادہء وأول من 


مات منھمء ولد بمکة قبل النبوۃةء ومات صغیراٌ وقیل: بل عاش حتی بلغ سن التمییزء فقیل: إِنه بلغ 
اللشی[(٢۱۲)]ء‏ وقیل: بلغ أُن یرکب الدابة ویسیر علی النجیبة[(۱۲۳)]. 

ما خالاته فزینب؛ ورقیةء وأم کلثوم رضي اللہ عنھن: 

١۔‏ زینب بنت رسول اللہ (ص): 

اکبر خالات ا لحسن بن علي بن أبي طالب رضی اللہ عنھما زینب؛ وأدرکت الاسلامء وھاجرت؛ وکان 
رسول اللہ (ص) محباً ماء وقد کانت أول بناتە زواجأ فعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: کان ابو 
العاص بن الربیع من رجال مکة ا معدودین ۔ مالاً وتحارۃ وأمانة ۔ وھو ابن اأُخت خدیجة, أُمه هالة بنت 
خویلد اأُخت خدیية لأمھا وأبیھاء فقالت خدیجة لرسول اللہ (ص) ء وکان رسول اللہ (ص) لا یخالفھاء 
وذلك قبل أُن ینزل عليه الوحيء وکانت خدیة تعدہ منزلة ولدھاء فلما أکرم اللہ تع ی نبیە بنبوتہ امنت 
خدیة وبناتھا رضي اللہ عنھن فلما بادی رسول اللہ (ص) قریشاً ہأمر اللہ تعالیء أنوا بالعاص بن 
الربیعء فقالوا: إنکم قد فژختم حمداً من هي فژڈوا علیہ بناتہ فاشغلوہ بھیء وقالوا لاي العاص بن 
الربیع: فارق صاحبتكء ونحن نزوجك أي امرأة من قریش شثت؛ فقال: لاھا اللہ إِذأ لا أفارق 
صاحبتیء ولا اُحب أن لی بامرأت امرأة من قریش. وکان رسول اللہ (ص) بثنيی علی صھرہ 
خیآ[(٤‏ ۱۲)]. وجاء عنه أنە تذکر زینب وھو ٹی تحارتہ ٹی الشام فقال[(١۲٥)]:‏ 

ذکرت زینب ما وڑکت[(١٦۱۲)]‏ ارا[(۱۲۷)] فقلت: سقیا لشخص یسکن ا رما 

بنت الأمین جزاھا اللہ صالحة وک بعل سیٔثبی بالذي علما[(۲۸٦)]‏ 

ا ۔ وفاء زینب لزوجھا: 

وکما کان أبو العاص بن الربیع وفیاً لزوجە زینب؛ کانت ھذہ کذلك لە؛ فقد أبی أبو العاص أُن یسلم 
مكةء وأقامت زوجە معہ علی إِسلامھاء حتی کانت معرکة بدر فحضرما أبو العاص ى صيِ کفار 
قریشء فأسر فیمن أسر منھم؛ فلما بعث أھل مکة فی فداء أسراھم؛ بعثت زینب ى فداء أبي العاص 
بمالء وکانت فيه قلادۃ ما کانت خدیجة أدخلتھا بھا علی أك العاص حین بنی 

بھاء قالت عائشة أم اللؤمنین: فلما راھا رسول اللہ (ص) رق ٹا رقة شدیدة؛ وقال للمسلمین: إِن رأیتم 
ان تطلقوا لٰا أسیرھاء وترڈوا علیھا ما ٰاء فافعلواء فقالوا: نعم یا رسول اللہ فأطلقوہء ورڈوا عليه الذي 
ل٭[(١۱۲)].‏ ویجدر بنا أُن نقف وقفة تأمل ثی خطابہ لأصحابه وما تضمنه من و العبارة والأدب 


الرفیع ما ینبغی أُن نتحلی بہ ٹی حیاتنا۔ وکان رسول اللہ (ص) قد أُخذ عليه عھداٌ بأن یخلي زینب 


لتلحق بە؛ وکانت من الملستضعفین بمکة من النساء واستکتمه رسول اللہ (ص) ذلك؛ وصدق ث عھدہ 
وأرسل زینب؛ وتعرضت لابتلاء شدید فی طریقھا إی ا مدینة[(٠‏ ۱۳)]. 

ب ۔ إِسلام زوجھا وأمانته: 

وأقام أبو العاص بن الربیع بمکكةء وأُقامت زینب عند رسول اللہ (ص) با مدینة حین فرق بینھما الإاسلام 
حتی إذا کان قبیل الفتح خرج أبو العاص تاجراً إ ی الشامء وکان رجلػً مأمونا بمال لە؛ وأموال لرجال 
من قریش أٌبضعوھا معهء فلما فرغ من تحارتہ وأقبل قافاگ لقیته سریة لرسول اللہ (ص) ء فاأصابوا ما 
معه وأعجزھم هاربأ فلما قدمت السریة بماله أقبل أبو العاص تحت اللیل حتی دخل علی زینب بنت 
رسول اللہ (ص) ء فاستجار بھا فأجارت وجاء فی طلب ماله فلما خرج رسول اللہ (ص) ا ی صلاة 
الصبح؛ فکبر الناس وراءہ صرخت زینب من طَُقّة النساء: أُیھا الناس إِین قد أجرت آبا العاص بن 
الربیعء فلما سلم رسول اللہ (ص) من الصلاة أقبل علی الناسء فقال: أیھا الناس ھل معتم ما معت؟ 
قالوا: نعم. قال: أما والذي نفس محمد بیدہ ما علمت بشيء من ذلك حتی معت ما سەمعتمء إِنه یجیر 
علی ال مسلمین أدناھم. ٹم انصرف. 

فدخل علی ابنتهء فقال: أي بنیة أكرمي مثواہ ولا خلص إليیكء فإِنك لا ُلِینَ لە. وبعث رسول اللہ 
(ص) إپی السریة الذین أصابوا الال فقال: إِن هذا الرجل منا حیث قد علمتم؛ وقد أُصبتم لە مال 
فان تحسنوا وتردوا عليه ماله الذي لہ فانا نحخب ذلكء وإن أبیتم فھو قٍء اللہ الذي أفاء علیکم؛ فأنتم 
أحق بہ قالوا: یا رسول اللہ بل نردہ عليهء فردُوہء حتی إِن الرجل لیأتی بالدلوء والرجل يأت 
بالشكّة[(١۱۳)]‏ والإداوۃ[( ۱۳۲)]ء حتی إن أحدھم لیأتی بالشطاط نم احتمل إی مکة فادی إ ی کل 
ذي مال من قریش مال ومن کان أُبضع معه. ٹم قال: یا معشر قریشء ھل بقی لأحد منکم عندي 
مال لم یأخذہ؟ قالوا: کلاء فجزاك اللہ خیرا فقد وجدناك وفیاً كَرَمَا قال: فأنا أشھد أن لا إله إلا ال 
واأشھد ان محمداً رسول اللہء واللہ ما منعنی من الاسلام عندہ إلا 

تخؤف أن تنظتوا أي پنما اُردت أن اکل أموالکم فلما أداھا اللہ إلیکم؛ وفرغت منھا أسلمت؛ ٹم خرج 
فقدم علی رسول اللہ (ص)[(۱۳۳)] ؟۱. 

وجاء عن عامر الشعبي وغیرہ: أُن أبا العاص بن الربیع ما قدم من الشام ومعه أأموال المشرکینء قیل لە: 
ھل لك أُن تُسلم وتأخذ هذہ الأموالء فانا اأموال ا مشرکین؟ فقال أبو العاص: بس ما أبداً بہ اإِسلامي 
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أن اأخون أمانتی[(٣۱۳)].‏ ومن أقوال أي العاص رضي اللہ عنہ نتعلم قیمة عظیمة؛ وھی الأمانة 
والتحلي بمکارم الأخلاق حتی مع غیر الملسلمین فلا ینبغي للمسلم أن یخون أمانتہ لأي سبب کان. 
ولا قدم أبو العاص بن الربیع علی رسول اللہ (ص) مسلماً رد عليه زوجتە زینب بالنکاح الاأول؛ وم 
حدث نکاحاً جدیدٗ[(١۳٣۱)]ء‏ وقد جاء ىی التحاقھما بالنبی (ص) با لمدینة روایات أخری إلا نا 
تتفق علی وفاء أبي العاص بن الربیع لرسول اللہ (ص) ء وتتفق علی إیذاء للشرکین ھا ٹی خروجھا من 
مكة([(١۳٣۱)].‏ 

ج ۔ وفاتھا وذریتھا: 

فقد جاء عن عروۃ بن الزبیر: <(أن رجلاً أقبل بزینب بنت رسول اللہ (ص) ء فلحقه رجلان من قریش؛ 
فقاتلاہ حتی غلباہ علیھاء فدفعاھا حتی وقعت علی صخرةء فأسقطت وأھریقت دملٌ وذھبوا بھا إلی 
أي سفیانء فجاءتہ نساء بنی ھہاشم فدفعھا إلیھنء تم جاءت بعد ذلك مھاجرةء فلم تزل وجعة حتی 
ماتت من ذلك الوجع؛ فکانوا یرون أنھا شھیدةء وکانت وفاتھا ثٹی أول سنة ٹمان من اٰجرة 
النبویة [(۱۳۷)]. 

ووقف رسول اللہ (ص) علی تُھیزھاء فعن أم عطیة رضي اللہ عنھا قالت: ما ماتت زینب بنت رسول 
الله (ص) ء قال لنا: اغسلنھا وترل ثلاثاً أو خسا واجعلن فی ال خامسة کافورا أو شیقاً من کافورء فإذا 
غسلتٹھا فأعلمننی؛ قالت: فأعطانا جفُوةء وقال: أشعرنما إیاہ>[(۱۳۸)]. وھکذا نری حجم اللصائب 
التی تحملھا الرسول (ص) حتی وصلت إلی بناتە وقد استمر علی طریق الدعوۃ صابراً حتسبا ومنہ 
نتعلم أن طریق إعزاز الڑسلام بحتاج إِ ی صبر واستعداد للتضحیة. 

وقد أنجبت زینب رضي اللہ عنھا من أبي العاص بن الربیع: أُمامةء وعلیا اما علي فقد مات 

وھو صغیر؛ وقیل: مات فی حیاۃ الرسول (ص) ء وقد ناہز ا حلم؛ ودخل رسول اللہ (ص) مکة یوم 
الفتح وھو مردفه علی ناقته. وکانت أمامة عند رسول اللہ (ص) با موقع الکریمء وا حل العظیمء فقد کان 
حملھا علی عاتقه وھو یؤم الناس فی الصلاۃء فعن أي قتادة الأنصاري قال: ٭رأیت رسول اللہ (ص) 
یصلي وہو یحمل أمامة بنت أيي العاص ابنة ابنتہ علی عاتقه فإذا رکع وضعھا وإذا قام 
حملھاہ[(۱۳۹)]ء وعن عائشة رضی اللہ عنھا: أُن النجاشی أدی للنبی (ص) حِلیة فیھا خاتم من 
ذھب فطلّہ حبشي فأخذہ واإنہ معرض عنہ فأرسلہ إپی ابنة ابنتہ زینبء وقال: غُلّیْ بمذا یا 


بنیة[(۰١٥)]ء‏ وف روایة: ان رسول اللہ (ص) دخل علی أھله ومعه قلادۃ جزع[(١١٤۱)]ء‏ فقال: 


لأُعطینھا إلی أحبکن إلیء فقلن: یدفعھا إلی ابنة أبي بکرہ فدعا بابنة أبي العاص من زینب فعقدھا 
بیدہ[(١١٤٥)]ء‏ وکان علی عینھا رص فمسحہ بیدہ (ص). 

وأما أمامة فقد عاشت؛ وتزوجھا علي بن أبي طالب بعد وفاۃ خالتھا فاطمة الزھراء وکان أبو العاص 
بن الربیع قد أُوصی بابنتہ أمامة إلی الزبیر بن العوامء فزوجھا من علي بن أي طالب؛ واستشھد علي 
رضي اللہ عنہ وھی عندہہ ٹم تزوجت بعدہ المغیرة بن نوفل بن ا حارث بن عبد المطلب؛ وماتت عندہ 
وم تتنجب أمامة لعلي بن أبي طالب؛ ولا للمغیرة ابن نوفل وقیل: ولدت للمغیرۃ ولداً ماہ بھی 
ومات؛ فانقطع بذلك نسل السیدة زینب علیھا السلام. 

۲۔ رقیّة بنت رسول اللہ (ص): 

وقد ولدت علی الاأصح بعد زینب سنة ثلاث وثلاثین من عمر النبي (ص)ء وأسلمت حین أسلمت 
مھا خدیجة وبایعت حین بایعه الناس؛ وکانت قد خطبھا عتبة بن أبي غٰب؛ فلما نزلت: إتٌبَّتٌْ يَذا 
اي کُب وَتَبٗ *) [المسد: ]١‏ قال لە أبوہ: رأسي من رأأسك حرام إِن لم تطلق ابنة محمد وسأل رسول 
اللہ (ص) عتبة طلاقھا وسألتہ ھی ذلك. وٰغ یکن قد دخل بھا فقالت لە أمہ أم جمیل ۔ وھی حالة 
ال حطب :: عطلِقھا یا ثٛیعء فانھا قد صبأت, ففارقھاء فأخرجھا اللہ من یدہ کرامة ٹماء وھواناً لەہ فتزوجت 
عثمان بن عفان بمکة؛ وھاجر بھا إپی ا حبشةء تم إلی اللدینة النورة فھي ممن ھاجر ال ھجرتین[(١١٤۱)].‏ 
مَذاتووقت نالسة مد ااکیا رڈ لہ اھر ای کاب لی الد گل عارات یر قاع 
غزۃ بدر علی امرأته رقیة بنت رسول اللہ (ص) ء وکانت قد أصاہتھا الحصبة وجاء زید بن حارثة بشیراً 
بوقعة بدرء وعثمان علی قبر رقیة قال ابو عمر بن عبد البر: لا خلاف بین أُھل السیر 

ان عثمان بن عفان رضي اللہ عنه انا عَخلٌف عن بدر علی امرأتہ رقیة بأمر رسول اللہ (ص) ء وأنه 
ضرب لە بسھمه وأجرہ[(١٤‏ ١٤٥)]ء‏ وقد ولدت رقیّة رضی اللہ عنھا لعثمان بالحبشة ولداً ماہ عبد اللہ 
وکان يُكّی ب بلغ سنتینء وقیل: ست سنینء فتقر عینه ديك فتورم وجھە ومرض ومات؛ وقیل: 
اأسقطت من عثمان سقطاأٌ ٹم ولدت عبد اللہ فماتء وم تلد لە غیرہ حتی توفیت رضي اللہ عنھا 
وأأرضاھا[(١٣٤١)]ء‏ قال ابن سعد قی الطبقات: وھاجرت معہ ۔ أي: عثمان ۔ إ ی أرض ال حبشة ا ھجرتین 
جمیعاً.. وکانت فی ا ھجرة الأأوی قد اأسقطت من عثمان سقطاً ء نم ولدت لە بعد ذلك ولداً فسماہ 
عبد اللہ وکان عثمان یکنی بە فی الاسلام[(١١٤٥)]ء‏ وھذا یکون نسلھا قد انقطع[(۷١۱)].‏ 

۳۔ أم کلثوم بنت رسول اللہ (ص): 


وأما خالة ا حجسن رضي الله عنه الثالثة فھی أم کلثومء فقد عرفت بکنیتھاء ولا یعرف ا اسم إِلا ما 
ذکرہ الحاکم عن مصعب الزبیري: أن ا مھا أمیة وھی أکبر سنا من فاطمة رضی اللہ عنھما[(۸٣٤۱)]؛‏ 
وکانت قد تزوجھا عتیبة بن أبي لمبء أخو عتبة الذي تزوج اختھا رقیة ۔ وم یدخلا بھما ے فأمرہ أبوہ 
وأمه ان یفارقھا کما أمرا اأُخاہ ان یفارق اختھا. وجاء إی النبيی (ص) فقال لە: کفرت بدینكء وفارقتُ 
ابنتكء لا تحبنی ولا أحبك؛ ٹم سطا عليه فشق قمیص النبي (ص)ء وکان خارجاً إی الشامء فقال النبی 
(ص) : أما إني أسأل اللہ أن یسلط عليك کلبأً من کلابہء فخرج فی ہر قریش . أي جماعة التجار ۔ نحو 
الشامء حتی نزلوا بمکان یقال لە: الزرقاءء فاطاف بھم الأسد فی تلك اللیلۃ فجعل عتیبة یقول: أیا ویل 
أُمی هو واللہ اکلي کما دعا علی محمدہ أقاتلي ابن أبي کبشة وھو بمکة وأنا بالشام؟! فعدا عليه الأسد 
من بین القومء فأخذ برأسہ فضغمہ ضغمة فقتلهہ[(١٤۱)].‏ ولا فارقھا عتیبة بن أبي مب لم تزل بمکة 
مع رسول اللہ (ص) ء وہاجرت إپی ال مدینة حین ھاجر رسول اللہ (ص) ء وخرجت إلیھا مع 
عیاله[(١١٥)].‏ 

ا ۔ زواجھا: 

وقال سعید بن ا ملسیب: تأئم عثمان من رقیة بنت رسول اللہ (ص) وثامت حفصة بنت عمر من 
زوجھاء غمر عمر بعثمانء فقال: ھل لك قی حفصة وکان عثمان قد مع رسول اللہ (ص) یذکرھا فلم 
بجبە وذکر ذلك عمر للنبي (ص)ء فقال: هل لك قی خیر من ذلك؟ أنزوج حفصة وأُزوج عثمان خیراً 
مٹھا أم کلثوم[(١٥۱)]ء‏ وکان زواج أم کلثوم من عثمان بن عفان رضی اللہ عنھما سنة ثلاث من 
ا حجرۃ النبویة فی ربیع الأولء وبنی فیھا ٹی جمادی الآخرۃ[(١٥۱)].‏ وجاء أُن رسول اللہ (ص) دخل 
علی ابنته وھی تغسل براُس عثمان رضی اللہ عنهء فقال: یا بنيّة أحسنی ا ی أبيی عبد اللہ فإنہ أُشبہ 
أصحابی خلقأً[(٢١٥۱)].‏ 

ب ۔ وفاتھا: 

وم تزل أم کلثوم عند عثمان رضي اللہ عنھما ألی أُن توفیت فی شعبان سنة تسع من الٰٰجرة وصلی 
علیھا رسول اللہ (ص)؛ وجلس علی شفیر قبرما علیھا السلام فعن انس بن مالك: أنە رأی النبي 
(ص) جالساً علی قبر أم کلثومء قال: فرأیت عیليه تدمعانء فقال: ہل منکم رجل لم یقارف اللیلة؟ 
فقال أبو طلحة: أناء قال: فانزل قی قبرھا[(٤ .])٥١‏ وقد غسلتھا أ ماء بنت غُمیس,؛ وصفیة بنت عبد 


اللطلبء وھی التی شھدت أم عطیة عُسلھاء وحکت قول رسول اللہ (ص): اغسلٹھا ثلاث أو خُسٌ 
أو اکٹر من ذلك[(١٥١٥)].‏ 

وجاء عند ابن سعد ان علي بن أبي طالبء والفضل بن العباس؛ وأسامة بن زیدء قد نزلوا ِی حفرتھا 
مع أبي طلحة وأن التی غسلتھا ھی سا پت فی وففلاقت ظیت الطلت|(1975)]: 

ج ۔ ذریتھا: 

اتفق العلماء علی أُن أم کلثوم م تلد وم تعقب[(۱۰۷)]. 

ومن الغریب ان بعض الشیعة الإمامیّة یطعنون بصحة نسب بنات النبي (ص)ء ومع ذلك بزعمون بأنغم 
بحبون النبي (ص) محخالفین بذلك القرآن الکریم والسنة النبویة الشریفة والتاریخء ویکفي ثي الرد علیھم 
قوله تعالی: لیا ابُھا ال قُل لوا چك وَبَنَاِكَ وَزِسَاء الْمُؤْمننَ مُذِیََ عَلَيْهنٌ مِن جَلَابِبِهِن ذَلِكَ اَذْقَ 


ان بُغرلیَ فلا يُودَْنَ وَكانَ الله غَُورَا رُحيمَا] [الأحزاب: ]٤۹‏ فذکر بناته با جمع. 


بادبادباد 


المبِحث الثایی 
ام ام حسن بن علي بن أَ طالب السیدة فاطمة الزھراء 


رضي اللہ عنھا 


ھی فاطمة بنت إمام التقین سید ولد ادم رسول اللہ (ص) ء وأمھا خديیجة بنت خویلد کانت تکنی 
ہام أبیھا[(١٥٥)]ء‏ ولدت رضی اللہ عنھا قبل البعثة سنة خمس وثلائین من مولد النبي 
(ص)[(١٥۱)]ء‏ زوجھا النبي (ص) علي بن أبي طالب سنہ اثنتین للھجرةۃ بعد وقعة بدر؛ وولدت لە 
ا حسن وا حسین وأم کلثومء وزینب وحن وکانت وفاتھا بعد وفاة النبی (ص) بستة أُشھر فرضي اللہ 
عنھا وأرضاھا[(١٥۱)].‏ 

ولا ۔ مھرھا وجھازھا: 

قال علي بن أبي طالب رضی اللہ عنہ: لحطبت فاطمة إلی رسول اللہ (ص) ء فقالت مولاة لی: ھل 
علمت ان فاطمة قد خطبت إلی رسول اللہ (ص) ؟ قلت: لاء قالت: فقد خطبت: فما منعك أن تأتِِ 
رسول الله (ص) فیزوجك. فقلت: وعندي شيء آتزوج بە؟ فقالت: إِنك إِن جت رسول اللہ (ص) 
زوجك. قالت: فواللہ ما زالت ترجینی حتی دخلت علی رسول (ص) ء فلما ان قعدت بین یدیه 


اُفحمت: فواللہ ما استطعت أن أتکلم جلالة وھیبة. فقال: لعلك جثت تخطب فاطمة؟ فقلت: نع 
فقال: وھل عندك من شيء تستحلھا؟ فقلت: لا واللہ یا رسول الله. فقال: ما فعلت درع .ھ٭*9۳ٹ79ئ)“"0 
فوالذي نفس علی بیدہ إِنھا لحطمیة ما قیمتھا أُربعمثة درھم ۔ فقلت: عندي؛ فقال: قد زوجتکھاء 
فابعث إلیھا بھا فاستحلھا بھاء فاتھا کانت لصداق فاطمة بنت رسول اللہ (ص)|[(١٥٥)]‏ . 

وقد جھز رسول اللہ (ص) فاطمة بی خیل|(١٥٥)]ء‏ وقربۃ ووسادة أدم[(١١٥)]‏ حشوھا 
إذخر[(۷٥٥)]ء‏ وقد جاء فی روایات الشیعة مسا مة لعثمان بن عفان رضي اللہ عنہ ٹی الزواج ا میمون 
حیث قال علی 

رضی اللہ عنه: فأاخذت درعی فانطلقت بہ إ ی السوق فبعته بأربعمئة درھم من عثمان بن عفانء فلما 
قبضت الدراھم منە وقبض الدرع منی قال: یا با ا حسنء ألست أولی بالدرع منكء وأنت أوی بالدراهم 
منی؟ فقلت: نع قال: فان ھذا الدرع ھدیة منی إِلیك فاأخذت الدرع والدراھ واقبلت للل رسول 
اللہ (ص) ؛ فطرحت الدرع والدراھم بین یديهء وأخبرتہ بما کان من أمر عثمانء فدعا لە الب (ص) 
بخیر[(۸٥۱)].‏ 

اق زفافھا: 

قالت أماء نت عمیس ‏ کنٹ ق : زقاف فاطمة بنت:رسول اللہ (ص)ء فلما آصیختا چاء التی (ص) 
إلی الباب فقال: یا أم أُمن ادعي لی أخي فقالت: هو أخوك وتنکحە؟ قال: نعم یا أم امن قالت: 
فجاء علی فنضح النبی (ص) عليه من ا ماء ودعا لم مم قال: ادعو 2 فاطمة قالت: فجاءِوت تعثر من 
ا حیاء فقال ما رسول اللہ (ص): اسکنی فقد أنکحتك اأحب أھل بیتی إلیء قالت: ونضح النبي (ص) 
علیھا من ا ماء ودعا هماء قالت: ٹم رجع رسول اللہ (ص) فراًی سواداً بین یدی فقال: من ھذا؟ 
فقالت: أناء قال: اُماء؟ قلت: نع قال: أماء بنت عمیس؟ قلت: نعم قال: جئت ىٍ زفاف بنت 
رسول اللہ تكرمة لە؟ قلت: نعم؛ قالت: فدعا لی[(۹١٥۱)]ء‏ وٹی ھذہ القصة قیمة اجتماعیة رفیعة ومی 
التعاون بین أفراد ا جتمع ٹی ا مناسبات الاجتماعیة المختلفة, 

عن بریدة قال: ما خطب علي فاطمة قال رسول اللہ (ص) : إِنه لا بد للئرس[(١٦۱)]‏ من ولیمة 
قال: فقال سعد: علىٌ کبش؛ وجمع لە رعط من الأنصار اضعا من ذرةء فلما کان لیلة البناءء قال: یا 


علي لا تحدث شیتاً حتی تلقایي.. فدعا النبی (ص) مماء فتوضاً منہ نم أفرغه علی عليء فقال: اللھم 
بارك فیھما وبارك علیھماء وبارك ٹی شبلھما[(١٦۱)].‏ 

رابعاً۔ معیشة علي وفاطمة رضي الله عنھما: 

کانت معیشة علي وفاطمة رضي الله عنھما وما من اأحب الناس إلی رسول اللہ (ص) ؛ معیشة زھد 
وتقشف؛ وصبر وجھد, فقد أُخرج هناد عن عطاءء قال: نبعت ان علیاً -- اللہ عنه قال: مکثنا أیاماً 
لیس عندنا شأي؛ ولا عند نی اللہ (ص) ؛ فخرجت؛ فإذا نا بدیتار مطروح علی الطریق فمکثت 
هنیهة أؤامر نفسی فی أخذہ أو ترک تم اأخذته ما بنا من ا جھد فأعطیت بە الضفاطین[(١٦٦)]‏ 
فاشتریت بە دقیقا ٹم أتیت بە فاطمة فقلت: اعجنی واخبزيء فجعلت تعجن وإن 

قصتھا لتضرب حرف ال جفنة من ال جھد الذي ھا ۔ تم خبزتء فأتیت نی اللہ (ص) ء فأخبرتہ فقال: 
کلوا فإنه رزق رزقکموہ اللہ عز وجل[(١٦۱)].‏ 

وعن الشعبیء قال: قال علي رضي اللہ عنه: تزوجت فاطمة بنت محمد رسول اللہ (ص) ومالی وا 
فراش غیر جلد کبش ننام عليه باللیلء ونعلف عليه ناضحنا بالٹھار وما می خادم غیرھا[(١٦٦)].‏ 
وعن مجاھد: قال علي: جعت مرة بالمدینة جوعاً شدید فخرجت اأُطلب العمل ق عوالی ا مدینة فإذا 
أُنا بامرأة قد جمعت مدرل فظتنتھا ترید بلّهإ[(١٦٥)]ء‏ فأتیتھا فقاطعتھا[(١٦٦۱)]‏ کل ذنوب[(۷٦۱)]‏ 
علی تمرةء فمددت ستة عشرة ذنوبا حتی جلت یداي[(۸٦۱)]ء‏ نم أُنیت الاء فاصبت منہ؛ تم أنیتھا 
فقلت: یکفی ھذا بین یدیھا[(۹١٦۱)]ء‏ فعدت لی ست عشرة قمرةء فأتیت البی (ص) ء فأخبرتهہ 
فاکل معي منھا[(۱۷۰)]. 

ی هذا ال حخبر بیان لشدة ا حال التی مر مھا والد ا حسن ںی المدین ونأخذ منھا صورة من السلوك 
للشروع قي مواجھة الشدائد؛ حیث خرج علي للعمل بیدیه للکسب المشروع؛ وم بجلس منتظاً ما تحود 
بہ آیدي ا حسنینء وصورة أُخری من قوۃ التحمل حیث قام بذلك العمل الشاق وھو یعانی من شدة 
ا جوع ما یضعف قوتهہ وصورة أخری من إیثار الأحبة والوفاء ‏ مم فھو علی ما بہ من شدة ال جوع 
وبالرغم ما قام بہ من ذلك العمل الشاق قد احتفظ بأجرتہ من التمر حتی لقی النبي (ص) فأاکل 
معہ[(۱۷۱)]. إن من أھم الدروس فی هذہ القصة: هو أُن فقر الإانسان أو غناہ ا مادي لا یعبر 
بالضرورۃ علی حب اللہ للعبد من عدمہ؛ وانما المعیار ا حقیقي هو تقوی اللہ عز وجل وینبغي ان یکون 
تا لاس علی مد الاستاشن 


۳ ء ‏ ×+ 
کانت حیاة والدة الحجسن رضي اللہ عنھما ٹی غایة البساطةء بعیدة عن التعقیدء وھی إی شظف العیش 
أقرب منھا إلی رغدہ[(۱۷۲)]ء وھذہ القصة تصور لنا حال السیدة فاطمة من التعب وموقف رسول 

الله (ص) منھا عندما طلبت منە ان یعطیھا خادماً من السبي؛ء قال علي لفاطمة ذات 

یوم: واللہ لقد سنوت[(۱۷۳)]ء حتی لقد اشتکیت صدري؛ قال: وجاء اللہ أباك بسي فاذمي؛ 
فاستخدمیہ[(٤۱۷)]ء‏ فقالت: أنا واللہ قد طحنت حتی مجلت یدايء فأتیت النبی (ص) فقال: ما 
خام يك اشک قالت سسعت لأسلم ۳ - 9 ھص, ورجعت؛ فقال علي: ما فعلت؟ 
قالت: استحیت أن أُسأل فأتینا جمیعا فقال علي: یا رسول اللہ واللہ لقد سنوت حتی اشتکیت 
صدريء وقالت فاطمة: قد طحنت حتی مجلت یداي[(٥۱۷)]ء‏ وقد جاءك اللہ بسبي وسعة فأخدمناء 
فقال رسول اللہ (ص) : واللہ لا اأعطیکما وأدع أھل الصفة تطوي[(۱۷)] بطونم؛ لا اأجد ما أنفق 
علیھمء ولکنی أبیعھم وأنفق علیھم اُٹمانھمء فرجعا فأتاہما النبيی (ص) وقد دخلا قی قطیفتھما إذا غطیت 
رؤوسھما تکشفت أقدامھماء وإذا غطیت أقدامھما تکشفت رؤوسھماء فثاراء فقال: مکانکماء ٹم 
قال: ألا اُخبرکما بخیر مما سألتمانی؟ قالا: بلی. فقال: کلمات علمنیھن جبریل عليه السلامء فقال: 
تسبحان فی دبر کل صلاۃ عشرا وتحمدان عشرء وتکبران عشرأء وإذا أویتما إلی فراشکما فسبحا ثلاثاً 
وثلائینء وا مدا ثلاثاً وثلاثینء وکبرا أربعاً وثلائین[(۱۷۷)]. 

وٹی ھذہ القصة السالفة بعض القیم؛ منھا: أُن ھذہ ال حادثة تبین لنا کیف أدار النبيی (ص) الأزمة 
الاقتصادیة التی مرت بدولة الرسول (ص) ى المدینة وذلك من خلال ترتیبە للاولویات فسد جوع 
أُھل الصفة ضرورة ملحة وأما حاجة علي وفاطمة للخادمء فلیست رتبة احتیاج أُھل الصفة فقدم 
رسول اللہ أُھل الصفة علیھم؛ وکانت وسائل رسول اللہ (ص) قی حل الأزمة الاقتصادیة کثیرۃء ولقد 
تأثر والد الحسن بن علي رضي اللہ عنھما بمذہ التربیة النبویق وھر الزمن بأمیر اللؤمنین علي فیصبح 
خلیفة الملسلمینء فإذا بە من اثار ھذہ التربیة یترفع عن الدنیا وزخارفھا وبیدہ کنوز الأرض وخیراتھاء لن 
ذکر اللہ بملا قلبه ویغمر وجودہ؛ ولقد حافظ علی وصیة رسول اللہ (ص) لە وقد حدثنا عن ذلك 
فقال: غواللہ ما ترکتھن منذ علمنیھن فسأله أحد أُصحابه: ولا لیلة صفین؟ فقال: ولا لیلة 
صفین[(۱۷۸)]. 


سَاقس ا ھا رمرل 1آ (ض) لیت قاطتفزت علفا: 


عن ثوبان رضي اللہ عنه قال: کان رسول اللہ (ص) إذا سافر اخر عھدہ با لمدینة إتیان فاطمةء وأول من 
یدخل عليه إذا قدم من سفرہ فاطمة[(۱۷۹)]. وٹ روایة عن أي ثعلبة الخشنی قال: کان 

رسول اللہ (ص) إذا قدم من غزو أو سافر بدا باللسجد فصلى فیه رکعتین نم يأتی فاطمة نم يأت 
اُزواجہ[(۱۸۰)]. وعن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ما رأیت أحداً أشبہ سمتاً ولا دلاً برسول اللہ (ص) 
ٹی قیامہ وقعودہ من فاطمة بنت ٌ اللہ وکانت إذا دخلت عليه قام إلیھا فقبلھا واجلسھا ث 
مجلسہ؛ وکان النبي (ص) إذا دخل علیھا قامت من مجلسھا فقباتہ واجلستہ ٹی مجلسھا[(۱۸۱)]. و 
روایة: أنھا کانت تقبل یدیہ[(۱۸۲)]. وعن أسامة بن زید قال: قال رسول اللہ (ص) : اأحب أھل بیتی 
فاطمة[(۱۸۳)]. وقد أراد علي رضي اللہ عنہ: أُن یتزوج بنت أبي جھل علی فاطمةء فخطب 
رسول اللہ (ص) الناس ۔ إن قي روایة السیدةۃ عائشة للحدیث دلیل علی حقیقة ا حبة بین السیدتین 
ولیست کما یدعی ا مغرضون[(٤‏ ۱۸)] ۔ فقال: <فاطمة بضعة منی ا أغضبنی>[(۱۸۰)]. 
وعن ا مسور بن خرمة رضي اللہ عنه: أنه مع رسول اللہ (ص) علی الئبر یقول: <بنی ھاشم ابن امغیرۃ 
استاأذنونِ ان ینکحوا ۳ علیي بن أبيی طالبء فلا اذن مم ٹم لا اذن ‏ م؛ نم لا اذن ‏ مم إلا ان 
حب ابن أبي طالب أُن یطلق ابنتی وینکح ابنتھم؛ فانما ابنتی بضعة منیء یرببنی ما رابھا ویؤذینی ما 
اذاھا[(٦۱۸)].‏ 

وروی الترمذي بسندہ إلی عبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ عنھما: أُن علیاً ذکر بنت أبي جھل ء فبلغ ذلك 
النبی (ص) فقال: <انھا فاطمة بضعة منیء یؤذینی ما اذاھاء ویتعینی ما أُنعبھا>[(۱۸۷)]. 

ومن مناقب السیدة فاطمة ما رواہ ا حاکم أیضاً بإسنادہ إلی بریدۃ رضي اللہ عنه قال: کان اأُحب النساء 
لی رسول اللہ (ص) فاطمةء ومن الرجال عليی[(۱۸۸)]. ولا یفھم من ھذا ا حدیث معارضتہ ما ثبت 
ٹی الصحیح من حدیث عمرو بن العاص: لاأنہ سأل النبيی (ص) : أي الناس اأحب إلیك؟ قال: 
عائشة قال: من الرجال؟ قال: أبوھا>[(۱۸۹)]. فا مراد من ھذا ا حدیث واللہ أعلم أُن فاطمة اُحب 
النساء إليه من أھله وعلي من رجالم؛ وٹ ذلك یقول ابن العربی عند ھذا ال حدیث: کان اأُحب الناس 
لی رسول اللہ (ص) آبو بکر؛ واحب آزواجه إليه عائشة وأحب أھلە إليه فاطمةء وعلي من 

رجاظمم وھذا الترتیب تآأتلف الأحادیث ویرتفع عنھا التعارض[(۱۹۰)]. 

نانعا لیف سا 


روی ا حاکم بإسنادہ إ ی عائشة رضي اللہ عنھا: أنھا کانت إِذا ذکرت فاطمة بنت البي (ص) قالت: 
(ما رأیت اأحداأکان اأُصدق ُجة منھا إلا أُن یکون الذي ولدھا[(۱۹۱)]. 

وٹی ذلك منقبة ظاھرة ما رضي اللہ عنھاء فقد وصفتھا أم اللؤمنین عائشة رضي اللہ عنھا بأنھا کانت 
تشبہ ابی (ص) هیئة وطریقة وحسن حال؛ کما کان التزامھا للصدق اشبه لە فرضي اللہ عنھا 
وأرضاھا[(۱۹۲)]. 

ثامناً ۔ سیادتھا ٹی الدنیا والاخرة: 

جاءت الأحادیث الصحیحة عن الصادق المصدوق التی دلت علی سیادتھا ٹی الدنیا والاخرۃء روی 
الترمذي بإسنادہ إی اُنس بن مالك: أن النبی (ص) قال: <(حسبك من نساء العا مین مریم بنت عمران 
وخدیجة بنت خویلد وفاطمة بنت محمد واسیا امرأة فرعون۱۹۳([4)]. وروی ا حاکم بإسنادہ إلی أي 
سعید الخدري رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : <فاطمة سیدة نساء أُھل ا جنة إلا ماکان من 
مریم بنت عمران4[(٣۱۹)].‏ وقال البخاري: باب مناقب فاطمة رضي الله عنھاء وقال البيی (ص) : 
ط(فاطمة سیدة نساء أھل الجنة+[(۱۹۰)]. 

تاسعاً ۔ الصدیق والسیدة فاطمة ومیراث النبيی (ص): 

قالت عائشة رضی اللہ عنھا: إِن فاطمة والعباس رضي اللہ عنھما آتیا با بکر رضي اللہ عنه یلتمسان 
میراثھما من رسول اللہ (ص) ء وہما حینئذ یطلبان أُرضه من فدك وسھمە من خیبر؛ فقال ما أبو 
بکر: إنی معت رسول اللہ (ص) بقول: لا نورث ما ترکنا صدقة اِنما یاکل ال حمد (ص) من ھذا 
امال[(۱۹)]. 

وٹی روایة: قال أبو بکر رضي اللہ عنه: لسٹ تاركاً شیعاً کان رسول اللہ (ص) یعمل بە إلا عملت بہ 


فان أخشی إِن ترکت شیتاً من آمرہ أن أزیغ[(۱۹۷)]. 


وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: اِن أزواج النبی (ص)ء حیث توقی رسول اللہ (ص)ء اُردن ان ییعٹن 
عثمان بن عفان رضی اللہ عنه إلی أبي بکر؛ لیسألنه میراٹھن من النبيی (ص) ؛ فقالت عائشة رضي اللہ 
عنھا ٰن: أُلیس قد قال رسول اللہ (ص) : لا نورث ما ترکنا صدقة([(۱۹۸)]؟! 

وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : طلا یقتسم ورثنی دینار ما ترکت بعد نفقة 
نسائی ومؤنة عاملي فھيی صدقة[(۱۹۹)]. وھذا ما فعله ابو بکر الصدیق رضي اللہ عنہ مع فاطمة 
رضي اللہ عنھا امتثالاً لقوله (ص) ء لذلك قال الصدیق: لست تارکكاً شیئاً کان رسول اللہ (ص) یعمل 


بہ إلا عملت بەہ[(٢٠۲۰)]ء‏ وقال: واللہ لا دع آمراً رأیت رسول اللہ (ص) یصععہ فیه إلا 
صنعتہ[(۲۰۱)]. 

وقد ترکت أم ا حسن رضي اللہ عنھا منازعته بعد احتجاجه با حدیث وبیانه لٰاء وفیه دلیل علی قبومٰا 
لحق وإذعانا لقوله (ص) ؛ وقد غلا الشیعة ٹی قصة میراث النبي (ص) غلواً مفرطاً مجانبین ا حق 
والصواب؛ وقد ناقشتھم ٹی کتابی أسمی المطالب فی سیرۃ أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب[(٢۲۰)]؛‏ 
وبینت فیه حقیقة ما وقع بین الصدیق والسیدة فاطمة ٹی قضیة ا میراث . 

عاشراً۔ تسامح السیدة فاطمة مع أبيی بکر رضي الله عنه: 

وقد ثبت عن فاطمة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ آنھا رضیت عن أبي بکر بعد ذلك؛ وماتت وھي راضیة عنه؛ 
علی ما روی البيھقی بسندہ عن الشعبي أنە قال: ا مرضت فاطمة أتاھا أبو بکر الصدیق؛ فاستأذن 
علیھاء فقال علي: یا فاطمة هذا أبو بکر الصدیق یستأذن علیك؟ فقالت: آتحب أُن اذن لە؟ قال: 
نعم؛ فاأذنت لە فدخل علیھا یترضّاھاء فقال: واللہ ما ترکت الدار وا مال والأھل والعشیرةء إِلا ابتغاء 
مرضاۃ اللہ ومرضاۃ رسوله؛ ومرضاتکم أھل البیت؛ تم ترضّاھا حتی رضیت[(٢۲۰۳)]ء‏ قال ابن کثیر: 
وھذا إسناد جید قوي والظاہر: اُن عامر الشعبي معه من علي أو من سعه من علي[|(٢۰٥)]ء‏ وهذا 
تندحض مطاعن الشیعة علی أبي بکر التی یعلقونھا علی غضب فاطمة عليهء فلئن کانت غضبت ف 
بدایة الأمر فقد رضیت بعد ذلك وماتت وھی راضیة عنه؛ ولا یسع أحد صادق قی مبتہ هٰاء إلا أُن 
برضی عمن رضیت عنہ[(٢٠۲)].‏ 

ولا یعارض ھذا ما ثبت ثی حدیث عائشة: إِنما یاکل ال محمد (ص) ھذا ا مالء وأنِ والل لا أغیر 

شیتاً من صدقة رسول اللہ (ص) عن حافا التی کانت علیھا نی عھد رسول اللہ (ص) ء ولاأُعملن فیھا 
ما عمل بہ رسول اللہ (ص) ء فأَبی أبو بکر أن یدفع لفاطمة منھا شیئا فوجدت فاطمة علی أىي بکر 
ٹی ذلك فھجرتہ فلم تکلمہ حتی توفیت[(٢۰٥)]ء‏ فان ذا بحسب علم عائشة ۔ رضی اللہ عنھاء راویة 
ا حدیث. 

وٹی حدیث الشعبی زیادة علم؛ وثبوت زیادة أبي بکر لٰا وکلامھا لە ورضاھا عنه؛ فعائشة رضیي اللہ 
عنھا نفت؛ والشعبی أثبت؛ ومعلوم لدی العلماء: اُن قول ا ثبت مقدم علی قول النافیء لأن احتمال 
الثبوت حصل بغیر علم النافیقء خصوصاً فی مثل ھذہ السألة فإن عیادة أبي بکر لفاطمة ۔ رضي اللہ 


عنھا ۔ لیست من الأحداث الکبیرۃ التی تشیع قی الناسء ویطلع علیھا ا جمیعء وانما ھی من الأمور 
العادیة التی قد تخفی علی من لم یشھدھاء والتی لا یعبا بنقلھا لعدم ا حاجة لذکرھا. 

علی ان الذي ذکرہ العلماء: ان فاطمة ۔ رضیي اللہ عنھا ۔ م تتعمد ھجر أبي بکر رضي اللہ عنه تلك 
الفترۃ أصلكٌ ومثلھا ینزہ عن ذلك لٹھی النبيی (ص) عن المجر فوق ثلاث وإنما م تکلمە لعدم ا حاجة 
لذلك[(۲۰۷)]ء قال القرطبی صاحب الفھم ٹی سیاق شرحہ لحدیث عائشة التقدم: نم إنھا (أي 
فاطمة) لم تلتق بأبي بکر لشغلھا بمصییتھا برسول اللہ (ص) ء وللازمتھا بیتھاء فعبر الراوي عن ذلك 
بامجرانء وإلا فقد قال رسول اللہ (ص) : ہلا بحل ‏ مسلم ان یھجر أخاہ فوق ثلاث>[(۲۰۸)]ء ومی 
أعلم الناس بما یحل من ذلك ویحرم؛ وأبعد الناس عن حخالفة رسول اللہ (ص) ؛ کیف لا یکون کذلك 
وھي بضعة من رسول اللہ (ص) وسیدة نساء أھل الجنة[(۰۹٥)].‏ 

لقد انشغلت فاطمة رضی اللہ عنھا عن کل شيء بحزنھا لفقدھا أکرم ال خلقء وھی مصیبة تزري بکل 
املصائب؛ کما أنھا انشغلت ممرضھا الذي ألزمھا الفراش عن أیة مشارکة فی أي شأن من الشؤون فضلاً 
عن لقاء خلیفة الملسلمین المشغول بکل سلحظة من سلحظاتہ بشؤون الأمة وحروب الردة وغیرھاء کما أنما 
کانت تعلم بقرب وقھا بأُبیھا؛ فقد أخبرھا رسول اللہ (ص) بأنھا ول من یلحق بہ من 
أُھله[(٠‏ ٢٦)]ء‏ ومن کان ٹی مثل علمھا لا ببخطر ببالە أمور الدنیاء وما أحسن قول ا مھلب الذي نقله 
العینی: وم برو اأحد أنحما التقیا وامتتعا عن التسلیمء وانما لازمت بیتھاء فعبر الراوي عن ذلك 
با مجران[(٢۲۱)].‏ وقد دل علی ذلك زیارة أبيی بکر هھا وترضیتہ هھا کما مر معنا. 

الحادي عشر ۔ وفاۃ السیدة فاطمة رضي اللہ عنھا: 

ومما یدل علی أُن العلاقة کانت وطیدة بین الصدیق والسیدة فاطمة إی حدً أن زوجة أبي بکر 

آماء بنت عمیس هي التي کانت تمرض فاطمة بنت النبي (ص) ورضی اللہ عنھا ٹي مرض موتھاء 
وکانت معھا حتی الأنفاس الأخیرۃء وشارکت فی غسلھا وترحیلھا إی مثٹواھا الأخیرہ وکان علي رضي 
اللہ عنه بیمرضھا بنفسه وتعینه علی ذلك أ ماء بنت عمیس رضي اللہ عنھاء وقد وصتھا بوصایا ٹی کفٹھا 
ودفٹھا وتشییع جنازتھاء فعملت أ ماء بھا[(٢١۲)]ء‏ فقد قالت السیدة فاطمة لأ ماء: إِنِ قد 
اسقبحت ما یصنع بالنساء أنە یطرح علی ارأۃ الثوب فیصفھاء فقالت أ ماء: یا بنت رسول اللہ (ص) 
: ألا أريك شیئاً رأیتہ بأأرض ال لحبشة؟ فدعت بجرائد رطبة فحنتھا تم طرحت علیھا ثوبا فقالت فاطمة: 


ما أحسن ھذا وأجمله بە تعرف الرأة من الرجال[(۳٢۲)].‏ وعن ابن عبد البر: فاطمة رضي اللہ عنھا 
أول من غطی نعشھا فی الإسلامء ٹم زینب بنت جحش. 

وکان الصدیق دائم الاتصال بعلي من ناحیة لیسأله عن أحوال بنت النبيی (ص) خلاف ما یزعمه 
القوم؛ فمرضت؛ أي فاطمة رضي اللہ عنھاء وکان علي یصلی فی ا مسجد الصلوات ا خمس: فلما صلی 
قال لہ آبی یک فی گی ققے رسرلق ٢سن‏ کاک ای کات الصترق سال تد آغارء یت 
عمیس حیث کانت ھی ا مشرفة والملمرضة ا حقیقیة ٹحاء ولا قہضت فاطمة من یومھاء فارتحت الدینة 
بالبکاء من الرجال والنساءء ودھش الناس کیوم قبض فیه رسول اللہ (ص)ء فأقبل ابو بکر وعمر یعزیان 
علیاً ویقولان: یا أیا ا حسن لا تسبقنا بالصلاۃ علی ابنة رسول اللہ[(٤ .])۲٢‏ 

وقد توفیت لیلة الثلائاء لثلاث خلون من رمضان سنة إحدی عشرة. عن مالك بن جعفر ابن حمد 
عن أبیە عن جدہ علي بن ا حسین, قال: ماتت فاطمة بین المغرب والعشاء فحضرھا أبو بکر وعمر 
وعثمان والزبیر وعبد الرمن بن عوف رضي الله عنھمء فلما وضعت لیصلی علیھاء قال علي: تقدم یا 
ابا بک قال أبو بکر رضي اللہ عنه: وأنت یا أیا ال حسن؟ قال: نعم؛ فواللہ لا یصلی علیھا غیرك 
فصلى علیھا أبو بکر رضي الله عنه ودفنت لیلڈ. وجاء ٹی روایة: صلی أبو بکر الصدیق رضي الله عنه 
علی فاطمة بنت رسول اللہ فکبر علیھا أربعاً[(٥٢۲)].‏ وٹ روایة مسلم: صلی علیھا علي بن أبي 
طالب. وھی الروایة الراجحة[(٦٢۲)].‏ 

وأما ما یوجد ٹی بعض الکتب الشیعیة من کون السیدة فاطمة أُوصت عليْاً رضی اللہ عنھماء بأن لا 
یقوم علی قبرھا أحد من الذین ظلموھا وجحدوا حقھا لأنغم أعداؤھا وأعداء أبیھاء فھذا 

من الأباطیلء ولا تصح روایاتہ بل ھی موضوعة مثل التی ذکرھا صاحب کتاب (حیاۃ الإمام المحسن 


بن علي)[(۲۱۷)]. 

وھذہ أبیات رقیقة وعذبة قالما محمد إِقبال ٹی قصیدته العصماء ىی السیدة فاطمة رضي اللہ عنھا: 
نسبُ السیح بَئی ریم سیرة بقیت علی طول اللدی ذکراھا 

وا جد یشرف فی ثلاث مطالع ٹی مھد فاطمة فما اأُعلاھا 

هي بنت من ھي زوج من هي أم من من ذا یداتی في الفخار أُباھا 

هي ومضة من نور عین المصطفی هادي الشعوب إِذا تروم ھداھا 


من أیقظ الفطر النیام بروحه وکأنہ بعد البلی أُحیاھا 


وأعاد تاریخ ا حیاۃ جدیدة مثل العرائس ںی جدید حلاھا 


ھی أُسوۃ للأمھات وقدوۃ یترسم القمر ا منیر خطاھا 

جعلت من الصبر ا جمیل غذاءھا ورأت رضا الزوج الکریم رضاھا 
مل ان قال: 

لولا وقوٹی عند شرع الصطفی وحدود شرعته ونحن فداما 

مضیت للتطواف حول ضریجھا وغمرت بالقبلات طیب ثراھا 

وقال قی قصیدة ى بیان ان السیدة فاطمة اُسوۃ للنساء ال ملسلمات: 

وھی أم الّیدینِ الأکرمین حسن خیرِ حلیم وحسین 

ذا سراج فی ظلام الكرم حافظ وحدة خیر الأُمم 

ازدری اللك ابتغاء الأُلفة اطفاً الیٔبران بین الاخوۃ 

ذاك فی الأبرار رب العَلَم أسوهُ الأحرار ٹی ا حٌطٔب العَمي 
سیر الأولاد صنع الأمھات وخلالُ الحیر طبع الاأگھات 

زھرٌ ٹی روضة الصدق البتول أسوۃ الیُسوة فی ا حق البتول 

ُيْعت ما بین صبر ورضا قی القُم القراڈ والكکف الوُکَی 
دمعھا من خشیة اللہ جری ٹی مصلگھا یفوق الجوھرا[(۲۱۸)] 
ید بد 

الملبحث الثالث 


مکانة ا حسن عند جدہ ا حبیب الملصطفی (ص) 


کانت بشری رسول اللہ (ص) ممولد ا حسن عظیمة وکان (ص) تحملە ویداعبه ویدعوہ لیتسلق صدرہ 
ویلعب مع وترعرع ا لحسن رضي اللہ عنہ ٹيی حجر النبوۃء ولاحظتهہ عین الرعایة النبویةء والعنایة 
الصطفویةء من ولادتہ حتی یفاعتہ لاسیما شبھه بالنبي (ص) ظاھر ٹی حبّاہ وأآساریرہء وقد تمتع ا حسن 
رضي اللہ عنه بمکانة کبیرۃ وتقدیر عالل من جدہ الرسول الکرم (ص) ء وھذا لیس لکونہ سبطه 


فحسب؛ بل ما تحمله نفس ا حسن رضي اللہ عنہ من صفات طیبة وخلق عال وتواضع کرم[(۲۱۹)]ء 
وھذہ بعض الأحادیث وا مواقف التيی تبین مکانة ا حجسن عند جدہ (ص) . 

أولاٌ۔ محبة رسول اللہ (ص) ورمتہ با حسن وملاعبتہ لە: 

١۔‏ عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : <من اأحب ا حسن وا لحسین فقد أَحبّني 
ومن أبغضھما فقد أبغضنيی>[(۰ ۲۲)]. 

۲۔ وعن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه قال: کان النبي (ص) یُصلي وا حسن وا حسین یثبان علی 
ظھرہ فیباعدھا الناس فقال: <دعوھماء بأبي ما وأمیء من أحبنی فلیحب ھذین>[(۲۲۰)]. 

۳٣۔‏ وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنە: ان النبيی (ص) قال للحسن: طاللھم إِنِ اأحبه فأحبه؛ واأحب من 
حبهہہ[(٢٢۲)]‏ قال أبو ھریرة: فما رأیته إلا دمعت عینايی[(۳٢۲۲)].‏ 

٤‏ ۔ وعن البراء بن عازب ۔ رضی اللہ عنه ۔ قال: رأیت ا حسن بن علي علی عاتق النبي (ص) وھو یقول: 
<اللھم إنِ أحبه فأحبهہ ٤([‏ ۲۲)]. 

- وعن علي رضی اللہ عنه: ان رسول اللہ (ص) اُخذ بید حسن وحسین وقال: من أَحبّني وأاحبٌ 
ھذین وایاهھا وأگھما کان معي فی درجتی یوم القیامة> اُخرجہە أحمد والترمذي وقال: کان معی ںی 
النّة> وقال: حدیث غریب[(٥٢٢۲)].‏ 

٦۔‏ وعن یعلی بن مرة قال: جاء ا حسن وا حسین یستبقان إلی رسول اللہ (ص) فجاء أحدھھا قبل 
الاخر فجعل یذّہ ثی عنقہ فضگّه إلی بطنہ وقبّل ہذا ٹم قبّل هذاء ٹم قال: ج<إن أحبُھماء فأحبوھا. 
اُیھا الناس! الولد مبخلة مجبنة>[(٢۲۲)].‏ 

۷۔ عن إسرائیل قال: معت رسول اللہ (ص) یقول: <من اَحبٌٗ ا لحسن وا حسین فقد أَحبّيء ومن 
أبغضھما فقد أبغضنی>[(۲۲۷)]. 

۸ عن زھیر بن الأقمر قال: قال رجل من الأزد: معت رسول اللہ (ص) یقول للحسن بن علي: من 
اي فاڑحبدہ فالغ الشامد منکم الغائب). ولولا عزمة رسول اللہ (ص) ما حلْثكم[(۸٢۲)].‏ 

۹۔ وعن أسامة بن زید ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: کان رسول اللہ (ص) یأخذىی فیقعدن علی فخذہ 
ویقعد ا لحسن علی فخذہ الأخری ویقول: <اللهعٌ إِن ار مھما فازمھما[(۲۲۹)]. 


۰۔ وعن أبي ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال: دخل الأقرع بن حابس علی البي (ص) فراہ یقبّل اما حسناً 
وإما حسیناً فقال: تقبّلهء ولی عشرة من الولد ما قبّلت واحداً منھم! فقال رسول اللہ (ص) : <اإنہ من 
لا یَرْعَغ لا يْيْکم[(١‏ ۲۳)]. 

١۔‏ عن معاویة بن أبي سفیان ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال: کان رسول اللہ (ص) یمصُ لسان ا حسن أو 
شفتہ ول لن بُعذّبَ لسان أو شفتان مصّھما رسول اللہ (ص)[(۲۳۱)] . وروایة معاویة للحدیث 
تدل علی محبته للحسن. 

٢۔‏ عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه: أنە لقَیَ ا حسن بن علىی ثيی بعض طرق الدینة فقال لە: اکشف لي 
کر رات انان اعت اض س ات فا للا کھج ہہ ھکر 
سرتہ[(۲۳۲)]. 

٣۔‏ عن عکرمة عن أبي عباس قال: کان النبيی (ص) حاملاً ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما علی 
عاتقہ فقال رجل: نعم الرکب رکبت یا غلامء فقال النبي (ص) : <ونعم الراکب ھو>[(۲۳۳)]. 

٤‏ ۔. وعن أبي الزبیں عن جابر قال: دخلت علی النبي (ص) ء فاإذا هو علی أربع وا حسن وا حسین 
رضي اللہ عنھما علی ظھرہ یبحبو بھما قي البیتء وھو یقول: <نعم ا جمل جملکماء ونعم العدلان 
اأنتما[(٤‏ ۲۳)]. 

٥‏ عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: کنا نصلي مع النبيی (ص) ء فاذا سجد وثب ا حسن وا حسین 
رضي اللہ عنھما علی ظھرہ؛ فاإذا رفع رأسہ اأُخذھما فوضعھما علی الأرض؛ فإذا عاد عادا حتی یقضي 
صلاتہ[(ہ۲۳)]. 

٦۔‏ حدثا ابن بریدة عن أبیە قال: بینما رسول اللہ (ص) بخطب إذ أقبل ا حسن وا حسین رضي اللہ 
عنھماء علیھما قمیصان أأحمران بمشیان ویتعثرانء إذ نزل رسول اللہ (ص) عن النبر فرفعھما إليه وقال: 
دصدق ال: (إِئً اَنُولكُم وَأولامكُم َشنَةً) [التغابن: ١٠]ء‏ نظرت إل ھذین الصبیین یمضیان ویعران 
فلم اأُصبر حتی قطعت حدیثی ورفعتھما>[(٦۲۳)].‏ 

۷۔ وعن أیي ھریرۃ رضي اللہ عنهہ قال: خرجت مع رسول اللہ (ص) ىي طائفة من النھار لا یکلمنی 
ولا أکلمہ حتی جاء سوق بنی قینقاعء تم انصرف حتی آأتی خباء[(۲۳۷)] فاطمة فقال: <أم 
لکع[(۲۳۸)] أئم لکع> یعنی ب(حسنا فظتنا أنہ إنھا تحبسە أمه لأن تغسله وتلبسہ سخاباً[(۲۳۹)]ء 


فلم یلبث أُن جاء یسعی حتی اعتنق کل واحد منھما صاحبہ[(٢٥٢۲)].‏ 


۹۔ وعن سلمة بن الأکوع قال:لقد ئُدت بني اللہ (ص) وا حسن وا حسین بغلتہ الشھباء حتی 
اُدخلتھم حجرة البيی (ص) ء مذا قدامه وهذا خلفہ[(٢٤۲)].‏ 

فمن هذا ا معین فلیتعلم الاباء ا حبة ولیغترفوا العطف وال نان علی الأبناءء وفیھا الشیء الکثیر من هدي 
البيی (ص) حبته للحسن ورمتہ بە وملاعبتہء وفیھا إرشاد نبوي للمسلمین 

ٹی کیفیة بناء نفس الطفل وتکوینەء وفیھا إجابة هٰذا السؤال المھم: کیف نبنی عاطفة الطفل؟ ونؤدي لە 
حقہ لیکون إنساناً سویاً ٹی مستقبله؟ فقد شارت الأحادیث النبویة إلی مجموعة من الأسس التی 
بتطبیقھا نسیر علی ھدی ونور بین: 

ا ۔ الأساس العاطفی الأول: القُبلة والرأفة وال رمة للأطفال: 

إِن للقبلة دوراً فعالاً ٹی تحريیك مشاعر الطفل وعاطفتہ کما أُن ما دوراًکبیراً ٹی تسکین ثورانه وغضبہ 
بالاضافة إلی الشعور بالارتباط الوثیق فی تشیید علاقة ا جب بین الکبیر والصغیر وھی دلیل رمة 
القلب والفؤاد ھٰذا الطفل الناشأاأئ وھی برمان علی تواضع الکبیر للصغیرء وھي النور الساطع الذي 
پبھر فؤاد الطفلء ویشرح نفسه ویزید من تفاعلہ مع من حولهء ٹم هي أولاً وأخیاً السنة الثابتة فی 
اللصطفی (ص) مع الأطفال[(٢٢۲)]ء‏ وإِن الرمة بالأطفال والشفقة علیھم صفة من صفات النبوۃ 
احمدیة وھی طریق لدخول ال جنة والفوز برضوان اللہ تعالی. 

ب ۔ الأساس الثابيی: المداعبة والممازحة مع الأطفال: 

وقد بینا بعض الاأحادیث النبویة التي تدل علی ذلكء وفیھا دروس وعبر من هدي النبي (ص) ى 
مداعبة الأطفالء تارۃ با حمل وأخری بالمضاحکة.. وا ی غیر ذلكء وقد اقتدی الصحابة رضوان اللہ 
علیھم برسول اللہ (ص) ء فسارعوا إلی ممازحة ومداعبة أُطفا مم وینزلون منازنمم؛ ویتصابون مم 
ویلاعبومء وقد قال عمر رضي اللہ عنه: ینبغی للرجل أُن یکون فی أهله کالصی. أي: فی الأنس 
والبشر وسھهولة ال خلق والمداعبة مع أولادہ. وکان رسول اللہ (ص) یلاعب ا لحسن وا حسین رضي اللہ 
ھٹا 

وبھذہ ا لمداعبة وا ملاعبة کان تعامل رسول اللہ (ص) مع الأُطفالء وھو یغذي نفوسھم بھذہ العاطفة 
الصادقة الطیبة بعیداً عن الجفاء والقسوۃ وعدم اإعطاء الطفل حقہ[(٢٢۲)].‏ 

ج۔ الاشای العاطفي الثالث: اھ ٰدایا والعطایا: 


للھدایا أثر طیب ثي النفس البشریة عامق وٹی نفوس الاأطفال اکثر تأثیراً وآکبر وقعا والرسول ۔ (ص)۔ 
بین لنا عملیاً ھذا الرکن القوي ثی بناء عاطفة الطفل وتحریکھا وتوجیھھا وتھذیبھاء وقد بینا ما فعله 
رسول الله (ص) مع ابنة خالة الحسن بن علي؛ أمامة بنت أبي العاص من بنت رسول اللہ زینب؛ فعن 
عائشة رضی اللہ عنھا: ان النجاشی أھدی للنبی (ص) جِلیة فیھا خاتم من ذھب فصّہ حبشي؛ 
فأخذہ؛ وإنہ معرض عنہ؛ فأرسله إلی ابنة ابنته زینبء وقال: غُلّى بمذا یا بنیة[(٢٢۲)].‏ 

د ۔ الأساس الرابع: مسح رأس الطفل: 

وکان رسول اللہ (ص) ء یداعب عواطف الاُطفال بمسح رؤوسھم؛ فیشعرون بلذة الرمة وا حنان وا جب 
والعطف: الأمر الذي یشعر الطفل بوجودہ وحب الکبار لە؛ واهتمامھم بە وعن مصعب بن عبد الله 
قال: عبد اللہ بن ثعلبة ولد قبل ا مجرۃ بأرہع سنین وحمل إلی رسول اللہ (ص) فمسح وجھہه وبرك عليه 
عام الفتحء وتوٹی رسول اللہ (ص) وھو ابن أربع عشرۃ[(٢٥٢۲)].‏ 

ھ الأساس ا لحخامس: حسن استقبال الطفل: 

إِن اللقاء مع الطفل لا بد منه؛ وأھم ما ٹی اللقاء اللحظات الاولی؛ فإذا کان اللقاء طیباً استطاع الطفل 
متابعة الحدیث وفتح ا وار والتجاوب مع التکلم؛ فیفتح قلبہ وما یدور ٹی خاطرہ ویعرض مشاکله 
ویتحدث عن أمانیە کل ذلك بحصل إذا أحسن استقبال الطفل بفرح وحب ومداعبة[(٢٢٥)]ء‏ وعن 
عبد اللہ بن جعفر رضي اللہ عنه قال: کان رسول اللہ ۔(ص) ۔ إذا قدم من سفر تلقی الصبیان من أھل 
بیت وأنە جاء من سفرہ فسبق بی إليهء فحملنی بین یديه تم جأي بأحد ابنی فاطمة ا حسن وا حسین 
رضي اللہ عنھما فأردفہ خلفه فدخلنا المدینة ثلاثة علی دابة[(۷١٢۲)].‏ 

و ۔ الأساس السادس: تفقد حال الطفل والسؤال عنەه: 

کثیراً ما یعشي الطفل وحدہ فیضل الطریق ویتيه ٹی الشارع فاذا کان الوالدان مھتمین بحال الطفل تنبھا 
سریعاً لشرودہ وتم تتبع أثر الطفل والعٹور عليه بأسرع ما یمکن؛ والعکس بالعکس؛ وهذہ السرعة 
تلعب دوراً کبیا ٹی نفس الطفل فالتأخیر عليه یزید من مخاوفه والامہ وبکائە؛ ویشتد عذابہ النفسي 
کلما زادت فترۃ تأخر وصول أحد والدیہ إليه ہٰذا سارع رسول اللہ ۔ (ص) ۔ وأمر أصحابہ بمساعدتهہ 
والانتشار ٹی الطرقات حتی یتم العثور علی ا حسن وا لحسین[(۸٢۲)]ء‏ فقد روی الطبرانی عن سلمان 
رضي اللہ عنه قال: کنا حول رسول اللہ ۔ (ص) ۔ فجاءت ام آیھن رضي اللہ عنھما فقالت: یا رسول اللہ 
لقد ضل ا حسن والحسین رضي اللہ عنھماء قال: وذاك وأد الٹھار ۔ یقول ارتفاع النھار ۔ فقال النبيی 


(ص) : قوموا فاطلبوا ابنیء وأخذ کل رجل وجھة وأخذت مو النبي (ص) فلم یزل حتی سفح جبل 
وإذا ا لحسن والحسین رضي اللہ عنھما ملتزق کل واحد منھما بصاحبھ. وإذا شجاع ۔ أي حیة الذکر؛ 
وقیل: ا حیة مطلقاً ۔ قائم علی ذنبہ خرج من فیہ شرار النارء فأسرع إلیه رسول اللہ ۔ (ص) ۔ فالتفت 
مخاطباً لرسول اللہ (ص) نم انساب ۔ أي: جری ۔ فدخل بعض الأحجار ٹم أتاہماء فأفرق بیٹھماء نم 
مسح وجوھھما وقال: بأبي وأمی أنتما ما ُکرمکما علی اللہ نم مل احدہھما علی عاتقه الأآیمن والاخر 
علی عاتقه الأیسر فقلت: طوبی لکما نعم 

اللطیة مطیتکماء فقال رسول اللہ (ص) : ونعم الراکبان ہماء وًبوہما خیر[(۹٢۲)]‏ منھما. 

فأانت تلاحظ الخوف الذي حصل للحسن وا حسین حیث التزق کل واحد بالاخر خائفاً من الحّة 
ومسارعة الرسول ۔ (ص) ۔ لفك ھذا الخوف ٹنم التفریق بیٹھما.. ثم مسح وجھھما ٹم دعا لمما نم 
اکرمھما بحملھما علی عاتقه ٹم مدحھماء بقوله: ونعم الراکبان ہماء وما ذلك إلا من شدة حبه 
وحرصہ واہتمامہ با لحسن وا لحسین[(٢٢٥)].‏ 

ز ۔ الأساس السابع: لعب الکبار مع الصغار والأطفال: 

کان النبی (ص) ۔ وھو الرسول القائد ۔ یلعب مع ا حسن وا حسین ۔ کما مڑ معنا ۔ وما ہذا إلا لیربی 
الوالدین والکبار ولیقتدوا بە ویلعبوا مع أُطفا مم وقد روي ان رسول اللہ (ص) کان یشجع ا حسن 
علی الحسین؛ فعن این عباس قال: الد الحسن والحسین عند رسول اللہ (ص) ء فجعل بقول: هي یا 
حسن؛ خذ یا حسینء فقالت عائشة: تعین الکبیر؟ قال: ان جبریل یقول: خذ یا حسین[( ])۲٥٢‏ 
وجاء ٹی روایة ضعیفة عن جعفر بن محمد عن آبیە قال: قعد رسول اللہ (ص) موضع ا جنائزء فطلع 
الحسن وا حسین فاعترکاء فقال النبی (ص) : إِیھاً حسن. فقال علیخ: یا رسول اللہ ! اأعلی حسین 
توالیه؟ فقال: ہذا جبریل یقول: إبھاً حسین[(٢٥۲)]ء‏ فأنت شاھدت أنواعاً ختلفة من لعبه ۔ (ص) ۔ 
مع ا حسن وا حسین وما ذاك إلا لیدلك النبی (ص) إلی فکرة التنوع فی اللعب مع الأُطفالء وأنت 
ل[نعظت ا شا طنات ومدحه ما قي اللعب وذلك لیزید من نشاطھما النفسي ٹی اللعب فیستمران بلا 
کلل ولا تعبء ویتابعان اللعب بحب وشغفء وذلك لیکون غذاءٗ جسمیاً ونفسیاً نی ان 
واحد[(٢٥۲)]ء‏ کما ان اللعب للاُطفال فیه مجموعة من الفوائد والقیم مٹھا جسدیةق وتربویةق 
واجتماعیة وخلقیة وذاتیق وعلاجیة[(٤ .])۲٢‏ .. إخ. 


باقع بن لی رضین الله عنھما بالنبی (ص): 


١‏ عن أبي خالدء قال: قلت لأي جُحَیْفّة: رأیت النبی (ص) ؟ قال: نعم؛ کان أشبہ الناس بە ا حجسن 
بن علي[((٢٥٥)].‏ 


۲ عن عقبة بن ا حارثء قال: إنی لمع أبي بکر إذ مر علی ا لحسن بن علي فوضعه علی عنقه تم قال: 
بأبي شبیڈ النبي لیس شبیھاً بعلي؛ قال: وعلي معہ فجعل علي یضحك[(٢٥۲)]ء‏ وق روایة اُخری: 
عن عقبة بن ا حارثء قال: خرجت مع أىي بکر من صلاة العصر بعد وفاۃ النبي (ص) بلیال وعلي 
یمشي إی جنبهہ فمر بحسن بن علي وھو یلعب مع غلمان فاحتمله علی رقبتہ وھو یقول: وأبي شبهہ 
النپی لیس بشبه بعليء وعلي یضصحك[(۷٥۲)]ء‏ ونری حقیقة ا حبة والانسجام بین أبي بکر وعليء 
وھذا ما تؤکدہ ھذہ الروایة الصحیحة لیس کما یدعي بعض الناس. 

۳٣۔‏ عن ھاناأئ بن ھانائء عن علي قال: ا حسن أشبه رسول اللہ (ص) ما بین الصدر إلی الرأُس؛ 
والحسین أشبہ النبي (ص) ما کان أسفل ذلك[(۲۰۸)]. 

٤‏ ۔عن عاصم بن کلیب؛ قال: حدثني أبی: أنە مع أبا ھریرۃ یقول: قال رسول اللہ (ص): <من ران ٹی 
الوم فقد رایيء فإن الشیطان لا ینتحلّني>. قال أي: فحدثت ابن عباس وأخبرتہ ان قد 
رأیته[( ])٥۰۹‏ قال: رأیته؟ قلت: إي واللہ لقد - قال: فذکرت ا حسن بن علي؟ قال: اي واللہ 
لقد ذكکرته وِتَفَیه[( ])٦٦ ٢‏ قی مشیتہ[( .])۲٦٢‏ قال ابن عباس: إنه کان يُشْبهُة[(٢٦۲)].‏ 

٥‏ ۔ عن البھي مولی الزبیر قال: تذاکرنا من أشبہ النبي (ص) من أُھل بیتہ؟ فدخل علینا عبد اللہ بن 
الزبیر فقال: أنا أحدثکم بأشبه أھله بە أحبھم إلیه: ا حسن بن عليء رأیتہ بجيء وھو ساجد فیرکب 
رقبتہ أو قال: ظھرہ؛ فما ینزله حتی یکون هو الذي ینزل؛ ولقد رأیتہ بجيء وھو راکع فیفرج لە بین 
رجلیہ حتی یخرج من ال جانب الاخر .])۲٦۴٢([‏ 

٦۔‏ قال: قال عبد الرزاق: أُخبرنا معمرء عن الزھري: أخبرن أُنس قال: م یکن أحد أَشْبّه بالتٔی (ص) 
من ا لحسن بن علي[(٤٦۲)].‏ وعنہ قال: کان ا حسن بن علي من أشبھھم وجھاً بالنبي 
(ص)[(٦٢٦۲)]‏ . 

۷۔ عن فاطمة بنت رسول اللہ ۔ (ص) .: أنھا اُنت با حسن وا حسین اپی رسول اللہ ۔ (ص) ۔ ٹی 

شکواہ الذي توب فيه فقالت: یا رسول اللہ ھذان ابناكء فوژٹھما شیثاً. فقال: <(أما ا حسن فله ھییتی 


وسُؤدُدِيء وَأما حٛسین فله جُرأنِ وجُودِي>[(٦٦۲)].‏ 


۸ ۔ وعن أبي ملیکة قال: کانت فاطمة رضی اللہ عنھا تنقز ا حسن وتقول: بنی شبیه رسول اللہ (ص) ؛ 
لیس بشبیه علي[(۷٦۲)]‏ رضي اللہ عنھما. 

۹۔ ومن یشبّہ برسول اللہ (ص) : جعفر بن أبي طالب؛ وا حسن بن عليء وأبو سفیان ابن الحارثء 
وقٹم بن العباس؛ والسائب بن عبید بن عبد یزید بن ھاشم بن المطلب .])۲٦۸([‏ 

٠‏ عن أبي إسحاق: أنہ مع ھبیرۃ بن یریم: أنە مع علیاً رضي اللہ عنه یقول: من سرہ أُن ینظر إ ی 
أشبه الناس برسول الله (ص) ما بین عنقہ إلی وجھہ وشعرہ فلینظر إپی ا لحسن بن عليء ومن سرہ ان 
ینظر إی أشبه الناس برسول اللہ (ص) ما بین عنقه إلی کعبہ خلقاً فلینظر إلی ا حسین بن علي ۔ رضي 
اللہ عنھما .])۲٦۹([.‏ 

لفن الین وا سیق بیدا شاب امل الة 

١‏ عن حذیفة قال: <سالتنی آی: منذ متی عھدك باب (ص) ؟ قال: فقلت ا: منذ کذا وکذا۔ 
قال: فنالت مئی وسبّٔنيی. قال: فقلت ھا: دَعینی فاِيی اتی لئ (ص) فاصلی معه اللغرب؛ تح لا اُدعه 
حئی یستغفر لی ولكء قال: فأنیت النبي (ص) فصلیت معہ الغربء فصّلّی النبي (ص) العشاء نم 
انفتلء فتبعتہ فعرض لە عارض فناجاہ نم ذھب؛ فاتبعته فسمع صوت ء فقال: من ھذا؟ فقلت: 
حذیفة. قال: ما لك؟ فحدثتہ بالأمرء فقال: غفر اللہ لك ھ۶ قال: أُما رأیت العارض الذي 
عرض ل فُبْبلْ؟ قال: قلت: بلی. قال: فھو ملك من اللائکة لم یھبط الأرض قبل ھذہ اللیلة 
فاستأذن رئہ ان یُسلم عليٌ ویبشرتی ان ا حسن وا لحسین سپّدا شباب أھل ا جن وأن فاطمة سیدة نساء 
اأُھل ا حنة>[(۲۷۰۱)]. 

٢‏ عن أبي سعید ا خدري قال: قال رسول اللہ (ص): ا لحسن وا حسین سیّدا شباب أھل 
الحنة>[(۲۷۱)]. 

۳٣۔‏ عن ال حکم بن عبد الرچمن عن أبیە عن أبي سعید ا خدري قال: قال رسول اللہ (ص) : 

وا حسن وا حسین سیدا شباب أھل ال جن إلا ابنی الحالة عیسی ویحبی بن زکریا علیھما 
السلام>[(۲۷۲)]ء وقد قام الشیخ عثمان ا خمیس بدراسة طرق ہذا الحدیث وبین أنە روي عن ستة 
عشر صحابباً[(۲۷۳)]ء وقال: وا حدیث سئل عنہ أ مد بن حنبلء فقال: صحیح[(١٤۲۷)]ء‏ وذکرہ 
ابن کثیر فی البدایة والتھایة وقال: ٹی أسانیدہ کلھا ضعف[(۲۷۰)]ء وقال الڈھی: رويٗ من وجوہ 
ُقوي بعضھا بعضاً[(۲۷)]. نم قال عثمان ا خمیس: والذي یظھر لی أنە یمکن ا جمع بین أقوال 


ھؤلاء الأئمة فھو کما قال الحافظ ابن کثیر: ٹی أسانیدہ کلھا ضعف. انتھیء وبعضھا حسن, وبعضھا 
حسن لغیرہء فیقويٌ ستفا' معفا گکتا قال الحافظ الذھبی؛ وبالتالی فھو صحیح کما قال الإمام أ مد 
ولکن لغیرہ[(۲۷۷)] والل أعلم. 

رابعاً۔ ہما ریحانتاي من الدنیا: 

عن أبي لُعیمء قال: معت عبد اللہ بن عمر وسأله عن ا یخرع ۔ قال شعبة: أحسبه یقتل الذباب ۔ فقال: 
اأُھل العراق یسألون عن الذباب وقد قتلوا این ابنة رسول اللہ ۔ (ص) ۔ ! وقال النبی (ص): ہما رحانتائ 
من الدنیا[(۲۷۸)]. 

وعن الحسن عن أي بکرۃ قال: رایت الحسن وا حسین رضي اللہ عنھما یثبان علی ظھر رسول الله 
(ص) وھو یصلي؛ فیمسکھما بیدہ حتی إِذا استقر علی الأرض ترکھماء فلما صلی اجلسھما ىي 
حجرہ تم مسح رؤوسھما تم قال: <إن ابی هذین ریحانتاي من الدنیا> ٹم أقبل علی الناس فقال: <<إن 
ابنی هذا سید وأرجو ان یصلح اللہ عز وجل بہ بین فثتین عظیمتین فی اخر الزمان>[(۲۷۹)]ء قال 
محمد بن ا حسین الاجري: یعنی بہ ا حسن رضي اللہ عنہ[(۲۸۰)]ء وعن أي بکرة قال: کان النبيی 
(ص) یصلي؛ فکان إذا سجد جاء الحسن فرکب ظھرہہ؛ فکان النبي (ص) إذا رفع رأسهہ أخذہ فوضعه 
علی الأرض وضعاً رفیقا فإذا سجد رکب ظھرہہ؛ فلما صلی اأُخذہ فوضعہ ثي حجرہہ فجعل یقبله 
فقال لە رجل: أتفعل بمذا الصبی ھکذا؟ فقال: <إنما ربحانتايء وعسی اللہ عز وجل ان یصلح بە بین 
فقتین من المسلمین>[(۲۸۱)]. 


خامساً ۔ سیادته ٹی الدنیا والاخرة: 

اأعلن رسول اللہ (ص) مکانة الحسن بن علي رضي الله عنھما وبیّن جلالة قدرہء علی مرأی ومسمع من 
الناس ثي غیر ما مرةء وقد تواترت الروایات بقوله (ص) عن ا حسن: ہ٭وإن ابنی ھذا سیدہ؛ قال ابن 
عبد البر: وتواترت الاثار الصحاح عن النبي (ص) أنە قال قی ا حسن ابن علي: ہل اإن ابنی ھذا سید 
وعسی اللہ أُن بیقیه حتی یصلح بین فنتتین عظیمتین من المسلمین[(۲۸۲)]ء ورواہ جماعة من 
الصحابق وٹی حدیث أبي بکرة فی ذلك: وأنہ ربحانتی من الدنیاء ولا أسود من ماہ رسول اللہ (ص) 
سیداأ[(۲۸۳)]. 

وعن أبي بکرۃ قال: معت التبي (ص) علی الطنبرہ والحسن إلی جنبہ ینظر إپی الناس مرة وإليه مرة 
ویقول: <<إن ابنی هذا سید ولعل اللہ أن یصلح بە بین فثتین من ال مسلمین[(٤‏ ۲۸)]ء فھذا ا حدیث 


فیه منقبة للحسن رضي اللہ عنهء فقد أخبر النبيی (ص) بأنە سید. قال ابن الأئیر: قیل: أراد بە ا حلیم 
لأنہ قال بی تمامہ: وإن اللہ یصلح بہ بین فتتین عظیمتین من المسلمین[(٥۲۸)].‏ وجاء نی تحفة 
الأحوذي: فیە ان السیادة لا تختص بالأفضل, بل هو الرئیس علی القومء وا لجمع ساد وھو مشتق 
من السؤددہ وقیل: من السواد لکونە یراس علی السواد العظیم من الناس: أي الأشخاص الکثیرةء ولعل 
اللہ ان یصلح بە بین فنتین تثنیة فث وھی الفرقة[("۲۸)]. 

ووصفه عليه الصلاة والسلام للفثتین بالعظیمتین؛ کما فی راویة عند البخاري[(۲۸۷)]ء لأن المسلمین 
کانوا یومثذ فرقتین؛ فرقة مع ا حسن رضي اللہ عنہ وفرقة مع معاویة وہذہ معجزة عظیمة من النبي 
(ص) حیث أخبر بھذا فوقع مثل ما أُخبرء وأصل القضیة: ان عليٌ بن ابن طالب لا ضریه عبد الرمن 
ابن ملجم ا مرادي یوم ا جمعة ولیلة السبت؛ وتوق لیلة الأحد لاحدی عشرۃة لیلة بقیت من رمضان سنة 
أریعین من الجرةء وبویع لابنہ ا لحسن بالحلافة ٹی شھر رمضان من ھذہ السنة وأقام ا حسن أیاماً 
مفکراً فی أمرہء نم رأی اختلاف الناس فرقة من جھتہ وفرقة من جھة معاویة ولا یستقیم الأمر؛ ورای 
النظر فی إصلاح المسلمین وحقن دمائھم وی من النظر فی حقہ؛ سَلّم الخلافة لمعاویة فی ا خامس من 
ربیع الأول من سنة إحدی وأربعینء وقیل: من ربیع الاخرہ وقیل: قی غرة جمادی الاو وکانت 
خلافته ستة أُشھر إلا أیام ومی مذا العام عام 

ا جماعة وھذا الذي أخبر بە النبی (ص) : لعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین۲۸۸([4)]. 
فالحدیث فيه علم من أعلام النبوۃء ومنقبة للحسن بن علي فانه ترك ا ملك لا لقلة ولا لذلة ولا لعلة بل 
لرغبته فیما عند اللہ ما راہ من حقن دماء ا ملسلمینء فراعی أمر الدین ومصلحة الأمة. 

وعن سعید بن أبي سعید قال: کنا مع أبي ھریرۃ جلوسٌٌ فجاء ا حسن بن علي بن أبي طالب؛ فسلم 
علیناء فرددنا عليه وأبو ھریرۃ لا یعلم فمضیء فقلنا: یا ہا هریرۃ ھذا حسن بن علي قد سلم علیناء 
فقام فلحقه؛ فقال: یا سیدي؛ فقلت لە: تقول یا سیدی؟ قال: إنِ معت رسول اللہ (ص) یقول: إنه 
لسید[(۲۸۹)]ء وعن جابر بن عبد اللہ أنە قال: من سرّہ أُن ینظر إلی سید شباب أُھل ا جنةء فلینظر 
لی الحسن بن علی[|(۲۹۰)]. وقد نقل إلینا خبر سیادة ا لحسن وا لحسین کی ال جنة جمع غفیر من 
الصحابق وما ذلك إلا لڑعلان رسول اللہ (ص) بذلك مرة بعد مرةء أو فی محافل جامعة ومن جاء 


عنھم عبد اللہ بن عمرہ وعبد اللہ بن مسعود وجابر بن عبد اللہ وعمر بن ال خطاب٠‏ وعلي بن أأبي 


طالبء وأسامة بن زید وقرةۃ بن إیاس؛ ومالك بن ال حویرث: والبراء بن عازبء وأُبو ھریرۃة رضي الله 
عنھم... وغیرعم[( ۲۹۸۹)]. 
سادساً۔ أعوذ بکلمات الله التامة من کل شیطان وهامّة ومن کل عین لامٌة: 
عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: 7 ابی (ص) بُعَودُ ا حسن وا لحسین ویقول: هإنٌ أباکما ۔ أي: 
إبراھیم عليه السلام ۔ کان يْعَوٌدُ بھا إ ماعیل رادھاق اُعوذ بکلمات الله التامة من کل شیطان 
وھامة[(۲۹۲)] ومن کل عین لاتتك[(: ۲ء وعن ابن عباس قال: کان رسول اللہ (ص) بُعَوْهُ 
اشوب رای ا .ا بکات ال قباس کل خفرطات ععائفہ ئن کل غین لاق 
ویقول: ھکذا کان إبراھیم بُعودُ إسحاق وإ ماعیل علیھما السلام>[(٤٣۲۹)].‏ 
وھذا علاج یتفرد بە الطب 7-۰ لاأطفالء وھو رکن من أرکان ا حافظة علی صحة الطفل 
عند رسول اللہ (ص) ء وہذا ما فعله ۔ (ص) ۔ مع ا حسن وا حسین[(٥۲۹)]ء‏ وٹ ھذا الحدیث قیمة 
رفیعة حیث بین رسول الله (ص) أمیة دعاء الوالدین لاُہنائھم وما فیھا من فوائد عظیمة؛ منھا: جلب 
الراحة والطمأنینة والحفظ والبركة للبناء والاباء من جھة ومن جانب اخر: صرف الشر عنھم بإذن الله 
من ا حسد والشیطان وھوام الأرضء وفوق ھذا کله فان الدعاء هو مخ العبادة کما قال رسول الله 
(ص) ء وفیە شعور بالفقر والالتجاء إلی اللہ وحدہ؛ وھذا من أھم مقاصد الاسلام. 
سابعاً ۔ الأحادیث التی رواھا الحسن بن علي عن رسول اللہ (ص): 
إِن مما اتفق عليه المسلمون أُن أصول العلم وا معرفة التی توصل إپ ی مرضاة ا حق سبحانه وتعا ی: القران 
الکریم؛ وما ثبت من أقوال وأفعال وتقریرات ا حبیب اللصطفی (ص) وھذا ما یعرف بالسنة النبویة ومي 
لا تُعْرَفٌُ عبر ال حقب والأجیال إلا بالنقل والروایة والأخبارء وقد اتحه أھل العلم وا معرفة إلی ضبط أماء 
الرواۃ ومعرفتھم؛ ٹم البحث عن سیرھم وأحوالمم لیخلصوا إلی التاکد من أمرین اثنین وإعطاء کل راو 
قدرہ ٹی میزاتھما: 

۔ العدالة: وھی استقامة السیرۃء وصلاح ال حالء والتقصّی عن ا حرمات بعد القیام بالواجبات؛ 
2 بالمروعۃ وارتداء لبوسھا السابغ. 
۲ الضبط والإتقان للحدیث ا روي والنص ا نقول: والوعی والاستیعاب لە؛ حفظاً أو کتابة أو ہما 
معا وھذا الذي تقدم حکم عام شامل لجمیع الرواةۃ ونقلة السنة النبویق خلا الصحابةء رضوان اللہ 


علیھم؛ لانھم حملة الرسالة عن رسول اللہ (ص)ء وقد رباھم علی عینه ونشأھم بکریم رعایته وعمیق 
ولقد کان الأئمة من اھل البیت الکرامء رضوان اللہ علیھم حلٌ تقدیر علماء الحدیث والروایة ٹی الأخذ 
عنھم ما رووہ عن رسول اللہ (ص) ؛ ما تمتعوا بە من عدالة وإتقانء وأمیر الؤمنین علي رضي اللہ عنه 
وابناہ الحسن والحسین من جلّة الصحابق فھم فوق التعدیل والسؤال لکونحم من سادات الصحابة رضي 
اللہ عنھم. وأبو الحسن, أمیر المؤمنین علي رضي اللہ عنه. روی لە بقي بن خلد الأندلسی ا توٹی ٢۲۷ھ‏ 
ٹی مسندہ ۔ وھو أوسع ا مسانید فی الإسلام ۔ مسمثتة وستة وٹمانین حدیناً .])۲۹٦([)٢۸٦(‏ وروی لە 
أ حمد بن حنبل ا توقی ٢٤٣ھ‏ فی مسندہ ا متداول بین أیدینا ٹمائمثة وتسعة عشر حدیئاً بتکرار الطرق 
(۲۹۷([])۸۱۹)]. وأخرج لە أصحاب الکتب الستة: البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي والترمذي 
وابن ماجهہ ثلائعة واثنین 

وعشرین حدیناً (۲۹۸([)۳۲۲)]ء اتفق البخاري ومسلم علی عشرین حدیئاً مٹھا (٢٠)ء‏ وانفرد 
البخاري بتسعة (۹)ء ومسلم بخمسة عشر حدیثاً (١٥)ء‏ وٹی ھذہ الأحادیث من الضامین والمعانی ما 
یتعلق بجمیع وسائل ا حیاۃ: العقائد والأحکام والتفسیر وغیرھا[(۲۹۹)]. 

ویعتبر أمیر اللؤمنین علي اکر ا خلفاء الراشدین روایة لأحادیث رسول اللہ (ص) ء وھذا راجع إلی تأآخر 
وفاته عن بقیة ال خلفاءء وکثرۃ الرواۃ عنهء وانتشار طلبة العلم من التابعین الذین کانوا یکٹرون السؤال؛ 
ووقوع الأحادیث التی تقتضی البلاغ والروایة ىيی مور کثيرق فتقلوا عنہ ما بلغھم بأمانة 
ونزاهة[( ٠‏ ۰٥)]ء‏ وقد استفاد ابنہ الحسن منە استفادةۃ عظیمةء أما من جدہ (ص) ء فقد توٹی (ص) ء 
وا لحسن صغیر کما هو معلومء فعقل عن رسول اللہ (ص) أحادیث وأموراً ذکرھا منسوبة لرسول اللہ 
(ص) ء کصغار الصحابة الاخرین ابن عباس وحمود بن الربیعء فقد حفظ ا حسن عن جدہ وعن أبیە 
وم وحدّث عنہ ابنە ا حسن بن ا حسن وسوید بن غفلق وأٗبو ا حوراء السعدي؛ والشعبي؛ وھبیرۃ بن 
یریم واأصبغ بن لُباتق والمسیّٔبْ بن نجبة[(۳۰۱)]ء وقد روی لە بقي بن خلد ٹيی مسندہ عن رسول اللہ 
(ص) ثلائة عشر حدیئاً (۳۰۲([)۱۳)]ء وروی لە أ مد فی مسندہ عشرة أحادیث (١٠)ء‏ ولە ٹ 
السنن الأربعة ستة اأُحادیث[(٣۳۰)]ء‏ وھذہ الأحادیث منھا: 

١۔‏ عن أبي ال حوراء عن الحسن بن عليء قال: علمنی رسول اللہ (ص) کلمات أقون ثی قنوت الوتر: 
<اللهعٌ امديِ فیمن هدیت وعافنی فیمن عافیتء وتولنی فیمن تولیت؛ وبارك لی فیما أعطیت وقنيی شر 


ما قضیتء فإنك تقضی ولا یقضی عليكء إِنە لا یذل من والیت؛ تبارکت ربنا وتعالیت+ ٤([‏ ۳۰)]. 
ونری ھنا کیف حرص سید البشر علی تعلیم ا حسن حبة اللہ سبحانہ وتعا ی وعبودیته ودعاءہ والتعلق 
باللہ وحدہ لا شريك لە وھذہ ھی حقیقة التوحید ا خالص الذي بجب أُن یحققہ اللسلم فی حیاته ویربيی 
عليه أبناءہ. 
٢۲۔‏ عن ھبیرۃ قال: خطبنا ا حسن بن علی ۔ بعد قتل علي ‏ فقال: لقد فارقکم رجل بالأمس لم یسبقه 
الأؤلون بعلم؛ ولا یدرکه الاخرونء کان رسول اللہ (ص) یبعثہ بالرایةء جبریل عن بمینہ 
ومیکائیل عن خشمالهہ لا ینصرف حتی یُفتح لە[(٣۰٥)].‏ 
٣۔‏ عن عمرو بن حبشیي قال: خطبنا الحسن بن علي بعد قتل علي فقال: لقد فارقکم رجل بالأمس؛ 
ما سبقه الأؤلون بعلمء ولا أدرکه الاخرونء إن کان رسول اللہ (ص) لیبعثه ویعطيه الرایة فلا ینصرف 
حتی یفتح لہ وما ترك من صفراء ولا بیضاء إلا سبعمئة درهھم من عطاله کان یرصدھا حادم 
لأھله([(۰٥)].‏ 
٤‏ ۔ عن محمد بن علي عن ا حسن بن علي: أنه مڑ بھم جنازة فقام القوم وم يَقُمْء فقال الحسن: ما 
سس إنھا قام رسول اللہ (ص) تاأوِیاً بریح البھودي[(۳۰۷)]. 

عن أبي ال وراء السعدي قال: قلت للحسن بن علي: ما تذکر من رسول اللہ (ص) ؟ قال: أُذکر 
آُن اُخذت قمرة من تمر الصدقةء فألقیتھا ٹی فمي فانتزعھا رسول اللہ (ص) بلعابی فألقاھا ٹی التم 
فقال لە رجل: ما علیيك لو ان هذہ التمرةۃ؟ قال: انا لا ناکل الصدقة؛ قال: وکان یقول: دع ما 
تریبك إلی ما لا بریبك: فان الصدق طٔمأَنینة وإن الکذب رییةہ؛ قال: وکان یعلمنا ھذا الدعاء: 
داللھم امدی فیمن ھدیتء وعافنی فیمن عافیتء وتولنی فیمن تولیتء وبارك لی فیما أعطیتء وقنيی 
شرت ما قضیت: إِنه لا وَذِلُ من والیتء ورما قال: تبارکت رہنا وتعالیت [(۳۰۸)]. 
ومن خلال حدیث رسول اللہ (ص) یتضح أُن ال بیت رسول اللہ (ص) لا تحل مم الصدقة والصدقة 
نوعان: صدقة الفرض وھی الزکاق وصدقة التطوعء یقول اللہ تعالل: إمخذْ مِن أموالغ صَتقَة ُطَیَرِمم 
َترَكيهِم بنا [التوبة: ۰۳] قال المفسرون: ھی الزکاۃء أي الصدقة ا مفروضةء ولیس هھناك خلاف ىن 
أُن الصدقة بنوعیھا لا تحل لرسول اللہ (ص) ء وصدقة الفرض؛ کما تحرم عليه (ص) ء تحرم علی الەه 
رضوان اللہ علیھمء؛ ولکن ٹی حرمة صدقة التطوع علی ال البیت خلافء فللشافعيی رضي اللہ عنە فیھا 
قولانء اأُصحھما با حرم وسبب حرمة الصدقة أو الزکاةۃ علی ال البیت الطاھرین أوضحہ ا حبیب 


اللصطفی (ص) ء قثی حدیث شریف طویلء أخذ منە قوله عليه الصلاۃ والسلام: <زإن الصدقة لا 
تتبغی لال محمد انما ھی أوساخ الناس۳۰۹([4)]ء قال الإمام النووي ٹی شرحه هٰذا الحدیث غ 
صحیح مسلم: ومعنی أوساخ الناس أنھا تطھیر لأموامم ونفوسھم؛ کما قال تعا ی: لإخْذٌ مِن أَنوَاهْم 
صَدَقةً تُطََْرْمُمْ وَثْرَكِيهۂ ج) [التوبة: ۱۰۳]ء فھی کغسالة 

الأُوساخ. وٹی ھذا تنزیه ‏ حم وإعلاء لمکانتھم؛ والتتویه بطھارتھم[(۳۱۰)]ء رضي اللہ عنھم. وِہٰذا م 
یکونوا یأاخذون شیئاً من الصدقات قي عھد رسول اللہ (ص) ؛ ولا بعد ذلكء وکانوا یأخذون نصیبھم 
من مس الغنائمہ یقول اللہ تبارك وتعالی: ل(وَاغلموا انا عَيممُمْ مِن شٌئو فَأ یگ حُُمَة وَلاژسُولِ وَلِذِي 
لی ) [الأنفال: .]٥٤‏ قال الفسرون: قوله تعالی: وَلارسُول) أي سھم من الحمس یعطی لرسول 
الله (ص) ء ولذي القربی. وقد اختلف العلماء فی امراد بالال ٹی الزکاۃ وٹی تحدیدھم إلی قولین: 

أ۔ ذھب آأبو حنیفة ومالك وأ مد ي روایة إلی أنحم بنو ھاشم فقط وھم ال عليء وال العباسء وال 
جعفرء وال عقیلء وال ا حارث بن عبد ا مطلب؛ وم یدخل فیھم أبو مب فیجوز الدفع إلی بنيەء لأن 
حرمة الصدقة لبنی ہاشم کرامة من اللہ تعا ی لحم ولذریتھم حیث نصروا النبي (ص) ثی جاھلیتھم 
وإسلامھم أما أبو مب فکان حریصاً علی اُذی رسول اللہ (ص) فلم یستحقھا بنوہ[(۳۱۱)]ء وقال 
بعض علماء ال حنابلة: ویدخل فیھم ال أبيی ‏ حب لأنحم من سلالة ھاشم[(۳۱۲)]ء وکیف لا یدخلون 
وقد سلم من أبناء أبي مب عتبة ومعتب یوم الفتحء وسر البي (ص) باإسلامھما ودعا ٹمماء وشھدا 
معه حنیناً والطائف؛ وظٔم عقب عند أھل النسب[(۳۱۳)]. 

ب ۔ ویری الشافعی أنحم بنو ھاشم وبنو المطلب: واستدل علی ذلك بما یلي: 

ان النبي (ص) اأعطی سھم ذوي القریی من ا خمس لبنی ھاشم وبنی اللطلب وم یعط احداً من قبائل 
قریش غیرھم؛ کما أخرج البخاري من حدیث جبیر بن مطعم قال: مشیت أنا وعثمان بن عفان إلی 
رسول اللہ (ص) ء فقلنا: یا رسول الله اأعطیت بني المطلب من خمس خیبر وترکتناء ونحن وھم منزلة 
واحدة؟ فقال النبی (ص) : <انما بنو ہاشم وبنو الطلب شيء واحد>[(٤‏ ۳۱)]. ووجه الدلالة من 
ا حدیث: أن بنی الطلب مع بنی ھہاشم ٹی سھم ذوي القربیء وھم الهء فدل علی أن بنی المطلب الەه 
(ص) أیضا وعلی أن الزکاۃ تحرم علیھم وأن هذہ العطیة نما هي عوض عما حرموہ من الصدقة 
وبالتالی فان هذا الحکم منع الزکاة> یتعلق بذوي القربیء کاستحقاق ا خمس, فوجب أُن یستوي فیه 
ا ماغي والمطلی[(ہ ۳۱)]ء وعن الإمام أ مد ى بنی اللطلب روایتان: 


اُحدھہھا: تحرم عليیھم الزکاۃ لقول النبی (ص) ن +رإنا وبنو اللطلب . نفترق یی جاھلیة ولا إسلامِ إِنھا نحن 
شيء واحد>[(٣۳۱)].‏ وٹی لفظ رواہ الشافعی ٹی مسندہ: <انما بنو ہاشم وبنو المٰطلب شيء واحد 
وشبك ہین اُصابعه>[(۳۱۷)]| ولأنم یستحفقون من جمحس خمس ا لحخمس فلم یکن مم الأخذ من الزکاۃ کبنی 
ھاشم. 

ثانیھما: مم الأخذ منھا وفقاً لمذھب أبي حنیفة ومالك لدخوظم فی عموم قوله تعا ی: إإِهًا الصََدَقَاتُ 
ِلَفُقَرَاءِ َالْمَسَاین) 7 3 لکن خرج بنو ھاشم لقوله (ص) : <زإن الصدقة لا تحل محمد ولا 
لال حمدہ[(۳۱۸)]ء فیختص ال نع بھم[(۳۱۹)]ء وقالوا: إِن قیاس بنی الملطلب علی بنی ھاشم غیر 
صحیح؛ لن بنی ھاشم أقرب إپىی النبيی (ص) وأشرف؛ وأما ون ھم فی نخس ا حخمس فلم 
یستحقوا ذلك بمجرد القرابةء بل لنصرتھم لرسول اللہ (ص) ء والنصرة لا تقتضی النع[(۳۲۰)]. 

وقد تحدث الفقھاء عن حکم دفع الڑکاة إلیھم ٹی حال منعھم من خنمس ا خمس, فإذا م یعطوا حقھم 
من نمس ا حخمس ‏ لو بیت ا ال من الفيء أو الغنیمة أو لاستیلاء الظلمة واستبدادھم بھماء فقد قال 
بعض العلماء من المتقدمین وا لمتآخرین أنحم یعطون من الزکاۃء فقد روي عن الإامام أبيی حنیفة: أنە بجوز 
الدفع إلی بنی ہاشم ثی زمائه لن عوضھما وھو ا خمس لم یصل إِلیھم؛ وإذا م یصل إلیھم العوض 
دا خمس> عادوا إلی اللعوض دالرکاۃہ[(۳۲۱)]ء وقال بعض ا الکیة: إِذا حرموا حقھم من بیت ا مال 
وصاروا فقراء جاز أخذھم وإعطاؤھم من الزکاةۃ[( ۲٢۳۲)]ء‏ وٹ ذلك یقول أبو بکر الأبھري[(٣۳۲)]:‏ 
قد حلت ھم الصدقات فرضھا ونفلھا[(٤‏ ۳۲)]ء وقال أبو سعید الاصطخري من الشافعیة: إِن منعوا 
حقھم من الخمس جاز الدفع إِلیھم؛ اإنما حرموا الزکاۃ لحقھم ٹی خمس ا خمس: فاإذا منعوا منە وجب أُن 
یدفع إلیھم[(٥۔۳۲)]ء‏ وذلك حدیث: ج<ان 

لکم فی غمس ا خمس ما یکفیکم؛ أو یغنیکم[(٣۳۲)]ء‏ فجعلوا الغنی عن الزکاۃ بخمس ا خمس: فإذا 
عدم زال الغنیء فخمس ا حمس علة لاستغنائھم وشرط لمنعھم؛ فإذا زال الشرط انتفی ا انعء وقال 
بعض علماء ال حنابلة: یجوز الأخذ من الزکاة إذا منعوا من خمس الخمس لأنہ خحل حاجة 
وضرورة[(۳۲۷)]ء واختارہ ابن تیمیة[(۳۲۸)]. 

٦۔‏ حدثا ربیعة بن شیبان: أنە قال للحسن بن علي: ما تذکر من رسول اللہ (ص) ؟ قال: دأدخلنی 
غرفة الصدقة فأاخذت منھا تمرة فألقیتھا ٹی فمي؛ فقال رسول اللہ (ص) : ألقھا فانحا لا تحل لرسول 


الله ولا لأحد من أھل بیته ۔ (ص) ۔>[(۳۲۹)]. 


۷۔ حدثنا دہ ین آں عرمَغن آن ال حوراء قال: کنا عند حسن بن عليء وا رجا اس رسل 
اللہ (ص) ؟ ۔ أو عن رسول اللہ (ص) ۔ قال: کنت أمشیي معه فمرٌعلی جرین من تمر الصدقة؛ فأاخذت 
مرۃ فألقیتھا ٹی فميء فاخذھا بلعابیء فقال بعض القوم: وما عليك لو ترکتھا؟ قال: (زاإنا ال محمد لا 
تح لنا الصدقة؛ وعقلت من الصلوات ا خمس[(۰ ۳۳)]. 

۸ عن أبیوب بن محمد: أُن ا حسن بن علي وابن عباس رأیا جنازۃء فقام اأحدھما وقّعد الاخرء فقال 
الذي قام: أ م یَقم رسول اللہ (ص) ؟ وقال الذي قعد: بلی وقعد[(۳۳۱)]. 

مذہ بعض الأحادیث القی روا الحسن بن علي رضیٰ اللہ عنھماء عن جدہ (ص)ء ویر الحسن بن 
علي رضي اللہ عنھما من علماء الصحابة المفتین وھو من ضمن الطبقة الثالثةء فقد قسم ا حدّثون 
علماء الصحابة إلی ثلاث طبقات وذلك نظراً إلی قلة أُو کثرة فتاواھم. قال ابن القیم ‏ رمہ اللہ ۔: کانوا 
بین مکٹثر منھا ومقل ومتوسط. 

أ ۔ اللکٹرون من الفتیا: والذین حفظت عنھم الفتوی من أصحاب رسول اللہ (ص) مئة ونیف وثلائون 
نفسأً ما بین رجل وامرأةء وکان اللکٹرون منھم سبعة: عمر بن الخطابء وعلي بن أُبي طالب؛ وعبد اللہ 
بن مسعود ء وعائشة أُم اللؤمنینء وزید بن ثابتء وعبد اللہ ابن عمرہ وعبد اللہ بن عباس رضي الله 
عنھم: قال أبو محمد بن حزم: ومکن ان یجمع قی فتوی کل واحد منھم سفر ضخم: قال: وقد جمع أبو 
بکر حمد بن موسی بن یعقوب ابن أمیر اللؤمنین ا أمون فتیا ابن عباس رضی اللہ عنھما ٹي عشرین 
کتابا وأبو بکر محمد ال مذکور أحد أئمة الاسلام فی العلم وا حدیث. 


ب ۔ التوسطون ى الفتیا: قال أبو حمد: وا متوسطون منھم فیما روي عنھم من الفتیا: أبو بکر 
الصدیق وأم سلمة وأنس بن مالكء وأبو سعید الخدري؛ وأبو ھریرةء وعثمان بن عفان وعبد الله بن 
عمرو بن العاص؛ وعبد اللہ بن الزبیر... إلح رضي اللہ عنھم. 

ے۔ لوق النتاء ولباترت مہم مقر ق النیا۔ ولا بی غن الرعد یم زلا الال مالعا 
والزیادة الیسیرۃ علی ذلك.. وھم: أبو الدرداء وأبو الیسرہ وأبو سلمة ا مخزومي؛ وأبو عبیدة بن 
الحراح وا حسن وا حسین ابنا علي بن أبي طالب؛ والنعمان ابن بشیر وأبي بن کعبء وأبو أیوب؛ وأبو 
طلحق وأبو ذرء وأم عطیق وصفیة أم المؤمنینء وحفصة وأم حبیبة... وغیرھم رضي اللہ عنھم 
أُجمعین[(۳۳۲)]. 

ثامناً: صفة رسول اللہ (ص)ء کما یروبھا الحسن بن علي: 


١۔‏ عن ا حسن بن علي عن خاله هند بن أبيی هالة قال: کان رسول اللہ (ص) متواصل[(٣۳۳)]‏ 
الأحزان دائم الفکرۃ لیست لە راحة ء طویل السکت لا یتکلم من غیر حاجةء یفتتح الکلام ویختمهہ 
بأشداقہ[(؛ ۳۳)]ء ویتکلم بوامع الکلم[(٥٣۳)]ء‏ کلامہ فصل[(٣۳۳)]ء‏ لا فضول ولا تقصیرء لیس 
با جافٹی[(۳۳۷)] وا مھین[(۳۳۸)]ء یعظم النعمة ون دقت[(۳۳۹)]ء لا یذم منھا شیئ غیر أنہ م 
یکن یذم ذواقأً[( ٣‏ ٣٥)]ء‏ ولا بعدح ولا تغضبه الدنیا ولا مکان لما[(٣٣٤۳)]ء‏ فإذا تعدی الحق لم یقم 
لغضبہ شيء حتی ینتصر لە؛ لا یغضب لنفسہ؛ ولا ینتصر لا إذا أشار أشار بکفه کلھاء وإذا تعجب 
قلبھاء وإذا تحدث اتصل بھا وضرب براحتہ الیمنی بطن ابھامہ الیسریء وإذا غضب أُعرض 
وأشاح[(٣٣٥)]ء‏ وإذا فرح غض طرفہہ جُل[(٣٣۳)]‏ ضحک التبسم, 

یفتر[(ٴ٤۳)]‏ عن مثل حب الغمام[(٥٣۳)]ء‏ وکان فخما[(٥٣٥)]‏ منخما[(۷٣٥)]‏ 
یتاكَأ[(۸٣۳)]‏ وجھه تُلو القمر لیلة البدرہ مسیح[(٣٣۳)]‏ القدمین ینبو[(۰٣٥)]‏ عنھما اماء إذا 
زال زال[(٣٥۳)]‏ قلعا بخطو تکفیا[(٢٥٥)]ء‏ وعشی هونا ذریع الشیۃ[(٣٥٥)]ء‏ إذا مشی کانما 
ینحط من صبب[(٣٣۳)]ء‏ وإذا التفت التفت جیعاً[(٣٣٥)]ء‏ خافض الطرف نظرہ إلی الأرض 
اکٹر من نظرہ اپی السماء؛ جل نظرہ اللاحظة[(٢٥٥)]ء‏ یسوق أصحاب بیدا من لقي 
بالسلام[(۳۰۷)]. 

٢۔‏ وعن ا حسن بن علي عن الحسین بن علي عن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھم جاء وصف النبي 
کالتالی: م یکن فاحشاً ولا متفحشا[(۸٥۳)]ء‏ ولا صخاباً[(٣٥۳)]‏ فی الأسواق؛ ولا بجزي السیئة 
بالسیئة ولکن یعفو ویصفح[(۰٣۳)].‏ ما ضرب بیدہ شیٹاً قط إلا أن یجامد فی سبیل اللہ ولا ضرب 
خادمل ولا امرأق ما رأیتہ منتصراً من مظلمة ظٔلمھا قط ما م ینتھك من محارم اللہ تعال ی شيءء فإذا 
انتھك من حارم اللہ تعا ی کان من اُشدھم غضبا وما یر بین أمرین إلا اختار أیسرماء وإذا دخل بیته 
کان بشراً من البشر؛ یفلی[(٣٦۳)]‏ ثوبہ ویحلب شاتہہ ویخدم نفسہہ کان یخزن لسانه إلا فیما یعنيه 
ویؤلّفھم ولا ینفرھم ویکرم کریم کل قوم ویولیه علیھم ویحذر الناس ویجحترس 

منھم من غیر ان یطوي علی أحد منھم بشرہ[(٣٢٦۳)]ء‏ ولا خلقهہ ویتفقد|[(٣٣۳)]‏ أصحابہ ویسال 
عما ٹيی الناس؛ ویحسن ا حسن ویقويه ویقبح القبیح ویوھیہ|(٤‏ ٣۳)]ء‏ معتدل الأمر غیر مختلف؛ ولا 
یغفل مخافة ان یغفلوا وعلواء لکل حال عندہ عتاد[(٣٣٦٥)]ء‏ لا یقصر عن ا حق ولا بجاوزہء الذین یلونە 
من الناس خیارھم؛ أأفضلھم عندہ اُعمھم نصیحةء وأعظمھم عندہ منزلة اأحسنھم مواساة[(٢٦٥)]‏ 


ومؤازرۃ[(۷٦۳)]ء‏ لا یقوم ولا بجلس إلا علی ذکر؛ وإذا انتھی إلی قوم جلس حیث ینتھي بە ا جلس 
ویأمر بذلكء یعطي کل جلسائە بنصیبه؛ لا بحسب جلیسە أن أحداً أاکرم عليه من من جالسه أو 
فاوضہ|[(۸٦۳)]ء‏ ٹی حاجة صابرہ حتی یکون ہو امنصرف؛ ومن سآألہ حاجتہ م یردہ إلا بھا أو 
میسور من القولء قد وسع الناس بسطہ وخلقه فصار لم أَبا وصاروا عندہ ثی ا حق سواء مجلسه 
جلس علم وحیاء وصبر وأمانق لا ترفع فیه الأصوات؛ ولا تؤین[(۹٦۳)]‏ فی ا حرم ولا تنٹی [(۰ ۳۷)] 
فلتاته[(۳۷۱)]ء متعادلین[(۳۷۲)] یتفاضلون فیھا بالتقوی؛ متواضعین یوقرون فیه الکبیر وی رمون فیه 
الصغیر ویؤٹرون ذا ا حاجة وبحفظون الغریب [(۳۷۳)]. 

٣۔‏ عن ا حسن بن عليء عن ا حسین بن عليء عن علي رضي اللہ عنھم ملتقطاً من جزہ الشمائل 
للترمذي: کان دائم البشرء سھل ا خلقء لین ا جانب[(٣۳۷)]ء‏ لیس بفظ[(۳۷۰)]ء ولا غلیظ: ولا 
صخاب ولا فخاش ولا عیاب ولا مشاح[(۳۷۲)]ء یتغافل عما لا یشتھی ولا یؤیس من 

ولا بجیب|[(۳۷۷)] فيه قد ترك نفسه من ثلاث: ا طراء[(۳۷۸)]ء والاکبا وما لا یعنيهء وترك الناس 
من ٹلاٹ؛ کان لا یذم أحداً ولا یعیبه ولا یطلب عورتہ. ولا یتکلم إلا فیما رجا ثوابه ء وإذا تکلم 
اطرق[(۳۷۹)] جلساؤہ کأنما علی رؤوسھم الطیرہ فإذا سکت تکلموا لا یتنازعون عندہ الحدیث: ومن 
تکلم عندہ أنصتوا لە حتی یفرغء حدیٹھم عندہ حدیث أوهم[(۳۸۰)]ء یضحك ما یضحکون؛ 
ویتعجب ا یتعجبونء ویصبر للغریب علی ا جفوۃ ٹی منطقه ومسألتہ حتی إِن کان أصحابہ یستجلبونحم 
ویقول: إذا رأیتم طالب حاجة یطلبھا فأرفدوہ[(۳۸۱)]ء ولا یقبل الثناء إلا من مکافأئ[(۳۸۲)]ء ولا 
بقطع علی أحد حدیثہ حتی یجوز فیقطعہ بٹھي أو قیامء اُجود الناس صدراً وأصدق الناس 
مجة[(۳۸۳)]ء وألینھم عریكة[(٣۳۸)]ء‏ وأکرمھم عشیرةۃ من راہ بدیهة هابه ومن خالطه معرفة 
أَحبّه ویقول ناعتہ: ‏ م أرَ قبله ولا بعدہ مثله (ص)|[(۳۸۰)] . 

تاسعاً ۔ ایة التطھیر وحدیث الکساء: 

ایة التطھیر هي قول اللہ عز وجل: (إِكً ید اللا یلجب عَنکُم الخ آفل ات وطوَکم تطیہ) *) 
[الأحزاب: ۳۳]ء وأما حدیث الکساء؛ فقد روت عائشة رضي اللہ عنھاء فقالت: خرج النبيی (ص) 
غداۃ وعليه مرط مرخل[(٦۳۸)]ء‏ فأدخل علیاً وفاطمة وا حسن والحسین رضی اللہ عنھم؛ قال: <> 
ِا رڈ ال اِْذْمب علہُغ اشن آفل ایت وَلطَكغ تطھیرٴ *) [لأحزاب: ٣۳]ء‏ وان روایۃ 


عائشة للحدیث یبین لنا کذب من یقول: إن الصحابة یکتمون فضائل عليء فھذہ عائشة التی یدعون 
ُنھا تبغض علیاً هي التی تروي هذا الفضل لعلي وفاطمة[(۳۸۷)] والحسن وا حسین رضي اللہ عنھم. 

إِن الخطاب فی الایات الکرمة کلە لأزواج النبی (ص) ؛ حیث بدا بھن وختم بمن؛ قال تعا ی: انا 
لی قُن ل‌ روَا چك ان تن رذن ايَا٤ٌ‏ الدُّنیا وَزينْتَھَا فَتَعَالنَ آ2 اتک سَراكا یل * 

کن ٌ7 1۱ن وشقرلا تالاہ ال2 لات اك اع (لتحرنات م25 آ جا عَظِیعًا ٭یايْسَاء النيٌ مَنْ 
ت بنگڑ بَِاحشة ایت ِضَاعَف کا الْعذَاب ضففئن وِكان ذَلِكَ عَلَی اق سیا "وت تن نگ 
لہ وَزخولِہ وَتشْمل صلجحا لیا أَجَمَا عَبَِینِ وَأَعْمَدن کا رِفّا كَرا ٭...] إلی قولہ تعالی: إإِئًا رید الہ 
لب عَنْکُم الَِشی آفل لَبَیْتِ ورك تھی ٭وَاككُزنَ ما بی بی بیو مِن آباتِ اللہ وَاهِكُمَة 
إِنٌ اللہ كَانَ لَطِیفًا خبیرا *) [الأحزاب: ۲۸ ۔ ٣٣]ء‏ فالخطاب کلہ لأزواج النبی (ص) ؛ ومعھن الأمر 
والٹھیي والوعد والوعید لکن ما تبین ما ٹی هذا من ا نفعة التي تعمھن وتعم غیرھن من أُھل البیت؛ 
جاء التطھیر بضمیر ا مذکر؛ لأنە إذا اجتمع ا مذکر والمؤنٹ غلب ا مذکرء حیث تناول أھل البیت کلھم؛ 
وعلي وفاطمة وا حسن وا لحسین رضی اللہ عنھم أخص من غیرھم بذلك؛ لذلك خصھم البي (ص) 
بالدعاء حم کما ان أُھل بیت النبي (ص) یتعدی علیاً وا حسن وا حسین وفاطمة إلی غیرھم؛ کما تی 
حدیث زید بن أُرقم وأنه ما قیل لە: نساؤہ من أھل بیته؟ قال: نساؤہ ولکن اُھل بیته الذین حرموا 
الصدقة وھم: ال علي وال جعفر وال عقیل وال العباس[(۳۸۸)]. 

وقد تعمد علماء الشیعة الائنی عشریة اقتطاع ایة التطھیر من السیاق القرانی الذي جاءت فيهء والذي 
خاطب اللہ بہ نساء النبي (ص) ء إغفالاً لنساء النبي (ص) من ال خطاب؛ تم ضموا إلی ذلك حدیث 
الکساء الذي رواہ مسلم ٹی صحیحہ؛ عن أم المؤمنین عائشة قالت: خرج النبي (ص) غداة وعليه 
المرط[(۳۸۹)] المرخل|[(۳۹۰)] من شعر أُسود فجاء ا حسن بن عليء فأدخلهء نم جاء الحسینء 
فدخل معہ؛ ٹم جاءت فاطمة فأدخلھاء نم جاء علی فاأدخله نم قال: إإِهًا رید ال ِیْذْجِبَ عَنکُم 
الین أفل الَیْتِ وَلطَوَرقُم تطهم) *) 

وحدیث أم المؤمنین أُم سلمة ما نزلت ھذہ الایة علی النبيی (ص) : قالت أم سلمة: وأنا معھم یا نبيی 
اللہ؟ قال: أُنت علی مکانكء وأنت علی خیر[(۳۹۱)]. لتثبیت العنی الذي یریدونە من الاستدلال 
بھذہ الایة الكركة|[(۳۹۲)]ء ویری علماء الشیعة: ان فی ایة التطھیر دلالة علی عصمة اأصحاب 
الکساء علي وفاطمة وا لحسن والحسین من ال خطایا والذنوب؛ صغیرها وکبیرھاء بل ومن الخطاً والسھو 


7 


البشري[(۳۹۳)]ء ویعتقدون أن ا حسن بن علی هو الإمام الثانی للعصوم إِكًا يِيڈ الله لِيْذْجِبَ عَنکُہ 
الزیغی آفل اَبَيْتِ وَإِطوَقع نطب *) 


إِن عصمة الإمامة عند الشیعة الإمامیة شرط من شروط الإامامة وھی من ا باداأئ الأولیة ٹی کیائنحم 
العقدي؛ وا أہمیة کبری عندھم ونتیجة ما أضفاہ الشیعة الإمامیة علی أئمتھم من صفات وقدرات 
ومواھب علمیة غیر حدودةء ذھبوا إلی ان الإمام لیس مسؤولاً أمام أحد من الناس؛ ولا جال للخطاً ٹِ 
أفعاله مھما آأتی من أفعالء بل یجب تصدیقه والإیمان بأن کل ما یفعله من خیر لا شر فیه؛ لِأن عندہ 
من العلم ما لا قبل لأحد یمعرفتہء ومن ھنا قرر الشیعة الإماميّة لإمام ضمن ما قرروا: العصمة فذھبوا 
إلی أُن الأئمة معصومون ٹی کل حیاتھم لا یرتکبون صغیرة ولا کبیرۃ ولا یصدر عنھم اي معصیةق ولا 
بجوز علیھم خطاً ولا نسیان[(٣۳۹)]ء‏ وقد نقل الإجماع علی ذلك شیخھم الفید فقال: إِن الأئمة 
القائمین مقام الأنبیاء ٹی تنفیذ الأحکام واإقامة الحدود وحفظ الشرع وتادیب الأنام معصومون: 
کعصمة الأنبیاء وأنھم لا یجوز منھم کبیرۃ ولا صغیرةء وأنہ لا یجوز منھم سوء ٹيی شيء من الدینە ولا 
ینسون شیناً من الأحکامء وعلی هذا مذھب سائر الإمامیة إلا من شذٌ منھم وتعلق بظواھر روایات 
ما تأویلات علی خلاف ظنه الفاسد من ھذا الباب[(۳۹۰)]ء وقد تحدثت عن ھذہ العقیدة بنوع من 
التفصیل فی کتابی می الطالب فی سیرۃ أمیر اللؤمنین علی بن أبي طالب[(۳۹۰)]ء فمن أراد امزید 
فلیرجع إِليه. 

وأما حجة الشیعة الإڑمامیة ٹی ایة التطھیر فنقدھا من وجوہ: 

أ. حدیث أم سلمة السابقء فقد ورد بعدة صیغ: 

فروي عن أم سلمة: أنھا قالت: کان النبی (ص) عندي وعلي وفاطمة وا حسن وا حسین؛ فجعلت مم 
خزیرةۃء فأکلوا وناموا وغطی علیھم عباءة أو قطیفق تم قال: اللھم ھؤلاء اُھل بیتی) اُذھب عنھم 
الرجس وطھرھم تطھیرا>ء وقی روایة أخری: أنه (ص) اأجلسھم علی کساء؛ ٹم أخذ بأطرافہ الأربعة 
بشمال فضگّه فوق رؤوسھمم؛ وأوماً بیدہ الیمنی إلی رب فقال: <ھؤلاء أُھل بیتی, فاذھب عنھم 
الرجس وطھرھم تطھیراً>ء وفی روایة أخری أنه (ص) أجلسھم علی کساء تم أخذ بأطرافہ الأریعة 
بشمالهہ فضمہ فوق رؤوسھم وأوماً بیدہ الیمنی إلی رب فقال: <ھھولاء أھل بیتی؛ فاذھب عنھم الرجس 
وطھرھم تطھیراء وھاتان الروایتان تتفقان مع روایة مسلم عن السیدة عائشة ثی دخول ا خمسة الایةق 
ولکن ھذا لا یحتم عدم دخول غیرھم[(۳۹۷)]. 


وقد وردت روایات عن أم سلمة فیھا زیادات تشیر إلی عدم دخوفٰا مع أحادیث الکساءہ لا 

خلو اکٹرھا من الضعف؛ لکن صح منھا من جملتھا هذہ الروایة: ما نزلت ھذہ الایة علی النبي (ص) : 
(ِتا رید الا اِيْذْمب عَلْکُم الیئمس أفل أبَیتِ وَمُطْهَةَقم) نی بیت ام سلمة فدعا فاطمة وحسناً 
سنا فجلَلھم بکساء وعلي خلف ظھرہ إ تھی و بکساء ٹم قال: داللھم ھؤلاء أُھل بیتی: 
فاأذھب عنھم الرجس وطھرھم تطھیراًء قالت أم سلمة: وأنا معھم یا نی اللہ؟ قال: <أنت علی 
مکانك وأنت علی خیر+[(۳۹۸)]. 

وھناك روایة هامة جداً رویت باإسناد حسن, تشیر إلی ان أم سلمة قد دخلت ى الکساء بعد خروج 
أمل الکساء منه[(۳۹۹)]ء ولعل التعلیل فی ذلك: أنە لا یصح أن تدخل أم سلمة مع علي بن أبي 
طالب تحت کساء واحد؛ فلذلك أدخلھا رسول اللہ (ص) بعد خروج أُھل الکساء منهء فعن شھر 
قال: معت آم سلمة زوج النبيی (ص) حین جاء نعي الحسین بن عليء لعنت أُھل العراق فقالت: 
قتلوہ قتلھم اللہ غروہ وذلوہ لعنھم اللہ فان رأیت رسول اللہ (ص) جاءتہ فاطمة غدیة ببرمة قد وضعت 
فیھا عصیدة تحملھا فی طبق ماء حتی وضعتھا بین یدیه فقال هھا: <أین ابن عمك؟> قالت: ہو فی 
البیتء قال: <اذھی فادعيه وائتنی بابنیھ>ء قال: فجاءت تقود ابنیھا کل واحد منھما بید وعلي بمشی 
ٹی إثرہماء حتی دخلوا علی رسول اللہ (ص) ء فأجلسھما فی حجرہ؛ وجلس علي علی بمینەء وجلست 
فاطمة علی یسارہ قالٹ ام سلمة: فاجتبذ کساء خیبریأ کان بساطاً لنا غلی النامةء فُلقه رسول الله 
(ص) جیعا فأخذ بشماله طرٹي الکساءء وألوی بیدہ الیمنی إلی ربە عز وجل: قال: ط<اللھم أُھل بیتی 
اأذھب عنھم الرجس وطھرھم تطھیراً>ء قلت: یا رسول اللہ! ألست من أھلك؟ قال: <بلیء فادخلي ٹی 
الکساءہء فدخلت ثی الکساء بعدما قضی دعاءہ لابن عمه علي وابنیه وابنته فاطمة[(٠‏ ٤٥)]ء‏ فشھد 
رسول اللہ (ص) لأم سلمة أنھا من أُھل بیتهء وأدخلھا ٹی الکساء بعد دعائه فمم[(٤١۰٥)].‏ 

تب وا تد علی أُن الایة لیست دالة علی العصمة والامامة: أُن ا خطاب ف الایات لأزواج النبی 
(ص) حیث بدا بھن وختم بھن: 

قا نا۲2 6 تھا النّیُ قُن لأُتَزوَاجك إِنْ کن رذن اْبَاۃً الدُنیا وَزِنَکَھَا فُتَعَالَ أُميْفْكٌُ فک 
3000020ئ 7 ال وَرَسُولَه وَالڈَار الآرۃ فان الله اَعَدٌ لِلْمُحْيِنَاتِ مِنْگمّ أجُڑا عَظِبئا ٭ 
اا2 2 مَنْْ پا منْگن بفَاحشة مُبَيْنَةِ یْضَاعَف 22 ضِعْفَین وَكَانَ ذَلكَ عَلى اللہ یَسی 
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+چ۵5ء۹۳+“ ت مت 
٭'وَزنَ نی بیربکگق ولا ئیئشن تبژع الْامِلیه الأُول وَأَمَدیَ الصمّلكَۃً وَآيِنَ الڑگاة وَاَطِمْیَ الله وَرَسٰولَۂ إِمُ 
یڈ ا مب علکُم ضس مل ایت وَبطَوَزگغ تَطھما ٭واكُزنَ ما ٹل ىی بیوتَگنَ مِن آیاتِ اللہ 
وَاحْكَمة إِنّ ال كَانَ لَطِفا خبیا *) [الأحزاب: ۲۸ ۔ .]۳٣‏ 
فالخطاب کلە لازواج النبي (ص)ء ومعھن الأمر والٹھی؛ والوعد والوعیدء لکن ما تبین ما ٹی ھذا من 
النفعة التی تعمھن وتعم غیرھن من أُھل البیت جاء التطھیر بضمیر ال مذکر؛ لأنه إذا اجتمع ا مذکر 
والمؤنٹ غلب المذکر حیث تناول أُھل البیت کلھم؛ وعلي وفاطمة والحسن وا حسین رضي اللہ عنھم 
اأخص من غیرھم بذلكء لذلك خصھم النبي (ص) بالدعاء لحم کما ان زوج الرجل من أُھل بیته 
وھذا شائع ٹی اللغة کما یقول الرجل لصاحبه: کیف أھلك؟ أي: امرأتك ونساؤك فیقول: ہم بخیں 
وقد قال تعالی: (قالُوا اَتَشجَبینَ من أثر ال رَخُۂ الہ وترکاثۂ عَلَبكُمْ أفل الَیْتِ) [ھود: ۷۴]ء 
واللخاطب بمذہ الایة بالإجماع هي سارۃ زوجة إبراھیم عليه السلامء وھذا دلیل علی ان زوجة الرجل من 
اُھل البیت[(٤٤٥)[.‏ 
۳ ٔ 4+ 4 ۹ ۹ ۷ 
آنمشث کو لَعلَي آِیكُغ مِنھا بب أؤ جَذوَۃ بِنَ التَرِ علكُم تُصْطَلُونَ ٭) [القصص: ۲۹]. واللخاطب 
هنا أیضاً زوجة موسی عليه السلام. 
وقوله تعا ی: [مرم: .]٤٥ ٥٠٥٥‏ فمن أھله الذین کان يأمرھم بالصّلاۃ؟ سی تعا لی خاطباً النبی 
(وادگز ي الْكتَاب .لت 3 کان صّادِق الوَعْدِ وَكانَ ولا ا کان بد أَفْلَه بالصّلاۃِ والرکاۃ 
وَكانَ ند رَہِ و ا ژ أُفْلَكَ بالصّلأَِ وَاصطر ھا1 ۳ 7۴ ل٭ لتق ذخول 
زوجات أو خدییجة رضي اللہ عنھا علی أقل تقدیر ٹی الأھلء باعتبار أن السورة مکیة[(٣٠‏ 0 وقال 
تعالی: (وَاسَْبفًا الَابَ وَقَدّٹْ قَمبصّۂ مِن ڈثر وَألَمَيَا سَيْمَا لَدی البَابِ قَالَتٗ نَا جَزَاء مَن أزد بِأَْلِكَ 
۶ ۷۶ھ نت ولغاطات شاصمس سض قلامتما غارضن 
أراد بأعلك سوءا؟ أي: زوجتكء وهذا بین[(٤ .])٥٤‏ 
ج ۔ إذھاب الرجس لا یعنی فی لغة القران معنی العصمة: 
یقول الراغب الأصفھانی ٹی مفردات ألفاظ القران مادة رجس: الرجس: الشيء القذر؛ 


۰ 


قال: رجل رجس: ورجال أُرجاس؛ قال تعا ی: (ٛ رِجْن مِن عَعَلِ الشَيْطانِ) [امائدة: ۹۰].. والرجس 
من جھة الشرع: ا حمر والمیسر.. وجعل الکافرین رجساً من حیث إِن الشرك بالعقل أقبح الأشیاء قال 
تعلل: (وآنا لی نی کلووغ مَرض دنم رشھا إلی ریغ [التویۃ: ١٢۱]ء‏ وقولہ تعال: 
(وكِعَل الرِجی عَلی الُِينَ لا یَغْقِلونَ *) [یونس: .]]٠٢‏ 

قیل: الرجل النتنء وقیل: العذابء وذلکم کقولہ: (إِفً الْمْشْكُونّ َنْ) [التوبة: ۲۸]ء وقال: أو حم 
خنزیر؛ فانه رجس وبالجملة لفظ: أصله القذرہ یطلق ویراد به الشركء کما ٹی قوله تعا ی: طالتِجْسَ 
أَفَاجتیٹوا الِْشسن مِنَ الأُؤنانِ واختیٹوا قؤل الژورِ *) لیے ۰٠ء‏ ویطلق ویراد بہ ال حبائث ا حرمة 
کالطفرنات :الف رواش غر ۰ و رت علق ھا ا × إِلَ ما عَلَی طاعم یَطْعَۂ إِلأٌ أَنْ 
گُودَ عَیْتة أو دا ممشفُوكا آو عم خئریر فَإنّ رسن أؤ نٹ [الأنعام: ١٤۱]ء‏ وقوله تعالی: إإِم 
الكُدژ وَالْمَیْیِژ وَالأَنصَابٰ وَالأزلامْ رِسن مِن عَمَلِ الشٌيْطانِ) [الأنعام: ۹۰]ء وم یثبت ان استخدم 
القران لفظ: بمعنی مطلق الذنب بحیث یکون قی إذهاب الرجس عنہ إثبات لعصمته 

د ۔ التطھیر من الرجس لا یعنی إثبات العصمة لأحد: 

فکما ان کلمة لا یراد بھا ذنوب الانسان وأخطاؤہ فی الاجتھادہ واإنما یُراد با القذر والنٹن والنجاسات 
المعنویة وا حسیة فان کلمة التطھیر لا تعنی العصمةء فإن اللہ عز وجل یرید تطھیر کل ا مؤمنین ولیس 
أُھل البیت فقطہ وإن کان اُھل البیت ھم أُوی الناس وأحقھم 7777 ٣۷ھ"‏ 
رسولہ: (الإِجُس آتا برید ال لَِجْعل عَلبکُم من حرج لکن ثرید لیَرقع وٹغ بئعتتۂ عَلبکع) 
[المائدة: ٦]ء‏ وقال عز من قائل: إخْذْ من أنواليیم صَتقَةً تُطيَبْمُمْ وَنْرَكَهۂ 7 7 ۴ 
وقال: طإِن الله بج (وئبُ الْمتَطَرِينَ *) [لبقرة: ٣۲‏ فکما أخبر اللہ عز وجل يأنە یرید 
تطھیر أُھل البیت أخبر كکذلك بأنہ رید تطھیر المؤمنین فان کان ىي إرادة التطھیر وقوع للعصمة 
لحصل مذا للصحابق ولعموم ا مؤمنین الذین نصت الایات علی إرادة اللہ عز وجل تطھیرھمء وقد قال 
تعالی عن رواد مسجد قباء من الصحابة: لإفیه رِعَال ون أَنْ یَمََهڑوا وَالۂ ِب الْمْطهِنَ *) 
[التوبة: ۱۰۸]ء وم یکن ھؤلاء معصومین من الذنوب بالاتفاق وقال تعال ی عن أُھل بدر وھم ثلائئة 
وثلائة عشر رجلا: (وَبتَلُ عَلبِگع بِنَ الماو مَاء لِیْطهٌَكُع بہ وَبذْمِبَ عَنکُم رِجْز الشْبْطانِ) 
[الأنفال: ۱۱]ء وم یکن ٹی ھذا إثبات لعصمتھم مع أنه لا فرق یذکر فی الألفاظ بین قول اللہ تعا لی 


عن أھل البیتء لیذھب عنکم الرجز أھل البیت ویطھرکم تطھیراء وبین قوله ٹی أھل بدر: (وَبُلْمِبَ 
عَنكُم رِجْڑ الشَیْطان) ؛ فالرجز 

والرجس متقاربانء ویطھرکم فی الایتین واحدء لکن الٰوی هو الذي جعل من الایة الأوی دلیلكٌ علی 
العصمة دون الأخری. 

والعجیب قی علماء الشیعة الإمامیة: أنحم یتمسکون بالایة ویصرفونھا إی أُصحاب الکساء ٹم یصرفون 
معناھا من إرادة التطھیر إی إثبات عصمة أصحاب الکساء؛ تم یتناسون ٹی الوقت نفسه ایات أُخری 
نزلت فی إرادة اللہ عز وجل لتطھیر الصحابق بل ھم بامقابل یقدحون فیھم ویقولون سم علی 
أعقابھم مع ان اللہ عز وجل نصٌ علی إرادته تطھیرھم بنص الایة[(٥ :])٥٤‏ ل وَمَنْ کٌ تِعَلِ ال لَه تُورا 
مال مِنْ ور *) [الٹور: .]٠٤‏ 

۔ الرادة ٹی الایة إرادة شرعیةء وھی غیر الرادة القدریة: 

یعنی: بحب اللہ ان یذھب عنکم الرجس, وقد تحدث علماء أُھل السنة عن الإرادتین الشرعیة الدینیة 
والارادة القدریة الکونیة فقالوا: 

۔ إرادة شرعیة دینیة: وہمي نعضمن معنی ا حبة والرضاء کقولہ تعالی: لإئریڈ ال بِہُم َبْمْر وَلاَ رید بَہُمُ 
الصْشر) [البقرۃ: بب وقوله تعالی: (وَاظۂ بُریڈُ أَنْ یئُوبَ عَلیكُمْ وئریڈ الّذِينَ یكِٹونَ العَهَواتِ اَنْ 
تا سام ظا ا اہ نت َنكُمْ وَخلق الِنْسَانُ صَعِنًا ضجِنًا *) نا9 

۔ إرادة قدریة خلقیة: وھي ممعنی ا مشیئة الشاملة لجمیع الموجودات؛ وذلك مثل الإرادة ٹيی قوله تعالی: 
(ولَكِی الله مَلْعَل تَا یریڈ *) [البقرة: ٢٥۲]ء‏ وقولہ: ولا مَنْفَعگُم صجي إِنْ أَرڈت أَنْ أَنْصَح لکن 
إِن كَانَ ال ید أَنْ ٹْویگن) [مود: ٣٥]ء‏ فا معاصي إرادة کونیة قدریة فھو لا یحبھا ولا یرضاھا ولا 
یأمر بھاء بل ییغضھا ویسخطھاء ویکرھھاء ونھی عنھاء ھذا قول السلف والأئمة قاطبةء فیفرقون بین 
إرادتہ التی تتضمن بتہ ورضاہء وبین إرادتہ ومشیئتہ الکونیة القدریة التی لا یلزم منھا ا حبة 
والرضا[(٤٤٥)]ء‏ ولا شك أُن اللہ عز وجل أذھب الرجس عن فاطمة وا حسن وا حسین وعلی زوجات 
النيی (ص) ء ولکن الإرادة ٹی ھذہ الایة إرادة شرعیةء ولذلك جاء فی ا لحدیث: أن البيی (ص) ما 
جللھم بالکساء قال: <اللھم ھؤلاء أُھل بیتیء اللهمٌ اُذھب عنھم الرجس>[(۰۷٥)].‏ 

ھ دعاء النبي (ص) یحسم القضیة: 

ایة التطھیر لو کان فیھا ما یدل علی وقوع التطھیر لأھل الکساء ما قام رسول اللہ (ص) بتغطیتھم 


بالکساء والدعاء حم بقوله: اللھم إن ھؤلاء اھل بیتی فاذھب عنھم الرجس۰۸([4٥)]ء‏ بل ثی ھذا 
دلالة واضحة علی أن الایة نزلت قي نساء النبيی (ص) ء وأن رسول اللہ (ص) أراد ان ینال أصحاب 
الکساء ھذا الإڑخبار الربانی عن التطھیر فجمعھم وجللھم بالکساء ودعا مم فتقبل اللہ دعاءہ 
حم[(٤٤٥)]ء‏ فطوٌرهم کما طھر اللہ نساء النبی بنص الایة[(٠ .])٥٤‏ 

و۔ من الردود الدالة علی عدم دلالة الایة الامامة والعصمة: 

ومٹھا: ہد تی رضي اللہ عنھم من الایة بزعم القوم ثبت 
للسیدة فاطمة رضي اللہ عنھاء وخصائص الإمامة لا تثبت للنساء فلو کان ھذا دلیلكً لکان من 
یتصف با ٹ الایة یستحق العصمة والإامامة وفاطمة رضی الله عنھا كذلك وبذات الاعتبارء فدلُ 
علی أُن الایة لا یراد بھا الإمامة ولا العصمة ومنھا خروج تسعة من الأئمة ا لمزعومین لعدم شمول الایة 
حم حیث اختصت الایة بثلاثة منھم[(٤١٦)]‏ وھم: 

۔ علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه. 

۔ والحسن بن علي رضي اللہ عنه. 

۔ والحسین بن علي رضي الله عنه. 

عاشرا: ایة البافَلة ووفنل تصاری خرن: 

جاء وفد نجران إلی رسول اللہ (ص) .. فقالوا لرسول اللہ (ص) : کنا مسلمین قبلکم؛ فقال النبي (ص) 
: ہزمنعکم من الاسلام ثلاث: عبادتکم الصلیب؛ وأکلکم ا حنزیرء وزعمکم ان لل ولدہ[(٤١٦)]؛‏ 

وکثر ا جدال وا حجاج بینە وبیٹھمء والنبي (ص) یتلو علیھم القران ویقرع باطلھم با حجةء وکان ما قالوہ 
لرسول اللہ (ص) : مالك تشتم صاحبناء وتقول: إِنه عبد اللہ؟! فقال: أجل إِنه عبد اللہ ورسوله؛ وکلمته 
ألقاھا إلی مریم العذراء البتولء فغضبوا وقالوا: ہل رأیت إِنساناً قط من غیر أب؛ فان کنت صادقاً فَأَرِ 
مثله؟ فأنزل اللہ ٹی الرد علیھم قوله سبحانه: (إِنٌ مکل عیسَی عِند اللہ كَمَئل آَدَمَ خَلَقَة مِن ثُرابِ ثٌ قال 
لگن فَیگُوں * ای مِن رَتك فا کن مِن الْممْتِينَ *) [آل عمران: ٦۹‏ ۔ .]٦٦‏ فکانت حجة دامغة 
شبّه فیھا الغریب بما هو أغرب منهہ[(٤١٦)].‏ 


ے 


فلما م ثُندٍِ معھم ا جادلة با حکمة والموعظة الحسنة دعاہم إلی المباھلة[(٤‏ ٤٥)]ء‏ امنٹالاً لقوله تعا ی: 
إْمَن ہر تحت حت َیْسَاءَكُمْ 
متا وَأَنشمَکُع تح تَبِکَھل فََجْعل لَغتَة اللہ عَلی الْكَاذِيِنَ *) [آل عمران: .]٦٦‏ 


وخرج النبي (ص) ومعہ ا حسن وا حسین وفاطمة وقال: +<وإذا انا دعوت فَأمنوا>[(٥‏ ٤٥)]ء‏ فائتمروا 
فیما بیٹھمء فخافوا اطٰلاك لعلمھم أنه نی حقاٌ وأنه ما باھل قوم نبیاً إلا ھلکواء فأبوا أُن یلاعنوہ 
وقالوا: احکم علینا بما أحببت فصا حھم علی ألفيی حلة ألف غ رجب؛ وألف غ صفر[(٤١٦)].‏ 
وھکذا یتضح القصد ا حقیقی لنزول الایة ومناسبتھاء وأنه لیس تھا علاقة لا من قریب ولا من بعید 
علی ما ادٌعاہ الشیعة علی إمامة علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه بالنصء وقد رددت علی زعمھم غ 
کتابي (آمی امطالب ى سیرةۃ أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنهہ)[(٤١٥)]ء‏ فمن أراد 
التوسع فلیرجع إِليه. 

الحادي عثر ۔ أثر التربیة الأسریة علی ا حسن بن علي رضي اللہ عنه: 

نشأً الحسن بن علي رضی اللہ عنه ٹی بیت اللبوةء وتری علی یدي جدہ (ص) ووالدہ علي وآمہ فاطمة 
رضي اللہ عنھماء فأخذ عن جدہ ووالدیہ مفاھیم الڑاسلام ولذہ النشأة تآأثیر کبیر ٹی بناء وتکوین 
شخصیتہ القویة التی التزمت بأوامر الاسلامء واستقامت علی تعالیمهء فالرسول (ص) یقول: (الناس 
معادن کمعادن الفضة والذھبء خیارھم فی ا جحاھلیة خیارھم فی الاسلام>[(۸١٦)]ء‏ فمعدن ا حسن 
بن علي نادر الوجودہ وم ینشاً ٹی ا جاھلیة وانما نشأً ٹی بیت النبوة مما جعله یکون سیداً با تعنی ھذہ 
الکلمة من معنیء وقد اجتمع للحسن بن علي من أصالة النسب والتربیة الأسریة ما لم بجتمع لغیرہ من 
الناس: 

فجدہ الحبیب الصطفی ۔ (ص) ۔ 

وأبوہ علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه. 

مه فاطمة الزھراء رضي اللہ عنھا۔ 

وجدتہ لأمه السیدة خدیجة بنت خویلد رضي اللہ عنھا. 

وبعد وفاۃ رسول اللہ (ص) تولی أمیر اللؤمنین علي تربیة ا حسن والحسین؛ وأشرف علیھم 

إشرافاً مباشرآء وکانت شخصیة أمیر اللؤمنین تتوفر فیھا شروط الأب الربيء ولا شك أنه فھم واستوعب 
قول اللہ تعالی: لھا الَّدِينَ آمثوا وا اَنْشمَکُم وََمْلیکُم کاڑا ووڈھا النایْ وَاِْجَارُ عَلَيْهَا مَاَِکة 
غِلاَظ شِدَاڈ لا یشون الَه مَا أَمََهُم وَیَفْعَلُونَ مَا يُؤعَرُونَ ٭) [التحرم: .]٦٦‏ 

ومن الشروط الواجب توافرھا ٹی الب ا ری المسؤول ما یلي: 

١۔‏ الاخلاص والشعور ہأ میة القضیة والاهتمام بھا: 


فقد اھتم أمیر المؤمنین علیي بتربیة وتعلیم ا حسن وا لحسین آبنائ وَشّْر عن ساعد ال جد وتعھدھم 
بالرعایة والاهتمامء وکان هدفه من ذلك رضاء اللہ وثوابہ والتقرب إليهء بتربیته علي أولادہ علی طاعة 
الله وھدي نبیه (ص). 

۲. اإعطاء القدوۃ ا حسنة للأہناء: 

تعتبر القدوةۃ من أھم وسائل التربیة إن لم تکن ھی مھا علی الاطلاقء وذلك لوجود تلك الغریزۃ 
الفطریة الملكَة فی کیان الانسانء التی تدفعہ نحو التقلید وا حاکاۃء خاصۃ الأأطفال الصغار[(٤١٦)].‏ 
بقول ابن خلدوت: ویبدا التقلید غایتہ نی سن الحاسسۂة أو السادسة ؤیسٹمر معتدلً حی الطفولة 
المتأخرۃ[( ٠‏ ٤٥)]ء‏ وکان أمیر اللؤمنین علي قدوۃ عظیمة لابنە ا حجسنء فھو من سادات الصحابة ومن 
الخلفاء الراشدینء وکان ا حسن بن علي یقلد آباہ وأمه عن حب عمیق. 

ڈگ او ارس مل سا سا نٹ 

فقد کان أمیر اللؤمنین متحلَیاً بالرحمة وا حلم؛ وکان رفیقاً ولیناً با حسن وا حسین فی تربیتھم؛ ویعرف مم 
فضلھم ومکانتھم من رسول اللہ (ص) والسیدة فاطمة رضي اللہ عنھا. 

٤‏ ۔ التوشٌط ںی العاملة والعدل بین الأبناء: 

ویظھر ھذا ال خلق جلیاً نی وصیته للحسن وا حسین عندما أصبح من الدنیا راحلاً ولأصحابه مفارقاً 
ولکاُس ا نیة شاریا وقد اتبع أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ التوجیھات القرانیة ٹيی تربیته وتعلیمہ 
وتوجیهه لأُبنائہ؛ مل قولہ تعالی: لوَإِذْ قَالَ لَفْمَانُ لائیہ ومُو یَعِظه یَابی لا تُشْرك بلق إِنّ اليْرِك لم 
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عظِیم ٭وَوَصَْنا الإلمانَ پوالَِہ كَلة اه وشن لی وشن وََصَاله نی امب ان اشکُز لی وَلولدَبِكَ إِل 
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والمقصود أُن المدي القراینی اھتم بتذکیر الاآباء بتربیة الأبناءء وحیاۃ أمیر اللؤمنین علي تطبیق لأوامر الله 
عز وجلء وابتعاد عن نواھیهء ھذہ بعض الصفات المھمة فی شخصیة أمیر اللؤمنین علي والتی ساعدتہ 
ٹی تربیة ابنیہ ا حجسن وا حسین. 


الثاینی عشر ۔ أثر الواقع الاجتماعی علی تربیة ا لحجسن: 

إِن البیئة الاجتماعیة ا حیطة ما دور فعال ومھخٌ ٹی صناعة الرجال وبناء شخصیتھمء فا لحسن بن علي 
رضي اللہ عنه عاش ى زمن ساد فیه الصحابة والرعیل الاأول الذي تربی علی یدي رسول الله (ص) ء 
فھیمنت الفضیلة والتقوی والصلاح علی ذلك ا جتمع الفرید وکثر الاقبال علی طلب العلم والعمل 


بالکتاب والسنة؛ فھذہ ال حالة دفعت ا حسن بن علي إلی الاستفادة والاقتداء با جحتمع الذي یعیش فيه 
فکان عدد الصحابة الڈین استوطوا الدینة ‏ حیاۃ الرسول كتاً کبیرڈ واسٹمر عدد کبیر یق الدینة بعد 
وفاة رسول اللہ (ص) ء وإن مجتمعاً عاش فی الرسول (ص) وتری فیه علی یدیہ النواة الاأولی لیر أمة 
أخرجت للناس؛ هھو مجتمع لا یدانیە أي مجتمع اخر فقد شاھد ھذا ا جتمع الوحی وصاحب الدعوة 
ولازم رسول اللہ (ص) ء فکان ‏ ذہ الملازمة والصحبة اثار نفسیة ومعابِ إعانیة وتعلق روحيی[(٤٢٦)]ء‏ 
فکان ھذا ا جتمع محل جذب الناس والتآأثیر فیھم بالسلوك والقولء ون ہذا ا جتمع لە قوۃ التأثیر ٹی 
صیاغة شخصیۃة ا حسن بن علي التربویة والعلمیة. 
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ولا ۔ مکانة الحسن بن علي ٹی عھد الصدیق رضي اللہ عنه: 

کان للحسن والحسین بن علي رضي الله عنھم مکانة مرموقة لدی الصدیقء وعمر وعثمان وعلي رضي 
اللہ عنھم جمیعا فقد کانوا بحبونم ویتعاملون معھم بشکل خاصء فینما کان ابو بکر وعلي بن أي 
طالب رضي اللہ عنھما یمضیان بعد صلاة العصرہ فرأی أبو بکر رضي اللہ عنہ ا حسن یلعب مع 
الغلمانء فأاخذہ أبو بکر فحمله علی عنقه وقال: 

پأبي شبیە بالنبی لیس شبھاً بعلي 

وعلي یبتسم[(٤٢٦)].‏ وقد تأثر ا حسن بن علي بسیرۃ الصدیق حتی إنہ سی أحد أبنائہ باسم أي 
بکر؛ ولا یسمی أحد من الناس أَ ما٤‏ علی شخص معین إِلا نتیجة حب ومعرفة مفصلة بسیرتہ وقد 
تعلم الحسن بن علي من عھد الصدیق سواء ثی حیاته أو بعد وفاۃ أبي بکر أمورا؛ منھا: 

١۔‏ ھول فاجعة وفاۃ الرسول (ص) وموقف أبي بکر منھا: 


قال ابن رجب: ما توٹی رسول اللہ (ص) اضطرب المسلمون؛ فمنھم من ڈڈھش فخولطء ومنھم من أقعد 
فلم يُلق القیامء ومن اعتقل لسانه فلم یطق الکلام ومنھم من أنکر موته بالکلیة[(٤٤٥)]ء‏ وقال ابن 
إسحاق: ولا توٹی رسول اللہ (ص) عظمت بە مصیبة المسلمین؛ فکانت عائشة فیما بلغنی تقول: ما 
توٹی النبي (ص) ارتدت العرب واشرأبت الیھودیة والنصرانیة ونجم النفاقء وصار ا مسلمون کالغنم 
اللطیرۃ ٹی اللیلة الشاتیة لفقد نبیھم[(٤ .])٦٤‏ 

وقال القاضی أبو بکر بن العربي:.. واضطربت ا حال.. فکان موت النبي (ص) قاصمة الظھر؛ ومصیبة 
العمرء فأما علي فاستخفی ق بیت فاطمة وأما عثمان فسکت: وأما عمر فأھجر؛ وقال: ما مات 
رسول اللہ وانما واعدہ ربہ کما واعد موسی ولیرجعن رسول اللہ فلیقطعن أیدي رجال 
وأرجلھم[(٥‏ ٤٥)]ء‏ ولا مع أبو بکر ا بر اأقبل علی فرس من مسکنہ بالسُنح؛ 

حی نزلء فدخل اللسجدہ فلم یکلم الناس حتی دخل علی عائشة فتیگم رسول اللہ (ص) وھو مُغشّی 
ٹوب حبرةء فکشف عن وجھہہ ئم اُكبٌ عليه فقبله وبکی؛ ٹم قال: بأبي أُنت وأمي واللہ لا یجمع الله 
عليیك موتتینء أما الموتة التی عليك فقد متھا[(٤٤٥)]ء‏ وخرج أبو بکر؛ وعمر یتکلم؛ فقال: اجلس 
یا عمر وھو ماض فی کلامہ وقی ثورۃ غضبہہ فقام أبو بکر فی الناس خطیاً بعد أُن حمد اللہ وآئنی 
عليه فقال: أما بعد فان من کان یعبد حمداً فان حمداً قد مات ومن کان یعبد اللہ فإن اللہ حی لا 
قَإنْ مات أؤ قُيلَ انْقَلبْتُمْ عَلَی 
أغْقَابِکم وَمَن مَنْقَلِبْ عَلَی عَقِبَیہ فَلی یَضُر الله شَیْنًا وَسَیَجُري ال الشَاكِرِينَ ٭) [آل عمران: .]٤٤٥٤٢‏ 
فنشج . ییکون. 

وبھذہ الکلمات القلائلء واستشھاد الصدیق بالقران الکریم خرج الناس من ذھوطٰم عو ورجعوا إلی 
الفھم الصحیح زخوغاً جیاگ فاللہ هو ا حی وحدہ الذي لا موت؛ وأنه وحدہ الذي یستحق العباد 
ون الڑسلام باقی بعد موت محمد (ص)|[(٤۷٢٦)]ء‏ کما جاء قي روایة من قول الصدیق: إِن دین اللہ 
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قائم ٭ وإن کلمة اللہ تامفق وإِن اللہ ناصر من نتصرہء ومعز دین1ء ون کتاب اللہ بین اُظھرنا وھو النور 
والشفاء وبھ4 ھدی اللہ ص2 (ص) وفیه حلال اللہ وحرامہ؛ واللہ 8 نبا لی ہن اتب علینا من خلق 
اللہ إِن سیوف اللہ مسلولة ما وضعناھا بعد ولنجاهدن من خالفنا کما جاھدنا مع رسول اللہ فلا 


بیغین أحد إلا علی نفسەہ[(۸٢٦)].‏ 


کان موت محمد (ص) مصیبة عظیمة وابتلاءٗ شدیدا ومن خلالٰا وبعدھا ظھرت شخصیۃة الصدیق 
کقائد فلٍ للأٔمة لا نظیر لە ولا مثیل[(٤٤٥)]ء‏ فقد أشرق الیقین ٹی قلبہء وتحلی ذلك فی رسوخ 
ا حقائق فيه فعرف حقیقة العبودیة والنبوةء والموتء وٹ ذلك ا موقف العصیب ظھرت حکمتە رضي 
اللہ عنه؛ فانحاز بالناس إلی التوحید: (من کان یعبد اللہ فان اللہ حي لا یموت)ء وما زال التوحید ٹی 
قلوھم غضاً طریا فما إن معوا تذکیر الصدیق ‏ مم حتی رجعوا إپی ال حق[(٠‏ ٤٥)]ء‏ تقول عائشة رضي 
اللہ عنھا: فواللہ لکن الناس لم یکونوا یعلمون أُن اللہ أنزل ھذہ الایة حتی تلاھا أبو بکر رضي اللہ عنه 
فتلقاھا منە الناس؛ فما یسمع بشر إِلا یتلوھا[(٤٣٦)].‏ 

ولا شك أن هذہ ال حادثة أخذت مکانا الطبیعی فی ذاکرۃ ا حسن بن علي؛ وأصبحت من 

ضمن ثقافته ومعرفتہ فقد کان عمر ا حسن عندما مضی رسول الله إلی الرفیق الأعلی سبع أو نما 
سنینء وھو طور تنمو فيه مدارك الطفولةء وتکون فيه فکرة الطفل کالعدسة اللاقطة تنقل لی ذاکرتہ 
کثیرا من المشاھدات والصور وا حسن من الأطفال الأذکیاء ولە من الاستعداد لأن یستوعب مجریات 
ذلك العھد ویفھم الغایات السامیة والأعمال العظیمة وا مواقف ا لمشھودة والقیم الکبری التی قام با 
افتز سقت ا شف لی الال اس فل سد کس لقاالہه عا میٹ اعد 
أبنائە عليه. ومن أھم الدروس التی تعلمھا ا حسن من وفاۃ النبی ھي: أُن البقاء للمبادائ ولیست 
لاأشخاص وآمیة التعلق باللہ وحدہ؛ فھو الباقي وھو النافع والضار وھو علی کل شيء قدیر. 

۲۔ سقیفة بی ساعدۃة: 

ما علم الصحابة رضی ي الله عنھم بوفاۃ رسول اللہ (ص) ء اجتمع الأنصار ٹی سقیفة بنی ساعدة ثي الیوم 
نفسہ؛ وھو یوم الإئنین الثاینی عشر من شھر ربیع الأول من السنة ال حادیة عشرة للھجرة؛ وتداولوا الأمر 
بینھم ٹی اختیار من یلي ا خلافة من بعدہ[(٤٤٦)]ء‏ والتفٌ الأنصار حول زعیم ال خزرج سعد بن عبادة 
رضی اللہ عنهء ولا بلغ خبر اجتماع الأنصار ٹی سقیفة بنی ساعدة إی ال مھاجرین وھم مجتمعون مع أي 
بکر لترشیح من یتولی الخلافة[(٣٤٣)]ء‏ قال المھاجرون لبعضھم: انطلقوا بنا إلی إخواننا من الأنصار 
فان حم ٹی ھذا ا حق نصیباً[(٤‏ ٤٣)]ء..‏ فانطلقنا حتی أتیناھم ٹی سقیفة بنی ساعدةء فإذا رجل مبّتل 
بین ظھرانیھم فقلت: من ھذا؟ فقالوا: هذا سعد بن عبادةء فقلت: ما لە؟ قالوا: بُوعَكء فلما جلسنا 
قلیاكً تشھد خطیبھم فأثنی علی اللہ بما هو أُھله ٹم قال: أما بعد فنحن أنصار اللہ وکتیبة الاسلام 


وأنتم معشر المھاجرین رھط وقد دفت دافة من قومکم[(٥٤٣)]ء‏ فاذا ہم یریدون ان یختزلونا من 


أصلنا وأن بحضنونا من الأمر [(٦٤٣)]ء‏ فلما سکت اُردت أن أتکلم ۔ وکنت قد زؤرث مقالة أُعجبتنی 
أرید ان أُقڈمھا بین یدي أبيی بکر؛ وکنت أداري منە بعض ال ٰذَة فلما اُردث أُن أتکلم قال أبو بکر: 
علی رسلك. فکرھت أن أغضبهہ فتکلم أبو بکر؛ فکان هو أحلم منی وأوقر؛ واللہ ما ترك من کلمة 
أعجبتنی ى تزویري إلا قال بدیهة مثلھا أو أأفضل منھا حتی سکٹ: فقال: ما ذکرم فیکم من خیر 
فأنتم لە أعلء ولن یُعرف ھذا الأمر إلا ھٰذا الحیٌ من قریشء ہم أأوسط العرب نسباً ودارأء وقد رضیت 
لکم أحد ھذین الرجلین فبایعوا أیھما شنتم ۔ 

فأخذ بیدي وبید أبي عبیدة بن الجراح وھو جالس بیننا ۔ فلم أکرہ مما قال غیرھاء واللہ أُن أقڈم فتضرب 
عنقی لا يُقوٍبنی ذلك من إٹم أحب إ٤‏ من أن أتأمر علی قوم فیھم أبو بکرہ اللھم إلا أن تُسوّل اي 
نفسی عند الموت شیغاً لا اجدہ الان. فقال قائل من الأنصار: انا جُذیلھا ا حکّكء وغذیھا 
المركػب[(۷٣٣)]ء‏ منا أمیر ومنکم أمیر یا معشر قریش؛ فکثر اللغطء وارتفعت الأصوات؛ حتی فرقت 
من الاختلاف فقلت: ابسط یدك یا با بکر؛ فبسط یدہ فبایعتہ وبایعه ا مھاجرون ٹم بایعتہ 
الأنصار إ[(۸٣٣)].‏ 

وٹی روایة أحمد: فتکلم أبو بکر رضي اللہ عنہ فلم یترك شیناً ٹی الأنصار ولا ذکرہ رسول الله (ص) من 
شأنمم إلا ذکرہء وقال: ولقد علمت ان رسول اللہ (ص) قال: لو سلك الناس وادیاً وسلکت الأنصار 
وادیاً سلکت وادي الأنصار>. ولقد علمت یا سعد[(۹٣٥)]:‏ أُن رسول اللہ (ص) قال وأنت قاعد: 
ا(قریش ولاة هذا الأمر فَبرُ الناس تبع لرٌھعم وفاجر الناس تبع لفاجرھم>ء قال: فقال لہ سعد: صدقت 
نحن الوزراء وأنتم الأمراء[(٤٤٥٠)]‏ .. 

وکان أبو بکر الصدیق زاھداً فی الإمارةء وظھر زعدہ فی خطبتہ التی اعتذر فیھا من قبول ال حلافة؛ 
حیث قال: واللہ ماکنت حریصاً علی الإمارۃ یوما ولا لیلة قط ولا کنت فیھا راغباً ولا سألتھا اللہ عو 
وجل فی سر وعلانیة ولکنی أشفقت من الفتنق وما لی ٹی الإمارۃ من راحة ولکن قلدت أمراً عظیماً 
ما لی بە طاقة ولا ید إِلا بتقویة اللہ عز وجلء ولوددت ان اُقوی الناس علیھا مکانِ[(١ .])٤ ٤‏ 

وقد قام باستبراء نفوس ا مسلمین من أي معارضة لخلافتہ واستحلفھم علی ذلك فقال: أیھا الناس! 
اذکروا اللہ ایا رجل ندم علی بیعتی ما قام علی رجليهء فقال علي بن أبي طالب؛ رضي اللہ عنهء ومعه 
السیف؛ فدنا منه حتی وضع رِجلاً علی عتبة الئبر؛ والأخری علی ا حصی وقال: واللہ لا نقیلك ولا 
نستقیلك؛ قذمك رسول اللہ فمن ذا یؤخرك[(٤١٤٥٤)]؟!‏ 


هذہ ھی ال حقائق التی عرفھا وتعلمھا ا لحسن بن علي عن حادثة السقیفة لا کما یدعی مزورو التاریخ 
وم یکن أبو بکر وحدہ الزاہد فی أمر ال خلافة والمسؤولیة بل إِٹھا روح العصر ۔ 

وفکن الرجوع إلی النصوص التی تم دکرھا بتوسع قی کتابي الانشراح ورفع الضیق بسیرۃ أي بکر 
الصدیق[(٤٤٥)].‏ 

وعکن القول: إِن ال حوار الذي دار ٹی سقیفة بنی ساعدة لا یخرج عن مذا الاتحاہء بل یؤکد حرص 
الأنصار علی مستقبل الدعوۃ الاسلامیة واستعدادھم اللستمر للتضحیة ٹی سبیلھاء فما ان اطمأنوا علی 
ذلك حتی استجابوا سراعاً لبیعة أبي بکر الذي قبل البیعة طمذہ الأسباب؛ وإلا فان نظرۃ الصحابة خالفة 
لرؤیة الکثیر ممن جاء بعدھم من خالفوا المنھج العلميء والدراسة ا موضوعیةء بل کانت دراستھم 
متناقضة مع روح ذلك العصرء وامال وتطلعات اأُصحاب رسول اللہ (ص) من الأنصار وغیرھم؛ وإذا 
کان اجتماع السقیفة دی إلی انشقاق بین المھاجرین والأنصار کما زعمه بعضھم[(٤٤٥)]ء‏ فکیف 
قبل الأنصار بتلك النتیجة وھم أُھل الدیار وأھل العدد والعدۃ؟ وکیف انقادوا خلافة أبي بکر ونفروا ٹی 
جیوش ا خلافة شرقاً وغرباً مجاہدین لتثبیت آرکانھا؟ لوم یکونوا متحمسین لنصرتھا؟ فالصواب اتضح 
من حرص الأنصار علی تنفیذ سیاسة الحخلافة والاندفاع لمواجھة الرتدینء وأنہ م یتخلّف أحد من 
الأنصار عن بیعة أبي بکر فضلاً عن غیرھم من المسلمینء وأن أخوةۃ المھاجرین والأنصار أکبر من 
تخیلات الذین سطروا الخلاف بیٹھم قی روایاتھم الغرضة[(٥٤٥٤)]ء‏ والتی زعموا ان حادثة السقیفة أثرزت 
ٹِی نفسیة ا حسن بن علي ما رأی من التامر والمکر والخدیعة کما زعم صاحب کتاب حیاۃ الإمام 
لسن بن علي[(٤٤8)].‏ 

فالحقیقة التی یعرفھا الحسن بن علي رضی اللہ عنھما: أنہ م بحدث أزمات لا بسیطة ولا خطیرةء وم 
یثبت أَي انقسام أو فرق لکل منھا مرشح یطمع فی ال خلافة کما زعم بعض کتاب التاریخ الذین 
اعتمدوا علی روایات الإمامیّة وکتب الأدبء وأکاذیب التاریخء وم یثبت النقل الصحیح تامراً حدث 
بین أبي بکر وعمر وأبي عبیدة لاحتکار الحکم بعد وفاۃ رسول اللہ (ص)[(٤٤٥)]ء‏ فھم کانوا أخشی 
لہ وأتقی من أُن یفعلوا ذلك. 

إِن الحسن رضي اللہ عنه حدثنا يآنه عقل الصلوات الخمس ى عھد الرسول (ص) ء وکان یترد علی 
مسجد رسول اللہ ولا شك قي أنه رأی رسول اللہ (ص) یقدم أہا بکر علی غیرہ أثناء مرضہ (ص) ء 


وقد علم ببیعة اللسلمین لاأبي بکر بعد جدہہ فمعتقد ا حسن بن علي رضی اللہ عنھما قی خلافة أي 
بکر؛ معتقد أُھل السنة والجماعة القائل بصحة وشرعیة خلافة أبيی بکر الصدیق بعد النبيی 

(ص) ء لفضله وسابقتہ وتقدیم النبي (ص) إیاہ ٹی الصلوات علی جیع الصحابق وقد فھم أصحاب 
النپی (ص) مراد للصطفی عليه الصلاة والسلام من تقدمه ٹی الصلاة فأجمعوا علی تقدمه ىی الخلافةت 
ومتابعتہء وم مختلف منھم أحدء و یکن الرب جلٌ وعلا لیجمعھم علی ضلالة فبایعوہ طائعین؛ وکانوا 
لأوامرہ متثلین وم یعارض أحد ى تقدمہ[(٤١٤٥)].‏ 

فعندما سثل سعید بن زید: متی بویع أبو بکر؟ قال: یوم مات رسول اللہ (ص)! کرھوا أُن یبقوا بعض 
یوم ولیسوا ٹی جماعة[(٤٤٥)]ء‏ وقد نقل جماعة من أھل العلم المعتبرین إجماع الصحابة ومن جاء 
بعدھم من أُھل السنة وا جماعة علی أن أبا بکر رضي اللہ عنه أوی بال خلافة من کل أحد[(٤٤٥)]؛‏ 
کالخطیب البغدادي[(٤٤٤)]ء‏ وأ الحسن الأشعري[(٤٥٥)]ء‏ وعبد اللك الجوب[(٤٤٥)]ء‏ وأ 
بکر الباقلایی[(٤٤٤)]ء‏ وقد استوعب الحسن بن علي رضی اللہ عنھما اُسس ا خلافة الإسلامیۃ 
الراشدةء وبأنھا تقوم علی الشوری: والبیع وقد اجمع ا مسلمون علی وجوب ال خلافةء وأن تعبین ال خلیفة 
فرض علی ا مسلمین, یرعی شؤون الأم ویقیم الحدود ویعمل علی نشر الدعوۃ الإسلامیةء وعلی 
حمایة الدین والأمة بالجھاد وعلی تطبیق الشریعة ومایة حقوق الناس ورفع ا مظا مء وتوفیر الحاجات 
الضروریة لکل فرد[(٤٤٥)].‏ 

هذا وقد قام أُھل ا لحل والعقد فی سقیفة بنی ساعدة ببیعة الصدیق خاصةء ٹم رشحوہ للناس ںی الیوم 
الثاینیء وبایعته الأمة ٹی اللسجد البیعة العامة[(٤٤٥)].‏ 

وقد تعلم ا حسن رضی اللہ عنہ مما دار ٹی سقیفة بنی ساعدة مجموعة من البادأئ؛ منھا: أُن قیادۃ الأمة 
لا تقام إلا بالاختیار ون البیعة هي أُصل من أُصول الاختیار وشرعیة القیادة ون ال خلافة لا یتولاھا 
إلا الأصلب دیناً والأکفاً إدارةء فاختیار ا خلیفة یکون وفق مقومات إِسلامیةء وشخصیة وأخلاقیة.. 
ون ال حوار الذي دار ٹی سقیفة بنی ساعدة قام علی قاعدة الأمن النفسي السائد بین ا مسلمین؛ حیث 
لا ھرج ولا مرج ولا تکذیب ولا مؤامرات؛ ولا نقض 

للاتفاقء ولکن تسلیم للنصوص التی تحکمھم؛ حیث الرجعیة فی ا وار إلی النصوص 
الشرعیة[(٤۷٥٥)].‏ 

۳۔ بعض ملامح ا حکم ٹی عھد الصدیق: 


إِن الحسن بن علي رضي اللہ عنه قد استوعب هدي النبي (ص) ومدي الخلفاء الراشدینء ولذلك نجدہ 
عندما تنازل لمعاویة شرط عليه الالتزام بالکتاب والسنة ومنھج ا خلفاء الراشدینء وھذا یلا علی أنه 
علی علم ودرایة بعھد الصدیق رضي اللہ عنھماء وخطة الصدیق عندما تول القیادة تعتبر من عیون 
الخطب الإسلامیة علی إیجازھاء وقد قرر فیھا قواعد العدل والرحمة فی التعامل بین ا حاکم وا حکوم 
ورکز علی ان طاعة ولی الأمر مرتبة علی طاعة اللہ ورسولە ونص علی ال جھاد ٹی سبیل اللہ لا میتہ ٹی 
إعزاز الأمۃ وعلی اجتناب الفاحشة لأمیة ذلك ٹی حمایة ا جتمع من الانھیار والفساد[(۸٥٥)]ء‏ ومن 
خلال الخطبةء والأحداث التی تمت بعد وفاۃ رسول اللہ (ص) ء تعلم ا حسن بن علی ملامح نظام 
ال حکم قی بدایة عھد ال خلافة الراشدةء والتی من ا مہھا: 

ا ۔ القران الکریم والسنة النبویة: المرجعیة العلیا ٹی دولة الصدیق رضي اللہ عنه: 

قال أبو بکر رضي اللہ عنہ ٹی خطبتہ: أُطیعونی ما اأطعت اللہ ورسولهء فان عصیت اللہ ورسولە فلا 
طاعة لی علیکم[(٤٤٥)].‏ 

ب ۔ حق الأمة فی مراقبة ا حاکم وحاسبتہ: وجاء فی خطبتہ: فان أحسنت فأعینونء وإن أسأت 
فقومرن[(٠٤٥)].‏ 

ج ۔ إقرار مبداً العدل وا مساواۃ بین الناس: وجاء فی خطبتہ أیضاً: الضعیف فیکم قوي عندي حتی 
أُرجع عليه حقه إِن شاء اللہ والقوي فیکم ضعیف حتی اخذ ال حق منە إِن شاء اللہ[(٤٤٦)].‏ 

د ۔ الصدق أساس التعامل بین ا حاکم وا حکوم: وجاء فی خطبتہ أیضأاً: الصدق أمانة والکذب 
خیانة[(٢٤٥)].‏ إِن الصدق بین ا حاکم والأمة ہو أساس التعامل فی العھد الراشدي. 

ھ إعلان الدسئك بالجھاد وإعداد الأمة لذلك: قال أبو بکر رضي اللہ عنه: وما ترك قوم 

الجچھاد ٹی سبیل اللہ إلا خذلم اللہ بالذل[(٤٤٥)]ء‏ وهذا ما فھمە الصدیق من قول رسول اللہ (ص): 
إذا تبایعتم بالعین وأخذتم أُذناب البقرء ورضیتم بالزرع؛ وترکتم ا جھادء سلط اللہ علیکم ذلاً لا ینزعه, 
حتی ترجعوا إلی دینکم[(٤ .])٥٤‏ 

و ۔ تطھیر ا جتمع من الفواحش: قال أبو بکر رضي اللہ عنه: ولا تشیع الفاحشة ثٹی قوم إلا عمھم اللہ 
بالبلاء[(٥٤٥)]ء‏ والصدیق ھنا یذگٍر الأمة بقول النبيی (ص): <لم تظھر الفاحشة فی قوم قط حتی 
یعلنوا بھاء إلا فشا فیھم الطاعون والاأوجاع التيی م تکن مضت ي أسلافھم الذین مضوا[(٤٦٦٦)].‏ 


ھذہ بعض الأھداف التی بیٹھا الصدیق قی خطابہ للأمة بعد البیعة العامة والذي رسم فیہ سیاسة 
الدولة؛ فحدد مسؤولیة ا حاکم ومدی العلاقة بینە وبین الحکومینء وغیر ذلك من القواعد ا لمهمة ٹی بناء 
الدولة وتربیة الشعوب[(٤۷١٤٥)].‏ 

٤‏ ۔ مبایعة والد ا حسن للصدیق رضي اللہ عنھما: 

جاءت روایات صحیحة السند تفید بأن علیاً والزبیر رضي اللہ عنھما بایعا الصدیق فی أُول الأمر وقد 
ذکرت تفاصیلھا ٹی کتابي: ا می المطالب ٹي سیرة أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب[(۸٦٥)]ء‏ وقد رأی 
ا حسن والدہ فی مواقفه الداعمة للصدیقء فقد کان أمیر اللؤمنین علي رضی اللہ عنە لا یفارق الصدیق 
یی وقت من الأوقات وم ینقطع عنہ ٹی جماعة من ا جماعاتء وکان یشارکہ فی الملشورةء وٹی تدبیر اُمور 
للسلمین وکان رضی اللہ عنه لاأي بکر عیبة نصح[(٤٦٦)]‏ لە مرجحاً ما فیه مصلحة لللاڑسلام 
والسلمین علی أي شيء اخر؛ ومن الدلائل الساطعة علی إخلاصہ لابي بکر ونصحہ للاسلام 
واللسلمینء وحرصہ علی الاحتفاظ ببقاء الخلافة واجتماع شمل ا مسلمین؛ ما جاء ٹی موقفہ من توجه 
أبي بکر رضي اللہ عنہ بنفسه إ ی ذي القصةء وعزمه علی محاربة امرتدینء وقیادته للتحرکات العسکریة 
ضدھم بنفسه؛ وما کان فی ذلك من مخاطرۃ وخطر علی الوجود الاسلامي[(٠ .])٥۷‏ 

فعن ابن عمر رضي الله عنھما قال: ما برز أبو بکر إ ی ذي القصة واستوی علی راحلتہء اُخذ 

علي بق آی طالب رضي اللہ عنه ہزمام راحلتهء فقال: إلی أین یا خلیفة رسول اللہ؟! أقول لك ما قال 
رسول اللہ (ص) یوم أحد: لک سیفك ولا تفجعنا بنفسكء وارجع إلی امدینة فواللہ ئن فجعنا بك لا 
یکون للڑسلام نظام أبدا فرجع[(٤۷٦)]ء‏ فلو کان علي رضي اللہ عنہ ۔ اُعاذہ اللہ من ذلك ۔م ینشرح 
صدرہ لابيی بکر؛ وقد بایعه علی رغم من نفسه؛ فقد کانت ھذہ فرصة ذھبیة ینتھڑھا عليء فیترك أبا 
بکر وشأنہ لعله بحدث بہ حدث فیستریح منہ ویصفو لہ ال جوء وإذا کان فوق ذلك ۔ حاشاہ اللہ ۔ من 
کراہتہ لەء وحرصه علی التخلص منەهء أغری بە أُحداً یغتالهء کما یفعل السیاسیون الانتھازیون 
منافسیھم وأعداٹھم[(٤۷٦)].‏ 

وقد کان رأي علي رضي اللہ عنه مقاتلة ا مرتدین؛ وقال لأُبي بکر ما قال لعلي: ما تقول یا أیا ا حجسن؟ 
قال: أقول: إنك إن ترکت شیتاً ماکان أخذہ منھم رسول اللہ فأنت علی خلاف سنة الرسول؛ فقال: 
أما لٹن قلت ذاك لأقاتلنھم وإن منعونِ عقالاً[(٤۷٦)].‏ 


ولا شك أُن ا حسن بن علي ‏ مع والدہ ٹی مدحہ لأبيی بکر وعمر؛ مثل قوله: لا یفضلنی أحد علی أي 
بکر وعمر إلا جلدتہ حد الفتري[(٤۷٦)]ء‏ وقولہ: ألا أخبرکم بخیر ھہذہ الأمة بعد أي بکر 
وعمر[(٥۷٣)]؟‏ وقد تواتر عن امیر اللؤمنین علي بن أُبي طالب رضي اللہ عنە أأنە قال: خر الاّمة بعد 
نبیھا أبو بکر وعمر. وقد روي ذا عنه من طرق کثیرۃ قیل: إِنھا تبلغ ٹمانین طریقاً[(٦۷٤١)]ء‏ وعن 
صلة بن زفر العبسي قال 9ص-صص"" السبّاق تذکرونء والذي نفسي بیدہ ما 
استبقنا إلی خیر قط إلا سبقنا إِليه أبو بکر .])٦۷۷([‏ 

وقد کان علي رضي اللہ عنہ یمتثٹل أوامر الصدیق؛ فعندما جاء وفد من الکفار إ ی ا مدینةہ ورأوا 
بللسلمین ضعفاً وقلة لذھابھم إلی ال جھات المختلفة للجھاد واستفصال شأفة ا لمرتدین والبغاۃ الطغاۃ 
واأحس منھم الصدیق خطراً علی عاصمة الإاسلام والمسلمین: أمر الصدیق بحراسة المدینة وجعل ا حرس 
علی أنقابھا یبیتون با جچیوش؛ وأمر علیاً والزبیر وطلحة وعبد اللہ بن مسعود أُن یراسوا ھؤلاء ا حراس؛ 
وبقوا ذلك حتی أمنوا منھم[(۷۸٥)].‏ 

وللتعامل ا موجود بینھم وللتعاطف والتوادد والوثام الکامل؛ کان عليٌ وھو سید أُھل البیت 

ووالد سبطي الرسول صلوات اللہ وسلامه عليهء یتقبل الھدایا والتحف دأب الأخوۃ ا لمتساورین ما بینھم 
واللتحابینء کما قبل الصھباء ا جاریة التی سبیت ى معرکة عین التمرء وولدت لە عمر و رقیة[(۷۹٥)]ء‏ 

وأأیضاً منحه الصدیق خولة بنت جعفر بن قیس التي أسرت مع من أسر ٹی حرب الیمامة وولدت لە 
أفضل أولادہ بعد الحسن وا حسین وھو حمد ابن ا حنفیة وکانت خولة من سی أھل الردةء وبھا یعرف 
ابنھا ونسب إلیھا حمد ابن ا حنفیة[( ۰ .])٥۸‏ 

یقول الإمام الجوینی عن بیعة الصحابة لابيی بکر: وقد اندرجوا تحت الطاعة عن بکرة أبیھم لأبيی بکر ۔ 
رضي اللہ عنه ۔ وکان علي رضیي اللہ عنه سامعاً لأمرہء وبایع أبا بکر علی ملأٔ من الاأُشہاد وَنحض إلی 
غزو بنی حنیفۃ[(۸۱٥)].‏ 

ووردت روایات عدیدة ٹی قبوله هو وأولادہ ا ھدایا ا مالیة وا خمس من الغنائم وأموال الفيء من الصدیق 
رضي اللہ عنھم أجمعینء وکان علیْ ہو القاسم وا لتولی ٹی عھدہ علی ا حمس والفيء؛ وکانت ھذہ 
الأموال بید علی؛ ٹم کانت بید الحسن خم بید الحسین م الحسن بن ا حسن: ٹم زید بن 
الحسن[(٤۸٥)].‏ 


وکان علي رضي اللہ عنہ یؤدي الصلوات ا خمس ى اللسجد خلف الصدیقء راضیاً بإمامتہ ومظھراً 
للاس إتفاقہ ووثامہ معہ[(۸۳٥)]ء‏ وھذا ما عرفه ا حسن بن علي فی علاقة والدہ بالصدیق, بالاضافة 
إ ی اللصاھرات بین الصدیق وأھل البیتء وتسمیة أُھل البیت بعض أٌ مائھم باسم أبي بکر؛ فقد کانت 
صلة أبي بکر الصدیق خلیفة رسول اللہ (ص) بأعضاء أُھل البیتء صلة ودیة تقدیریة تلیق بە وھ 
وکانت هذہ ا مودة والثقة متبادلةء وکانت من ا تانة بحیث لا یٔتصور معھا التباعد والاختلاف مھما 
نسج ا متامرون الأساطیر والأباطیل. 

فالصدیقة عائشة بنت الصدیق بنت أبي بکر کانت زوجة جد ا حسن بن علي (ص) ء ومن اُحب 
الناس إليه مھما احترق ا لحساد ونقم المخالفونء فاتھا حقیقة ثابتة وھي طاھرۃ مطھرة بشھادة القران 
مھما جحدھا ا مبطلون وآأنکرھا المنکرونء تم أأ ماء بنت عمیس التی کانت زوجة عفر بن أأبي طالب 
شقیق عليء فمات عنھا وتزوجھا الصدیق وولدت لە ولداً ماہ حمداً الذي ولاہ علی مصرء ولا مات 
ابو بکر تزوجھا علي بن أبي طالب فولدت لہ ولداً ماہ بحی[(٤۸٥)]ء‏ وکان من 

أحب أُھل البیت للصدیق والتوادد ما بینھم أنھم “موا أبناءھم با ماء أبي بکر؛ وھذا دلیل علی حب 
ومؤاخاۃ وإعظام علي للصدیق رضي اللہ عنھماء وا جدیر بالذکر أأنه ولد لە هذا الولد بعد تولیة الصدیق 
ال خلافة والإمامة بل بعد وفاته کما هو معروف بداھةء وعلي رضي اللہ عنہ حم یسم ابنە بأبي بکر إلا 
متیمناً بالصدیقء وإظھاراً له اٹحبة والوفاء وحتی بعد وفاتہ وإلا فلا یوجد فی بنی ھاشم رجل قبل علي 
می ابنە بمذا الاسم. 

ٹم م یقتصر علي بذا التیمن والتبرك وإظھار ا حبة والصداقة للصدیق بل بعدہ بنوہ أأیضاً مشوا مشيه 
ونھجوا حجہہ فالحسن وا حسین ٣ی‏ کل واحد منھما أحد أولادہ باأٗبي بکر؛ وحی الیعقوي والملسعودي 
ذکر ذلكء وما من مؤرخي الشیعة[(٥۸٥)]ء‏ واستمر أھل البیت یسمون من أ ماء أولادھم ہأبي بکر؛ 
ولا شك أن العلاقة ا تینة بین أبي بکر وعلي رضي اللہ عنھما کان ھا أثرھا البالغ ٹی نفسیة وقلب 
الحسن بن علي؛ مما ترتب عليه تقدیرہ للصدیق واحترامه ومعرفة فضله ومکانتہ ٹی الإاسلام. 

٥‏ ۔ إنفاذ الصدیق جیش أسامة رضي اللہ عنھما: 

ومن الأحداث ا مشھورۃ ٹی عھد الصدیق؛ والتی ما أٹرھا الخاص ىی ثقافة ا حسن وجیلە: إِنفاذ أبيی بکر 
جیش آسامة بعد وفاۃ الرسول (ص)ء وإصرارہ علی ذلك تنفیذاً لوصیة رسول اللہ (ص) ء فقد اقتح 
بعض الصحابة علی الصدیق رضي اللہ عنہ بن بقی ا جیش, فقالوا: ان ھؤلاء جل ال مسلمینء والعرب ۔ 


کما تری ۔ قد انتقضت بك فلیس ینبغیي لك أن تفرق عنك جماعة ا مسلمین[(٦۸٥)]ء‏ وأرسل أسامة 
من معسکرہ من ا جرف عمر بن ال خطاب رضي اللہ عنه إلی أبي بکر یستاذنه أن یرجع بالناسء وقال: 
إكٌ معي وجوہ المسلمین وجلتھم؛ ولا امن علی خلیفة رسول اللہ وحرم رسول اللہ والمسلمین أن 
یتخطفھم الشرکون[(۸۷٥)]ء‏ وبعد مناقشات ومداولات أمر الصدیق بِفضٌ الاجتماع الأولء ٹم 
دعاھم إ ی اجتماع عام اخر ثی اللسجدہ وق ھذا الاجتماع طلب من الصحابة أُن ینسوا فکرة إلغاء 
مشروع وضعہ رسول اللہ بنفسه وأبلغھم أنه سینفذ ھذا المشروع حتی لو تسبب تنفیذہ ٹی احتلال 
المدینة من قبل الأعراب ا رتدین؛ فقد وقف خطیاً وخاطب الصحابة[(۸۸٥)]‏ قائلأً: والذي نفس 
أبي بکر بیدہ لو ظننت أُن السباع تخطفنی لأنفذت بعث أسامة کما أمر بہ رسول اللہ (ص) ء ولوم 
یبق ٹی القری غیري لأنفذتہ[(۸۹٥)].‏ 


وطلبت الأنصار رجلكً أقدم سناً من أسامة یتولی أمر ا جچیشء وأرسلوا عمر بن الخطاب لیحدث 
الصدیق ٹی ذلكء فقال عمر رضی اللہ عنه: فإن الأنصار تطلب رجلاً أقدم سناً من أسامة رضي الله 
عنهء فوثب أبو بکر رضی اللہ عنه وکان جالساً واأخذ بلحیة عمر رضي اللہ عنه وقال: ثكلتك أمك یا 
بن الخطاب: استعملہ رسول اللہ (ص) ء وتأمرنتيی أُن أعزلہ[(۰٤٥)]ء..‏ نم خرج أبو بکر الصدیق حتی 
أُتاھمء فاأشخصھم وشیعھم وھو ماش وأسامة راکب؛ وعبد الرمن بن عوف یقود دابة أبي بکر 
زضی الله غٹھماء فقال لە أسامة 7 اللہ عنه: یا خلیفة رسول اللہ! واللہ لترکہن أو لأنزلن. فقال: واللہ 
لا تنزلء واللہ لا أرکب. وما علیٌ ان أُْر قدمي ٹی سبیل اللہ[(٤۹٥)].‏ نم قال الصدیق رضي اللہ عنه 
لأسامة رضی اللہ عنه: إِن رأیت تعیننی بعمر رضي اللہ عنه فافعلء فأُذن لە[(٤۹٥)].‏ 

تم توجه الصدیق رضي اللہ عنہ إپی ا جیش فقال: یا أیھا الناس قفوا أوصیکم بعشرء فاحفظوها عنی: لا 
تخونوا ولا تغلواء ولا تغدروا ولا تمثلوا[(٤٤٥)]ء‏ ولا تقطعوا شجرة مثمرةء ولا تذبحوا شاة ولا بقرة ولا 
بعیراً إلا ماکل وسوف تمرون بأقوام قد فژڑغوا أنفسھم فی الصوامع فدعوھم وما فژغوا أنفسھم لە 
وسوف تقدمون علی قوم یأتونکم بانیة فیھا اُلوان الطعام فإذا أکلتم منە شیاً بعد شيء فاذکروا اسم 
اللہ علیھا. وتلقون أقواماً قد فحصوا[(٤٤٥)]‏ أوساط رؤوسھم وترکوا حوفٰا مثل العصائب؛ 
اسر عم ھا اس تھ ھ2 ھ0ا 

وأژوصی الصدیق أسامة رضي اللہ عنھما أن یفعل ما أمر بہ النبی الکریم قاثلػأً: اصنع ما أمرك بە نی اللہ 
(ص) ؛ ابدأً ببلد قضاعة ٹم ائتِ ابل[(۹۷٦)]ء‏ ولا تقصّرن فی شےء من أمر رسول اللہ ولا تعجلٌ ما 


خلّفت عن عھدہ[(۸٥)]ء‏ ومضی أسامة بجیشہ وانتھی إلی ما أمر بە النبی (ص) من بث ا خیول من 
قبائل قضاعة والغارة علی ابلء فسَّلِم وغنم[(۹۹٦٥)]ء‏ وکان مسیرہ ذاہباً وقافلٛاً أربعین یوماً[(٥٥٠)].‏ 


وقد قُدْم بنعی رسول اللہ علی مِرقل وإغارۃ أسامة فی ناحیة أُرضه خبراً واحداء فقالت الروم: ما بال 
ھؤلاء؟! یموت صاحبھم تم أغاروا علی أرضنا[(٥۰١)]ء‏ وقال العرب: لوم یکن هٔم قوة ما اُرسلوا هذا 
ا جیش[(٥١٥٢)]ء‏ فکفوا عن کثیر مما کانوا یریدون ان یفعلوہ[(٥٥٢)].‏ 

ولقد اختلق بعض الشیعة الإمامیّة حدیثاً نسبوہ لرسول اللہ لا أصل لہ قی کتب السنة فقالوا: بن 
رسول اللہ لعن من تخلف عن جیش أسامةء وھذا ا حدیث منکر لا أصل لە؛ وھم ما احتجوا بمذا 
الحدیث المختلق إِلا لیجعلوا من أبي بکر وعمر أول ا ملعونین. فقد قالوا: وقد تخلف أبو بکر وعمر عن 
جیش أسامة! وم بجد الإمامیّة ا حدیث مسنداً إلا من طریق منبوذ جھول لدی الإمامية والسنة. 

لقد استفاد الحسن بن علي رضي اللہ عنه وشباب ذلك ا جیل من قصة إنفاذ جیش أأسامة دروساً وعبراً 
منھا: 

ا . الأحوال تتغیر وتتبدل والشدائد لا تشغل أُھل الإیمان عن أمر الدین: 

فقد علّم الصدیق الأمة إٰذا نزلت با الشدة وأت با اللصیبة ان تصبر؛ فالنصر مع الصبرہ وأن لا تیس 
ولا تقنط من رحمة اللہ: طٛإ رَخُة الله قَرِیب مِن الْمُحْیِیِینَ ٭) [الأعراف: .]٤٥‏ ولیتذکر اللسلم دائماً 
أُن الشدة مھما عظمت: وا مصیبة مھما اشتدت وکبرت فان من سنن اللہ الثابتة: (إقَإن مَعَ الْمُشْرِ برا 
ػإِن مَع الشْشرِ ُشوا *) [الشرح: .]٦۰٥‏ وان السلم لأمرہ عجیب ىی ھذہ الدنیا؛ فقد بین رسول الله 
(ص) فی قوله: عجباً لأمر اللؤمن, إِن أمرہ کله خیر؛ ولیس ذلك لأحد إلا للمؤمن, إِن أصابتہ سراء 
شکر؛ فکان خیاً لە وإن أصابتہ ضراء صبر فکان خیاً لە[(٥٥٠)].‏ فالشدائد والمصائب مھما 
عظمت وکبرت لا تشغل أھل الإیمان عن أمر الدینء فوفاۃ الرسول الکرم (ص) م تشغل الصدیق عن 
أمر الدینء وأمر ببعث أسامة ٹی ظروف کا حة مظلمة بالنسبة للمسلمین ولکن ما تعلمه الصدیق من 
رسول اللہ من الاھتمام بأمر الدین مقدُم علی کل شيء؛ وبقی ہذا الأمر حتی ارتحل من ھذہ 
الدنیا[(٥ہ٥٠)]ء‏ وقد تعلم ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھما هذا الدرس واستوعبہ وعاش بہ ٹی حیاته. 

ب ۔ ا مسیرة الدعویة لا ترتبط بأحد ووجوب اتباع النبيی (ص): 


فقد تعلم ا حجسن بن علي من قصة إنفاذ جیش أسامة بأن مسیرةۃ الدعوۃ حم ولن تتوقف؛ حتی 


بھوت سید ا خلقء وإمام الأنبیاء وقائد للسلمین (ص) ء وقد کان الصدیق رضي اللہ عنه قبل ذلك قد 
بین فی خطبتہ التی ألقاھا إثر بیعتہ عن عزمه علی مواصلة بذل ا جھود لحخدمة ھذا الدین[(٥٥٠)]ء‏ وقد 
جاء ٹ روایة قوله: فاتقوا الله أیھا الناسء واعتصموا بدینکم وتوکلوا علی ریکم فان دین اللہ قائم؛ وإن 
کلمة اللہ تامق وإن اللہ ناصر من نصرہہ ومعز دینە؛ واللہ لا نبالی من اأُجلب علینا من خلق اللہ اِن 
سیوف اللہ مسلولة وما وضعناھا بعد ولنجاهدنٌ من خالفنا کما جاھدنا مع رسول اللہ (ص) ؛ فلا 
ییغین أحد إلا علی نفسہ[(۲۰۷)]. 

ومن الدروس التی استفادھا ا حسن بن علي من قصة إِنفاذ الصدیق جیش أسامة رضي اللہ عنھم: أنە 
بجب علی المسلمین اتباع أمر النبيی (ص) ء ى السراء والضراء فقد بین الصدیق من فعله أنه عاضٌ 
علی أوامر النبيی (ص) بالنواجذ ومنھُذھا مھما کثرت الخاوف وشدذّت ا لمخاطر؛ فمن أقوال الصدیق 
الخالدة ٹی تلك ا حادثة: والذي نفس أبي بکر بیدہ لو ظننت ان السباع تخطفنيی لأنفذت بعث أسامة 
کما أمر بہ رسول اللہ (ص) ء ولو م یبق قی القری غیري لأنفذتہ[(۰۸٤)]ء‏ وقڈُم موقفہ هذا صورةۃ 
تطبیقیة لقول اللہ تعال ی: لإوَمَا كَانَ ِمُؤْمِن وَلاً مُؤْمنَةِ إِذَا کے ا نہ آن تکرب کم اخبْرَة من 
مم و وَمَنْ یَعُص ال وَرَسْوِلَه فُقَدْ ضَلٌ ضَاَلاً مُبیناً ٭) [الأحزاب: ٣٥]ء‏ وقد تعلم السلمون أُن الله 
تعا لی ربط نصر الأمة وعزھا باتباع النبيی (ص) ء فمن اُطاعه فله النصر والتمکینء ومن عصاہ فله الذل 
واهموانء فَسِرٌ حیاۃ الأمة ٹی طاعتھا لرھا واقتداٹھا بسنّة نبیھا (ص)[(۰۹٤)]‏ . 

ج. حدوث الخلاف بین الؤمنین وردُہ إلی الکتاب والسنّة: 

وما استفادہ ا حسن بن علي رضي اللہ عنه من ھذہ القصة أنە قد یحدث ال خلاف بین ا لمؤمنین الصادقین 
حول بعض الاأمور؛ فقد اختلفت الاراء حول تنفیذ جیش أسامة رضي اللہ عنه ي تلك الظروف 
الصعبة وقد تعددت الأقوال حول إمارتہہ وم یصر اأحد علی رأي بعد وضوح فسادہ وبطلانہ وعندما 
رڈ الصدیق الخلاف إلی ما ثبت من أمر النبی (ص) ببعث أسامةء وبین رضي اللہ عنه أُنه ما کان لیفرّط 
ویعت ث بە رسول اللہ (ص) بعدما وضحہ عم الصدیقء وکما أنه لا عبرۃ لرأي الاأغلبیة إذا کان خالفاً 
للنصء فقد رأی عامة الصحابة حبس جیش أسامة وقالوا للصدیق: إن العرب قد انتقضت عليك؛ 
وإنك لا تصنع بتفریق الناس شیئا[(٥٥٢)]ء‏ فأولك الناس لم یکونوا کعامة الناس؛ بل کانوا من 
الصحابة الذین ھم خیر البشر الذین وجدوا علی الأرض بعد الانبیاء والرسل 


علیھم السلام؛ لکن الصدیق رضی اللہ عنہ حم یستجب فم؛ مبیناً أن أمر الرسول (ص) اأجل وأکرم؛ 
وأوجب من رأیھم کلھم[(٥١١)]ء‏ قال الحافظ ابن حجر تعلیقاً علی رأي الأکثریةہ حول وفاتہ (ص) 
: فیؤخذ منە أُن الأقل عدداً ٹی الاجتھاد قد یصیب وبخطأائ الأکثریةء فلا یتعین الترجیح 
بالأکٹر .])٢١٥([‏ 

فخلاصة الکلام: إِن ما نستفیدہ من قصة تنفیذ الصدیق جیش أسامة رضي اللہ عنھما: ان تأبید 
الکٹرۃ لرأي لیس دلیلأً علی إصابتہ[(٢٥٢)]ء‏ وا یستفاد من هذہ القصة: انقیاد للؤمنین وخضوعھم 
للحق إذا اتضح عم فعندما ذکرھم الصدیق أُن النبيی (ص) قد أمر بتنفیذ جیش أسامة وھو الذي 
عین أسامة أمیراً علی ا جچیش؛ انقاد أولك الأہرار للأمر النبوي الکرم[(٤٥٥٤)].‏ 

د۔ جعل الدعوۃ مقرونة بالعمل: 

فقد تعلم ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما من قصة جیش أسامة أ میة جعل الدعوۃ مقرونة بالعملء 
فقد علم أُن الصدیق لم یقتصر علی الاصرار علی إمارۃ أسامة فحسب بل قدم اعترافاً عملیاً بإمارتہ 
وقد تحلی ذلك فی أمرین: 

٭ مشی أبو بکر رضي اللہ عنہ مع أسامة رضي اللہ عنه وھو راکب؛ وقد کان ابن عشرین سنة من 
عمرہء وأصر علی ا ملشی مع أسامة رضی اللہ عنه؛ کما أُصر علی بقاء أسامة راکباً ما طلب منە أسامة 
رضي اللہ عنه اما أن یرکب ھوء أو یأذن لە بالنزولء فلم یوافق رضی اللہ عنه لا علی ھذا ولا علی 
ذاكء وکأن الصدیق بمشیهہ ذلك بخاطب ا جیش فیقول: انظروا أیھا الملسلمون؛ انا أبو بکر رغم کونی 
خلیفة رسول اللہ (ص) أمشي مع أسامة وھو راکب إقراراً وتقدیراً لإمارتہ. 

٭ کان أبو بکر الصدیق یرغب ي بقاء عمر بن الخطاب نظراً حاجتہ إلیە لکنە م يأمرہ بذلكء بل 
استاأذن من أسامة ٹي ترکه إیاہ بالمدینة إِن رأأی هو ذلك مناسبا وھذا قدُم الصدیق رضي الله عنه صورۃ 
تطبیقیة آخری لاعترافه واحترامہ لإمارۃ أسامة رضي اللہ عنهء وفیھا بلا شك دعوۃ قویة للجیش إلی 
الإقرار والانقیاد لإمارت وھذا الذي اهتم بە الصدیق رضي اللہ عنه من جعل دعوته مقرونة بالعمل هو 
الذي آمر بہ الإسلامء ووخ الرب عز وجل أولعك الذین یأمرون الناس بالبر وینسون 
أنفسھم[(٥٥١)]ء‏ قال تعالیل: طأَأَُژِونَ الس بالٰیژ وَتَذسون اَنْشمَحُ وَآَثٹم تل الْکِتَابَ اَل تَغیلونَ 
٭ [البقرة: .]٤٤‏ 


ھ مکانة الشباب ىی الاسلام: 


ومما یتجلٌی فی ھذہ القصة کذلك منزلة الشباب العظیمة ٹی خدمة الإسلامء فقد عین رسول اللہ (ص) 
الشاب أسامة بن زید رضي اللہ عنھما أمیراً علی ا حیش العدٌ لقتال الروم ۔ القوة العظمی ى زعم الناس 
ٹی ذلك الوقت ۔ وکان عمرہ انذاك عشرین سنةء أو ثماي عشرة سنة وأقرہ أبو بکر الصدیق رضي الله 
عنه علی منصبه رغم انتقاد الناس؛ وعاد الأمیر الشاب بفضل اللہ من مھمتہ التی أسندت إليه غافماً 
ظافراء وئی ہذا توجیە للشباب فی معرفة مکانتھم ٹی خدمة الاسلام[(٥١٢)].‏ فعلی الدعاۃ وامرین 
إعطاء ھذا ا جانب حقه بالاهتمامء وفتح ا جال أمام الطاقات الشابة لكي تبدع ٹی خدمة دینھاء وھذہ 
السنة النبویة تحدد ال حیویة والنشاط فی الأم وتساھم ٹی تفجیر طاقات خلقة تقوم بالدور الحضاري 
المنوط با مسلمین. 

و ۔ صورة مشرقة من اداب الجھاد ثی الاسلام: 

وتعلم ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما من قصة بعث أي بکر ‏ جیش أسامة الصورة المشرقة للجھاد 
الاسلامی؛ وقد لت تلك الصورۃ اللشرقة نی وصیة أبي بکر الصدیق لجیش أسامة عند تودیعه إیاھم 
وم یکن أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه ٹی وصایاہ للجیوش إلا مستناً بسنّة اللصطفی (ص) ؛ حیث 
کان عليه الصلاة والسلام یوصی الأمراء وا جچیوش عند تودیعھم[(۷١١)]ء‏ ومن خلال الوصیة التيی 
جاءت ىي البحث تظھر الغایة من حروب ا مسلمین؛ فھی دعوۃ إی الڑسلامء فإذا ما رأت الشعوب 
جیشأً یلتزم بهذہ الوصایا لا بملك إِلا الدخول قي دین اللہ طواعیة واختیاراً[(۱۸١)].‏ 

ز ۔ أثر جیش أسامة علی هیبة الدولة الاسلامیة: 

عاد جیش أسامة ظافراً غانماً بعدما أرهب الرومء حتی قال مم ھرقل وھو بحمص بعد ما جمع بطارقتہ: 
ھذا الذي حذرتکم فأبیتم أن تقبلوا منی!! قد صارت العرب تأق مسیرةۃ شھر فُغیر علیک؛ تم تخرج 
من ساعتھا و ثَُلَع[(٥١٦)].‏ واصاب القبائل العرییة ٹی الشمال الرعب والفزع من سطوۃ الدولة 
الإسلامیة وکان همذہ الغزوۃ أثر ٹی حیاۃ ا مسلمین وفيی حیاۃ العرب الذین فکروا فی الثورۃ علیھم؛ وٹی 
حیاۃ الروم الذین تمتد بلادھم علی حدودھم[(٠‏ ٥٤)]؛‏ فقد فعل ہذا ا جچیش بسمعته ما م یفعله بقوتہ 
وعددہ؛ فأاحجم من ا رتدین من أُقدم وتفرق من اجتمع؛ 

وھادن المسلمین من أوشك ان ینقلب علیھمء وصنعت ایبة صنیعھا قبل ان یصنع الرجال؛ وقبل ان 
یصنع السلاح[(٥۲۲)]ء‏ حقاً لقد کان اإرسال ھذا ا چیش نعمة علی المسلمین إذ اأمسست جبھة الردة 
ٹی الشمال أضعف ا جبھات: ولعل من اثار ھذا ان ا جبھة فی وقت الفتوحات کان کسرھا أُھون علی 
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اللسلمین من کسر جبھة العدو فی العراقء کل ذلك یوؤکد ان ہا بکر رضي الله عنه کان ىي الأزمات؛ 
من بین جمیع الباحثین عن ا حلء أثقبھم نظ وأعمقھم فھماً[(٥٢٢)]ء‏ وقد أثبتت الأحداث تأثر 
الحسن بن علي با خلفاء الراشدین فی إدارته للأزمات؛ فکان فی خلافتہ من اأعمق الناس فھماً وأبعدھم 
نظراً وأشدھم خرطا علی وحدة ال مسلمین. 

٦۔‏ حروب الردة: 

کان رأي الصدیق فی حرب الرتدین رأآیاً ملھم وھو الرأي الذي تمليه طبیعة اللوقف لمصلحة الاسلام 
والمسلمین؛ وأي موقف غیرہ سیکون فیه الفشل والضیاع والزمة والرجوع إپی ا جاھلیة ولولا اللہ نم 
القرار ال حاسم من أبي بکر رضي اللہ عنہ ٹی قتال أُھل الردة لتغیر وجه التاریخ وتحولت مسیرتہ؛ ورجعت 
عقارب الساعة إلی الوراءء ولعادت ال جاھلیة تعیث فی الأرض فساداً[(٥٥٥٢)]ء‏ لقد تحلی فھمه الدقیق 
لاوسلام وشدة غیرتہ علی ہذا الدین فی قولہ: قد انقطع الوحي وتم الدینء أینقص واأنا 
حي[(٥٥٤)]؟۱.‏ 

لقد مع أبو بکر وجھات نظر الصحابة فی حرب ا رتدین وما عزم علی خوض ا حرب إلا أنه کان 
سریع القرار حاسم الرأأي؛ فلم یتردد لحظة واحدة بعد ظھور الصواب لە؛ وعدم التردد کان مة بارزۃ 
من مات أبي بکر ۔ ہذا ال خلیفة العظیم ۔ ٹی حیاته کلھا[(٥٥٢)]ء‏ ولقد اقتنع اللسلمون بصحة رأيه 
ورجعوا إلی قوله واستصوبوہہء وأأصبح قولہ: واللہ لو منعون عقالاً[(٥٥٤)]‏ کانوا یؤدونہ إلی رسول اللہ 
لقاتلتھم علی منعہ[(۲۲۷)]ء من أقوالہ ا خالدة التی حفظھا لنا التاریخ و تحملھا اللیالی و تفصلھا 
عنا حواجز الزمن ولا اُسوار القرونء ولقد استخدم فی جھادہ للمرتدین دھاء وحنکة سیاسیة ورؤیة 
استراتیجیة واضحة تمثلت فی أسالیب عدة؛ منھا: النفسیة والدعویة والاستخباراتیةء والاعلامیق 
والعلمیةء وتوجھه بجیوشہ المظفرۃ التی قضت علی حرکة الردة 

ٹی جزیرۃ العرب؛ ولقد فھم وتعلم الحسن فقه الصدیق ىي التعامل مع امرتدین ولس بعض فقه التمکین 
ٹی جھادہ للمرتدین: والتی من أھم معا مه: 

۔ استقرار التنظیم الإاداري ٹي الجزیرۃ[(۲۸٢۰)].‏ 

ولا شك ان حروب الردة وأسباھاء وفقه الصدیق ى القضاء علیھا اأُخذت بلباب ال حسن بن عليء 
وشکلت جزعاً من ثقافتہ سواء عن طریق السماع أو ا مشاھدة. 


۔کما أُن معا م السیاسة ا خارجیة فی دولة الصدیق کانت واضحة ثي حسٌ أبناء ذلك ا جیل الذي من 
نوابغه الحسن بن علي رضي اللہ عنھماء فقد رمت خلافة الصدیق رضي اللہ عنه أُھدافاً فی السیاسة 
الخارجیة للدولة الڑسلامیةء والتی کان من أهمہھا: 
۔ بذر ھیبة الدولة ٹی نفوس الأُمم الأخری. 
۔ العدل بین الأمم المفتوحة والرفق بأھلھا. 
۔ رفع الإکراہ عن الام ا مفتوحة. 
۔ مواصلة ال جھاد الذي أمر بە ا موی عز وجل ى القران. 
۔کما أُن معالم التخطیط ا حربي عند الصدیق أصبحت من ثقافة ذلك ا جیل وأدبیاتم خصوصاً لاطلاع 
القیادۃ الشبابیة وعلی رأسھم ا حسن بن علي؛ فقد وضع الصدیق مع مستشاریه من الصحابة خطوطاً 
رئیسة للخطة ا حربیة التی سار علیھاء وقد کانت ھذہ الخطة ا حکمة عاملػاً من عوامل نزول النصر 
والتمکین من اللہ عز وجل للمسلمین؛ ومن ھذہ الخطوط: 
۔ عدم الإیغال نی بلاد العدو حتی تدین للمسلمین. 
۔ التعبئة وحشد القوات. 
۔ تنظیم عملیة الإآمداد للجیوش. 
۔ تحدید ا حدف من ا حرب. 
۔ إعطاء الأفضلیة لمسارح العملیات. 
۔ عزل میدان المعركة. 
۔ التطور تی أسالیب القتال. 
۔ سلامة خطوط الاتصال مع القادة. 
۔ ذکاء الخلیفة وفطنتہ[(۹٢۲٢)].‏ فقد امتازت الخطط ا ربیة الڑسلامیة ٹی بدایة الفتوحات بوجود 
العقل ا مدبرء ذي الفطنة والذکاء والکیاسة والفراس وھو الصدیقء وقد ساعد أبو بکر علی فھمه 
الواسع للتخطیط ا حربي طول ملازمته للبيی (ص) ء فقد تری علی تعلیمه وتوجیھاته. 
فکسب علوماً شی؛ وخبرات متنوعة فقام بعد رحیل رسول اللہ (ص) ق مقام ا خلافة خیر قیامے 
فحمل البصیرة الواعیة ء وزود ا جیوش بالنصائح الغالیة ء وأرسل الإامدادات ق اوقاتھا تسعف 
اٹجاہدین, وتمدھم با مة والعزىة ا ماضیة[( .])٢٥ ٠‏ إن ا حسن بن علي رضي اللہ عنه تربی علی کتاب 


اللہ وھدي رسوله وتشرّب مدی ا خلفاء الراشدین المھدیین والذین ٹی مقدمتھم أبو بکر الصدیق رضي 
اللہ عنه۔ 

ثانیاً۔ ٹی عھد عمر بن الخطاب رضي الله عنه: 

کان عمر رضي اللہ عنه شدید الإکرام لال رسول اللہ (ص) ء ویثارہم حتی علی أبنائە وأسرتەء ولە ٹی 
ذلك مواقف کثیرۃ منھا: 

1ء ال اعق نا لاق مم عرت ا رہ ظز 

جاء فیما رواہ الحسین بن علي رضي الله عنه: إن عمر قال لی ذات یوم: أي بنی لو جعلت تاتینا 
وتغشانا؟ فجئت یوما وھو خال معاویق وابن عمر بالباب لم یؤذن لە فرجعت فلقینی بعد فقال: یا 
بنی م أرك تأتینا؟ قلت: جثت وأنت خال معاویة فرأیت ابن عمر رجع؛ فرجعت؛ فقال: أُنت أُحق 
بالإذن من عبد اللہ بن عمرء انا نت قي رؤوسنا ما تری: اللہ ٹم أنتمء ووضع یدہ علی رأسہ[(۹٥٤)].‏ 
۲۔ واللہ ما ھنأ لی ماکسوتکہ: 

روی ابن سعد عن جعفر بن حمد الباقر عن أبیە علي بن ا حسینء قال: قدم علی عمر حلل من 
الیمنء فکسا الناس فراحوا بی ا حللء وھو بین القبر وا لمئبر جالس؛ والناس يأتونه فیسلمون عليه 
ویدعون لە؛ فخرج الحسن وا حسین من بیت أمھما فاطمة رضي اللہ عنھا یتخطیان الناسء لیس علیھما 
من تلك ا حلل شيء؛ وعمر قاطب صَارٌ بین عیليه ٹم قال: واللہ ما ھناأ می ما کسوتکم, قالوا: یا أمیر 
اللؤمنینء کسوت رعیتك فاحسنت: قال: من أجل الغلامین یتخطیان الناس ولیس علیھما من شے‌ء؛ 
کبرت عنھما وصغرا عنھاء ٹم کتب إلی والی الیمن ان ابعث بحلتین لحسن وحسین وعجلء فبعث إليه 
بحلتین فکساھا[(٥٥۲)].‏ 


٣۔‏ تقدیم ا لحسن وا حسین وبنی ھاشم ىي العطاء: 

عن أبي جعفر: أنە ما أراد عمر ان یفرض للناس بعدما فتح اللہ عليهء وجمع ناس من اأُصحاب النبي 
(ص) ء فقال عبد الرمن بن عوف رضي اللہ عنه: ابدأً بنفسك؛ فقال: لا واللہ بالأقرب من رسول اللہ 
(ص) ء ومن بنی ہاشم رھط رسول اللہ (ص) ؛ وفرض للعباس؛ تم لعليء حت وا ی ما بین مس 
قبائل؛ ح انتھی إلی بنی عدي بن کعب؛ فکتب: من شھد بدراً من بنی ھاشم تم من شھد بدرآمن 
بنی أمیة بن عبد شمس, نم الأقرب فالأقرب ففرض الاأعطیات ھم[(٣٥٢)]ء‏ وأ حق ا حسن وا حسین 
بفریضة أبیھما مع أُھل بدر لقراہتھما من رسول اللہ (ص) ؛ ففرض لکل واحد منھما نمسة الاف 


درھم[(٤ .])٢٥‏ وف هذہ القصة تظھر حقیقة محبة عمر لال البیت عموماٌ والحسن وا حسین 
خصوصٌ حیث خصھم بأن جعلھم مع الطبقة الاأوی من سادات الصحابة ق العطاء وما ذلك إلا 
محض ا حبة لحماء وتقدیاً ما من مکانتھما من رسول الله (ص) . 

٤‏ ۔ معاملة عمر بن الخطاب للسیدة فاطمة والدة ا حجسن رضي اللہ عنھما بعد وفاۃ رسول اللہ (ص): 
عن اُسلم العدوي قال: ما بویع لأبي بکر بعد النبي (ص) ء کان علیي والزبیر بن العوام یدخلان علی 
فاطمة فیشاورانھاء فبلغ عمر فدخل علی فاطمةء فقال: یا بنت رسول اللہ! ما أحد من ال خلق اُحب 
إلینا من أبیكء وما أحد من ا خلق بعد أبيك احب إلینا منكء وکلُمھاء فدخل علی والزبیر علی فاطمة 
فقالت: انصرفا راشدین, فما رجعا إلیھا حتی بایعا[(٥‏ ٥٤)]ء‏ وھذا هو الثابت الصحیح؛ والذي مع 
صحة سندہ ینسجم مع روح ذلك ا جیل وتزکیة اللہ له. 

وقد زاد رواة الشیعة الإمامیّة ٹی هذہ الروایة واختلقوا إفكاً وتاناً وزوراء وقالوا بأن عمر قال: إذا اجتمع 
عندك ھؤلاء النفر أحرق علیھم ھذا البیت؛ لأنحم أرادوا شق عصی ال مسلمین بتأاخرھم عن البیعق نم 
خرج عنھاء فلم یلبث أُن عادوا إلیھاء فقالت لمم: تعلمون أن عمر جاءن وحلف باللہ لأن أنتم عدع 
لی ھذا البیت لیحرقنہ علیکم؛ وایم الله إنه لیصدقن فیما حلف عليهء فانصرفوا عنی فلا ترجعوا إِل 
ففعلوا ذلك؛ وم یرجعوا إلیھا إلا بعدما بایعوا[(٦٥٢)].‏ 

وھذہ القصة الباطلة حم تثثبت عن عمر رضي اللہ عنهء ودعوی ان عمر رضي اللہ عنه ھمٌ بإحراق بیت 
فاطمق من أکاذیب الإمامیّة وقد أوردھا مع آکاذیب أخری الطبرسیي ںی کتابہ: دلائل 
الامامة[(۷٥٣)]ء‏ عن جابر ال جعفي؛ وھو رافضی کذاب باتفاق أئمة ا حدیث کما فی الیزان 
للذمكي[(۳۸٤)]ء‏ وقذیب التهذیب[(٥٥٤)].‏ 

وزعم بعض الإمامیّة ان عمر ضرب فاطمة حی أُسقط ولدھا حسناً وھو ثي بطنھاء وھذہ من 
الأکاذیب الإمامیّة التی لا ساس ھا من الصحةء وما علموا أنم یطعنون ٹی علي رضي اللہ عنہ؛ وذلك 
باتحامہ با جین والسکوت عن عمر وھو من أُشجع أصحاب النبي (ص)|(٥٤٤)]‏ ء بل إِن بعض 
عقلاء الشیعة أُنکر صحة ھذا ال مذیان والزور[(٥٥٥)].‏ علماً بن حسن ولد ثی حیاۃ النبي (ص) کما 
ثبت ذلك بالروایة الصحیحة ثی مسند الإمام ا مد کما سبق. 


کان عمر یکن لأھل البیت محبة خاصة لا یکٹھا لغیرھم لقرابتھم من رسول اللہ (ص) ء ولا أُوصی بە 
رسول اللہ (ص) من إکرام أُھل البیت ورعایة حقوقھمء فمن ھذا الباعث خطب عمر أم کلثوم ابنة 
علي وفاطمة رضوان اللہ علیھمء وتودّد إليه ٹی ذلك قائلاً: فواللہ ما علی الأرض رجل یرصد من حسن 
صجبتھا ما أُرصدہ؛ فقال علي: قد فعلث فأقبل عمر إلی ا مھاجرینوھو مسرور قائلأً: رفٹون.. نم 
ذکر ان سبب زواجه منھا ما معه من النبي (ص) : لکل سبب ونسب منقطع یوم القیامة إلا ما کان 
من سببي ونسپيی)؛ فأحببت أُن یکون بینی وبین رسول اللہ (ص) سبب[(٥٥٤)]ء‏ وقد قام الأستاذ ابو 
معاذ ال ماعیلي فی کتابہ (زواج عمر بن الخطاب من أم کلثوم بنت علي بن أبي طالب حقیقة ولیس 
افتراء) بتتبع مراجع ومصادر الشیعة وأُھل السنة فیما یتعلق بمذا الزواج ا میمونء وقد ذکرت شیئاً من 
سیرتھا ومواقفھا تی حیاتھا ٹی عھد الفاروق ٹی کتابي (فصل ال خطاب قي سیرة أمیر الؤمنین عمر ابن 
اخطاب؛ شخصیته وعصرہ). 

٦۔‏ فی غنائم ا مدائن: 

عندما فتحت الدائن[(٥٥٤٥)]ء‏ عام ١٦٥ھ‏ جاءت الأموال منھاء فقام عمر رضي اللہ عنه بإعطاء 

ا حسن وا حسین رضي اللہ عنھما ألف درھم لکل واحد منھم؛ وأأعطی ابنه عبد اللہ مسمثة[(٤٥٥٠٤)]؛‏ 
ونی ھذہ ا حادثة تاکید علی محبة عمر للحسن وا حسین وتقدمه مما۔. 

٭ تاثر ا حسن بن علي بالفقه الراشدي للفاروق: 

قامت دولة الفاروق علی فقہ ا خلافة الراشدةء وکان ۔ بعد اللہ وتوفیقہ ۔ لعبقریة الفاروق أثر فی تطویر 
مؤسسات الدولة والاجتھاد ٹی النوازل الفقھیة وإدارة الأزمات؛ ووبما ساعد علی تأثر ا حسن بن علي 
بثقافتەء وأدبیات عھد الفاروق؛ قرب والدہ أمیر المؤمنین علي من الفاروق؛ فقد کان علي رضی اللہ عنه 
عضواً بارزاً ٹی جلس شوری الدولة العمری بل کان هو ا مستشار الاولء فقد کان عمر رضی اللہ عنه 
یعرف لعلي فضله وفقھه وحکمتہہ وكکان رأیه فیه حسنا فقد ثبت قولە فیه: أقضانا علي[(٥٥٤٥)]ء‏ 
وکان لعلي اجتھادات ي الأمور القضائیة وا مالیة والاداریة ٹی عھد الفاروق أُخذ بھا أمیر الؤمنین عمر 
وکان الفاروق یستشیر علیْاً ٹی الأمور الکبیرۃ منھا والصغیرۃء وقد استشارہ حین فتح اللسلمون بیت 
اللقدس؛ وحین فتحت ا مدائنء وعندما أراد عمر التوجه إی نھاوند وقتال الفرس؛ وحین أراد اُن ییخرج 
لقتال الروم؛ وقی موضع التقوم ا مجري وغیر ذلك من الأمور .])٥٤٥٥([‏ 


وکان علي رضي اللہ عنه طیلة حیاۃ عمر مستشاراً ناصحاً لعمر محباً لە خائفاً عليه وکان عمر بحب 
علیأء وکانت بیٹھما مودة وحبة وثقة متبادل ومع ذلك يأی أعداء الاسلام إلا اُن یزوروا التاریخ 
ویقصوا بعض الروایات التی تناسب أمزجتھم ومشارھم لیصوروا لنا فترة ا خلفاء الراشدین عبارۃ عن: ان 
کل واحد منھم کان یتربص بالاخر الدوائر لینقضٌ عليه وکل أمورھم کانت تحري من وراء 
الکوالیس[(٥١٥٤٥)]!!‏ إن من أُبرز ما یلاحظہ ا متأمل ٹی خلافة عمر تلك ا خصوصیۃة فی العلاقة وذلك 
التعاون المتمیز الصاقء بین عمر وعلي رضي اللہ عنھماء فقد کان علي ہو ال مستشار الأول لعمر فی 
ثر القضایا ول لشکلات؛ وما اقترح علي علی عمر رأیاً إلا واتحہ عمر إلی تنفیذہ عن قناعة وکان 
علي رضي اللہ عنہ بمحضهہ النصح قي کل شوؤونە وأحوالہ[(۸٥٥)]ء‏ فلا شك ان تلك العلاقة بین علي 
وعمر رضي اللہ عنھما لٰا انعکاساتھا الثقافیة والعلمیة والتربویة علی ا حسن وآأبناء ذلك ا جیل. 
وا مواقف التيی تدل علی قوۃ العلاقة بین عمر وعلی کثیرۃ؛ منھا: 


٭ سان ھذا الثوب أخی وخلیلی: 

خرج علي وعليه برد عدیی فقال: کسانيی هھذا الثویب خی وخلیلي وصفيي وصدیقي -- المؤمنین 
عمر[(٥٥٤)]ء‏ وٹ روایة: عن أبي السفر قال: رؤي علی علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه برد کان 
یکٹر لبسە قال: فقیل: یا أمیر للؤمنین! إِنكك لتکٹر لبس ھذا البرد؟ فقال: نعمء إِن ھذا کسانیه خلیلي 
وصفيي عغمر بن ا خطاب رضي اللہ عن٥ء‏ ناصح اللہ فنصحہ؛ مم بکی[(٥٥٠)]‏ ومن ھذہ القصص 
وأمٹاما عرف ا حسن حقیقة محبة علی وأھل البیت لعمرء وحبة عمر ٰم. 

٭ّ ما قاله علی ٹی عمر بعد استشھادہ: 

قال ابن عباس کما ٹی صحیح البخاري: وضع عمر علی سریرہ فتکنفه الناس یدعون ویصلونء قبل ان 
یرفعء وأنا فیھمء فلم یرعنی إلا رجل أخذ منکی؛ إذا علي بن أبي طالبء فترکگم علی عمر وقال: ما 
خلفت أحداً أحب إٍيٍ أُن ألقی اللہ بمثل عملہ منكء وایم اللہ إن کنت لأظن ان بیجعلك اللہ مع 
أنا وأہو بکر وعمر وخرجت أنا وأبو بکر وعمرہ[(١٥٤)].‏ 

٭ ان عمر بن ال خطاب کان یکرہ نزوله؛ فأنا کرههہ لذلك: 

ما فرغ علي من وقعة ا جملء ودخل البصرةء وشیّع أمُ للؤمنین عائشة ما أرادت الرجوع إ ی مکكة؛ سار 
من البصرة إی الکوفة فدخلھا یوم الائنینء لثنتی عشرۃة لیلة خلت من رجب سنة ست وثلائینء فقیل 


لە: انزل بالقصر الأبیض؛ فقال: لا إن عمر بن ا خطاب کان یکرہ نزوله فأنا کرههہ لذلكء فنزل ثی 
الرحبةہ وصلی ٹی ا جامع الاأعظم رکعتین[(٥٥٤)].‏ 

٭ حب أھل البیت لعمر رضي اللہ عنە: 

إِن من دلالة محبة أُھل البیت لعمر رضي اللہ عنه تسمیة أُبنائھم با مه حباً وإعجاباً بشخصیتهہ وتقدیراً 
ما أُتی بہ من الأفعال الطیبة وا مکارم العظیمةء ولا قذُم إی الڑسلام من ا خدمات ال لیلة وإقراراً 
بالصلات الودیة الوطیدة التی تربطە باعل بیت النبوةء والرحم والصھر القائم بینە وبیٹھم؛ فأول من می 
ابنہ باسمه أمیر ا مؤمنین علي بن أبي طالب ممی ابنہ من أم حبیب بنت ربیعة البکریة عمر [|(٥٥٤)]ء‏ 
وقد جاء ٹی کتاب صاحب الفصول؛ تحت ذکر أولاد 

علي بن أبي طالب: وعمر من التغلبیة؛ وھی الصھباء بنت ربیعة من السبی الذي أغار علیھم خالد بن 
الولید بعین التمرء وعمر عمر ہذا حتی بلغ مساً وٹمانین سنةق فحاز نصف میراث علي رضي الله عنه 
وذلك ان جمیع إخوتہ وأشقائہ؛ وھم: عبد اللہ وجعفر وعثمان قتلوا جمیعھم قبله مع ا حسین رضي اللہ 
عنھم ۔ یعنی: أنه م بقعل معھم . بالطف فورٹھم[(٥٥٤)]ء‏ ہذا وتبعہ الحسن ث ذلك ا حب لعمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنھم فسی أحد أبنائه عمر أیضأً[(٥٥٤)]ء‏ وکكذلك ا حسین بن علي ٣ی‏ عمر؛ 
ومن بعد الحسین ابنه علي ا ملقب بزین العابدین سی أحد أبنائہ باسم عمر[(٥٥٤)]ء‏ وکذلك موسی 
بن الصادق ا ملقب بالکاظم “٣ی‏ اأحد أبنائه باسم عمر [(۷٥٤)]ء‏ فھؤلاء الأئمة من أُھل البیت الذین 
ساروا علی هدي النبي (ص) ء ومعالم منھج اُھل السنة وا جماعة بسیرتە العطرۃ یظھرون لعمر الفاروق 
ما یکنونە ٹی صدورھم من حبھم وولائھم لە بعد وفاته بمدة وقد جری ھذا الاسم وکذلك أبو بکر 
وعثمان فی ذریة اُھل البیت من ساروا علی مذھب ال حقء وھو منھج أُھل السنة وا جحماعة إی یومنا 
هذاء ونجد أُماء الصحابة وأمھات ا لؤمنین فی البیوت الٰاشمیة التی التزمت بالکتاب والسنةق فقد وا: 
طلحة وعبد ال رمنء وعائشةء وأم سلمة. ونحن ندعو الشیعة الیومء الاقتداء بعلي وا حسن وا حسین 
وسائر الأئمة من ال البیت؛ فیحبون أُنصار دین اللہ وأصحاب رسولهء فیسمون بعض أبنائھم وبناتھم 
اسماء ا خلفاء الراشدینء وأمھات الؤمین[(۸٥٥)]...‏ نرجو ذلك. 

٭ قول عبد اللہ بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب فی عمر: 

عن حفص بن قیسء قال: سألت عبد اللہ بن ا لحسن عن ال مسح علی اےْفنء فقال: أمسح فقد 
مسح عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قال: فقلت: إنما أُسألكٰ: اأُنت قسح؟ قال: ذاك أعجز لك 


أخبرك عن عمر وتسالنی عن رأبي؛ فعمر کان خیراً منی ومن ملء الأرض. فقلت: یا أیا حمدہ فان 
أناساً یزعمون أن ھذا منکم تقیة قال: فقال لی ۔ ونحن بین القبر والئبر : اللھم إِن هذا قولی قی السر 
والعلانیة فلا تسمعن علیٌ قول أحد بعدي. ٹم قال: من ھذا الذي یزعم أُن علیاً رضي اللہ عنه کان 
مقھورا وأن رسول اللہ (ص) أمرہ بأمر وم ینفذہ. وکفی بازراء علی علي ومنقصة ان یزعم أُن رسول الله 
(ص) أمرہ ہأمر وم ینفذہ[(٥٥٤)].‏ 


ثالتاً ۔ ٹی عھد عثمان بن عفان رضي الله عنەه: 

کان ذو النورین علی صلة وثیقة بالدعوۃ الڑسلامیة من سنتھا الأولیء فلم یفتہ من أخبار الو الخاصّّة 
والعائّة ٹی حیاۃ النبيی (ص) ء وم یفتہ شیء بعدھا من أخبار ا خلافة ٹی حیاۃ الشیخین ول یفته بعبارۃ 
أخری شيء مما نسئیه الیوم بأعمال التأسیس ق الدولة الڑسلامیة وکان ا منھج التربوي الذي تربی عليه 
عثمان بن عفانء وکل الصحابة الکرام القران الکریم ا منزل من عند رب العا مین کما أُن الرافد القوي 
الذي أثر فی شخصیۃة عثمان بن عفانء وصقل مواہب وفجر طاقتہء وھذب نفسهہ ہو مصاحبته 
لرسول اللہ (ص) ء وتتلمذہ علی یدیہ فی مدرسة النبوةء ذلك: ان عثمان رضي اللہ عنه لازم الرسول 
(ص) ٹی مکة بعد اِسلامہ کما لازمہ ٹی الدینة بعد ھجرتہ فقد نظم عثمان نفسهہء وحرص علی 
التلمذة ٹی حلقات مدرسة النبوۃ ںی فروع شی من المعارف والعلوم علی یدي معلم البشریةء وھادیھاء 
والذي أدبه رہ فأاحسن تأدیبه. 

وم یکن عثمان بن عفان رضي الله عنہ من لّوا عن بدر لتقاعس من أو ھروب ینشدہہ کما یزعم 
أصحاب الأھواء ممن طعن عليه فی تغیبه عن بدر؛ فھو لم یقصد خالفة الرسول (ص) ء لن الفضل 
الذي حازہ أُھل بدر فی شھود بدر طاعة الرسول ومتابعتہ وعثمان رضي اللہ عنہ خرج فیمن خرج مع 
الرسول (ص) ء فردہ (ص) للقیام علی ابنتہ رقیة التی اشتد بھا امرض وماتت بسبب ذلك؛ فکان 
عثمان فی أَجِْ فرض لطاعتہ لرسول اللہ (ص) ء وتخلفه وقد ضرب لە بسھمہ وأجرہء وشارکھم ٹ 
الغنیمة والفضل والأجر لطاعته امولی عز وجل ورسولەہ وانقیادہ ھٰما. 

وقی ا حدیبیة: ذکر ا حب الطبري اختصاص عثمان بعدة مور منھا: اختصاصہ بإقامة ید النبی (ص) 
الکریمة مقام ید عثمان ما بایع الصحابةء وعثمان غائب؛ واختصاصہ بتبلیغ رسالة رسول اللہ (ص) إ ی 
من بمکة أسیراً من المسلمینء وذکر شھادة النبيی (ص) قی عثمان وافقتہ ٹی ترك الطواف ما أرسله نی 
تلك الرسالة[(٥٥٤)].‏ 


وٹی فتح مکة: قبل رسول اللہ (ص) شفاعة عثمان بن عفان فی عبد اللہ بن أبي السرح فی فتح 

.])٤١٥([ۃكم‎ 

ومن حیاۃ عثمان رضي اللہ عنه الاجتماعیة فی ا مدینة: زواجە من أم کلثوم بنت رسول اللہ (ص) بعد 

وفاۃ رقة بنت رسول اللہ ووفاۃ عبد اللہ بن عشمانء ٹم وفاۃ أُعٍ کلثوم رضي اللہ عنھا. 

ومن مساہتہ الاقتصادیة ٹی بناء الدولة: شراء بئر رومة بعشرین ألف درھمء وجعلھا عثمان رضي اللہ 

عنه للغنی والفقیر وابن السبیلء وتوسعة المسجد النبويء وإنفاقه الکبیر علی جیش 

العسرةء وقد وردت أُحادیث کثیرۃ ٹيی فضله مع غیرہء ومٹھا ما ورد ٹيی فضله وحدہہ وقد أُخبر رسول 

اللہ (ص) عن الفتنة التی یقتل فیھا عثمانء وکان رضي اللہ عنه من الصحابة وأھل الشوری الذین یؤخذ 

رأیھم ٹی أمھات ا مسائل ٹی عھد الصدیقء فھو ثاني اثنین ٹی الحظوۃ عند الصدیقء فعمر بن ا لخطاب 

للحزم والشُدائد وعثمان للإفق والأناةء وکان عمر وزیر ا خلافة الصدیقیة وکان عثمان أمیٹھا العام 

وکاتبھا الأکبر؛ وکان رضی اللہ عنه ذا مکانة عند عمرہ فکانوا إذا أرادوا أُن یسألوا عمر عن شيء رموہ 

بعثمان وبعبد الرمن بن عوفء وکان عثمان یسمی الردیف ۔ والزدیف بلسان العرب: هو الذي یکون 

بعد الژڑجل ۔ والعرب تقول ذلك للژجل الذي یرجونه بعد رئیسء وکانوا إذا م یقدر ھذان علی عمل 

شيیءء ٹلثوا بالعبٌاس[(٥٥٤)].‏ 

وکان ا لحسن بن علي رضی اللہ عنہ قی عھد عثمان ثی عز الشباب وعنفوائ فقد کان ٹی سن یسمح 

لضاعبھا :أ۵ سترعب ما ور حولوہویسعلم من الأخداٹ ومن سیایةاللقة الرافد علمات ‏ :وم 

حوله من أصحاب رسول الله (ص) . 

ومن أھم الدروس التی استوعبھا ا حسن بن علي هي: 

.١‏ الفقه العمري فی الاستخلاف: 

استمڑ اھتمام الفاروق رضی اللہ عنه بوحدة الأمة ومستقبلھا حقّی اللحظات الأخیرة من حیاته رغم 

ماکان یعانیه من الام جراحاته البالغق وھی بلا شك لحظات خالدة مع فیھا إمان الفاروق العمیق؛ 

وإخلاصہ؛ ویثارہ[(٥٢٥٢)]ء‏ وقد استطاع الفاروق فی تلك اللحظات ا حرجة ان ییتکر طریقة جدیدۃة مم 
یسبق إلیھا فی اختیار ا خلیفة ا جدید وکانت دلیلاً ملموساٌ ومغلماً واضحاً علی فقھہ نی سیاسة 

7 الاسلامیة لقد مضی قبله الڑسول (ص) ء و یستخلف بعدہ أحداً بنصٌ صریحء ولقد مضی 

ابو بکر الصّذٍیقء واستخلف الفاروق بعد مشاورۃ کبار الصّحابةء ولا طٔلب من الفاروق ان یستخلف 


وھو علی فراش ا لوت فکر فی الأمر مليّاء وقژر أن یسلك مسلکاً اخر یتناسب مع القامء فرسول الله 
(ص) ترك الٌاس؛ وکلھم مق بأفضلیة أبيی بکر؛ وأسبقیته علیھمء فاحتمال ال خلاف کان نادراٌٗ 
وخصوصاً أُن النبي (ص) وہ الأمة قولاً وفعلكً إلی أُن با بکر أوی بالأمر من بعدہہء والصّذٍِیق ما 
استخلف عمرہ کان یعلم: أُنْ عند الصحابة أجمعین قناعة بأنْ عمر أقوی؛ وأفضل من بحمل ا مسؤولیة 
بعد فاستخلفه بعد مشاورۃ کبار الصحابةء وم بخالف رأیہ أحد منھم وحصل الإجماع علی بیعة 


.])٤٦٤([رمع‎ 


وأما طریقة انتخاب ا خلیفة ال جدید فتعتمد علی جعل الشوری ي عدد محصور وقد حصر سنّة من 
صحابة رسول اللہ (ص) کلھم یصلحون لتولی الأمر؛ ولو أنھم یتفاوتونء وحدّد ظمم طریقة الانتخاب: 
ومدّتہ وعدد الاأصوات الکافیة لانتخاب ال خلیفة: وحدّد الحکُمم فی ا جلس, وا مرئح إِن تعادلت 
الأصوات وأمر مجموعة من جنود اللہ ممراقبة سیر الانتخابات فی ال جلس؛ وعقاب من بخالف أمر 
ا جماعق ومنع الفوضی بحیث لا یسمحون لأحد یدخلء أو یسمع ما یدور فی مجلس أھل اللٌ 
والعقد[(٥٥٢)].‏ 

وھذا بیان ما اأجمل قی الفقرات الگابقة: 

7 العدد الذي حددہ للُوری وأ ماؤھم: 

ا العدد فھو ستة وھم: علی بن أبي طالبء وعثمان بن عفانء وعبد الرمن بن عوفء وسعد بن 
أي وِقّاص والزبیر بن العژامء وطلحة بن عبید اللہ رضي الله عنھم جمیعا وترك سعید بن زید وھو من 
العشرۃ المبرین با جنة ولعله ترکە لأنه من قبیلة بنی عديٴ[(٥٥٤)]ء‏ وکان عمر رضي اللہ عنه حریصاً 
علی إبعاد الإمارۃ عن أقاربہ مع أَن فیھم من هو ال هاء فھو یُعد قریبه سعید بن زید عن قائمة 
المرشُحین للخلافة[(۷٦٦)].‏ 

ب ۔ طریقة اختیار الخلیفة: 

أمرھم: ان بجتمعوا ٹی بیت أحدھم ویتشاورواء وفیھم عبد اللہ بن عمر بحضر معھم مشیراً فقط ولیس 
لە من الأمر شيء؛ ویصلٗی بالناس أثناء التشاور صھیب الرٌومیٔء وقال لە: أنت امیر الصّلاةۃ نی ھذہ 
اأیام الثلائةہ حتی لا یولی إمامة الصلاة اأحداً من الین فیصبح ھذا ترشیحاً من عمر لە 
بالخلافة[(۸٥٦)]ء‏ وأمر ا لقداد بن الأسودہ وأہا طلحة الأنصاریٌ ان یرقبا سیر الانتخابات[(٥٥۲)].‏ 


ج ۔ مدّة الانتخابات أُو المشاورة: 


اش 
بت 


حدّدھا الفاروق رضي اللہ عنه بثلائة أیامء وھی فترة کافیةہ وإن زادوا علیھاء فمعنی ذلك أن شفَّة 
الخلاف ستتٌسعء ولذلك قال فمم: لا يأن الیوم الژابع إلا وعلیکم أمیر[(٥۷٥٢)].‏ 

د ۔ عدد الأصوات الکافیة لاختیار ا خلیفة: 

أخرج ابن سعد بإسنادٍ رجاله ثقات: ان عمر رضي اللہ عنه قال لصھیب: صلٌ بالناس ثلاثا 

ولیخل ہولاء الرٌعط ٹ بیت فإذا اجتمعوا علی رجلء فمن خالفھم فاضریوا رُسہ[(١۷٢)]ء‏ فعمر 
رضي اللہ عنه أمر بقتل من یرید أُن بخالف ھوؤلاء الرّعط ویشقٌ عصا السلمین ویفرق بیٹھ عملً 
بقولہ (ص) : <من أتاکم وأمرکم جمیع علی رجل منکم برید أن یشقٌ عصاکم أو یفرق جماعتکم 
فاقتلوہ> .])۲۷٥(|‏ 

وما جاء ثٹی کتب التًّاریخ من أُن عمر رضي اللہ عنه أمرھم بالاجتماعء والتّشاورء وحدّد لم أنە إذا 
اجتمع خمسة منھم علی رجلء وأبی أحدھم فلیضرب رأسە بالگیف؛ وإن اجتمع أُربعة ورضوا رجلً 
منھم؛ وأبی اثنان فاضرب رؤوسھمام(۷۳٢)]ء‏ فھذہ من الٌوایات التي لا تصح سندا فھي من 
الغرائب؛ اليی ساقھا أُبو خنف ۔ الرّافضي الشیعی ۔ خالفاً فیھا النصوص الصحیحة وما عرف من سیر 
الصّحابة رضي اللہ عنھم؛ فما ذکر أبو خنف من قول عمر لصھیب: وقم علی رؤوسھم ۔ أي: أُھل 
الشوری ۔ فان اجتمع خمسة ورضوا رجلػً ء وأی واحد ء فاشدخ رأسه بالگیف ء وان الفق أُربعة 
فرضوا رجلػً منھم؛ وأبی اثنان فاضرب رؤوسھما[(٤۲۷٢)]:‏ فھذا قول منکر؛ وکیف یقول عمر رضي 
اللہ عنه ھذاء وھو یعلم: أُم ھم الصّفوة من أصحاب رسول اللہ (ص) ء وھو الذي اختارھم هٰذا الأمر 
لعلمه بفضله وقدرهم|[(٥۷٢)].‏ 

وقد ورد عن ابن سعد: اُن عمر قال للأنصار: <وأدخلوھم بیتاً ثلائة أیامء فإن استقاموا وإلا فادخلوا 
علیھم فاضربوا أعناقھم|[(٦۷١)]ء‏ وہذہ الٌوایة منقطعةء وٹی إسنادھا: 2 ماك بن حرب> وھو ضعیف؛ 
وقد تغیر بأخرۃ[(۷۷١)].‏ 

ھ الحَکم ٹی حال الاختلاف: 

لقد أأوصی بأن بحضر عبد اللہ بن عمر معھم ٹي انجلس؛ وأن لیس لە من الأمر شيء؛ ولکن قال هُم: 
فان رضی ثلائة رجلاً مھ وثلاثة رجلاً منھمم فحکّموا عبد اللہ بن عمرہ فَأيُ الفریقین حکم لە 
فلیختاروا رجلػً منھمء فان لم یرضوا بحکم عبد اللہ بن عمرہ فکونوا مع الذین فیھم عبد الوّمن بن 


عوف؛ ووصف عبد الإمن بن عوف بنہ مسدلڈ رت فقال عںد٥4:‏ ونعم ذو الرأي عبد الإمن بن 


ف مْسْدَڈً یں لہ ٠‏ اللہ حافظل فا ا منەا(۱)۱۲۷۸2. 
عو ر من معو 


و جماعة من جنود الله تراقب الاختیار ومنع الفوضی: 

طلب عمر أیا طلحة الأنصاریء وقال لە: یا یا طلحة! إِن اللہ ۔ عرٌ وجلٌ ۔ أعرٌ الڑسلام بکم؛ فاختر 
خمسین رجلاً من الأنصار فاستحث ہولاء البٌعط حتی بجتاروا رجلاً منھم[(۷۹١)].‏ وقال للمقداد 
بن الأسود: إذا وضعتموتی فی حفرتء فاجمع ھؤلاء الرٌعط ثٹی بیت حقّی بجتاروا رجلأً منھم[(۸۰٤)].‏ 

ز ۔ جواز تولیة للفضول مع وجود الأفضل: 

ومن فوائد الشُوری: جواز تولیة اللفضول مع وجود الأفضلء لان عمر جعل الشُوری ث ستة أنفس مع 
علمہ: أنّ بعضھم کان أفضل من بعض؛ ویؤخذ ھذا من سیرۃ عمر ق أمرائه الذین کان یؤمرھم ٹی 
البلاد حیث کان لا یراعی الفضل ى الین فقطء بل ضٌ إليه مزید ا معرفة بالیّیاسة مع اجتناب ما 
بخالف الشرع منھاء فاستخلف معاویق والغیرۃ ابن شعبة وعمرو بن العاص مع وجود من هو أفضل 
من کل منھم فی أمر الژّینء والعلم کاب الذرداء ٹی الشّامء وابن مسعود قي الکوفة[(۰۸۱)]. 

ح ۔ جمع عمر بین التعیین وعدمهە: 

عغرف غی آن 'انشرری لن تکون ین السا قط ما سکرتق اعد رای الاس ق الدینةہ فیمن 
یتولی ال خلافم حیث جعل لم آأمد ثلائة أام؛ فیمکٹھم من المشاورةء وامناظرۃ لتقع ولایة من یتوی بعدہ 
عن ايّفاق من معظم الموجودین حینذ ببلدہ التی هي دار ا ٰجرة؛ وبھا معظم الصّحابة وکلُ من کان 
ساکناً ٹی بلد غیرھا کان تبعاً مم فیما یتّفقون عليه فما زالت ا مدینة حتی سنة ٢۲ھ‏ مجمع الصّحابة؛ 
بل لأُنٌ کبار الصّحابة فیھاء حیث استبقاھم عمر بجانب ول يأذن ٹ حم با حجرة إلی الأقالیم 
الفتوحة[(۸۲٤)].‏ 

ط ۔ أُھل الشوری أعلی هیئة سیاسیة: 

إَنٌَ عمر رضي الله عنه اُناط بأھل الشُوری وحدھم اختیار الخلیفة من بینھم ومن المهعّ أُن نشیر إلی أَنَ 
أحداً من أھل الشُوری لم یعارض ھذا القرار الذي ائُذہ عمرہ کما ا اأحداً من الصّحابة الاخرین مم 
یٹر ای اعتراض عليه؛ تلق مافیل علہ سورس اق ماہلا نت لا ولف أكٌّ اقتراحاً آخر قد 


ماوع امن لاق دلك الین او انا سار ثارت ول آر 


عمر خلال الگٌاعات الأخیرۃ من حیاته أو بعد وفاتهء وإٹّا رضي الناس کافة عن ھذا التدبیر ورأوا 
فیە مصلحة لماعة السلمین؛ وقی وسعنا اُن نقول: إن عمر قد اُحدث هیئة سیاسیة علیاء مھگتھا 
انتخاب رئیس الڈولة أو ا خلیفة وھذا التنظیم الذُستوري ال جدید الذي أُبدعتہ عبقریة عمر لا یتعارض 
مع المبادأئ الأساسیة التی أَفڑعا الڑسلام ولا سیِّما فیما یتعلق بالشُوری لأُنٌَ الغیرة من حیث النتیجة 
للبیعة العائة التی تحري فی اللسجد الجامع. 

وعلی هذا لا یتوجكّه الہُوال الذي قد یرد علی بعض الأذھانء وھو: من اأعطی عمر ھذا ال حقٌ؟ ما هو 
مستند عمر فی ھذا التدبیر؟ ویکفی أُن نعلم ان جماعة من المسلمین قد أقزّت ھذا التدبیں ورضیت به 
ول یُسمع صوت اعتراض علي حتی نتاکد: أُن الإجماع ۔ وھو من مصادر التشریع ۔ قد انعقد علی 
صحتہ ونفاذہ[(۲۸۴)]ء ولا ننسی ان عمر خلیفة راشد. کما ینبغی ان نؤقِد: أُن أھل الشُوری اأعلی 
هیئة سیاسیة قد أَقزہ نظام الحکم فی الڑسلام ٹی العھد الزٌاشدي؛ کما: ان الهیئة التی نّاھا عمر؛ قتّعت 
مزایا لم یتمتع بھا غیرھا من جماعة ا مسلمین ماد للا اعت خا من اھ لھا لشرام نلاعک 
عند المؤمنین ان یبلغ أحدٌ من الملسلمین مبلغ ھؤلاء العشرةء من التّقوی؛ والأمانة. 

ھکذا ختم عمر رضي اللہ عنه حیاتہء وم یشغله ما نزل بە من البلاء ولا سکرات ال موت عن تدبیر أمر 
لللون) وارسی ابا اواظا القری 7 مد غلباااحت ولا لہ آا اصسل ااشری عتتی 
القران الکرمء والشُنّة القولیة والفعلیة وقد عمل بھا رسول اللہ (ص) وأًبو بکر ول یکن عمراً مبتدعاً 
بالنسبة للاأصلء ولک الذي عمله عمر هو تعیین الطریقة التی بختار با ال خلیفة وحصرٌ عدد معین 
جعلھا فیھمء وھذا م یفعله الژڑسول (ص) ء ولا الصّدٌیق رضي اللہ عنه بل أول من فعل ذلك عمرء 
وَنْعُمَ ما فعلء فقد کانت أفضل الطرق اللناسبة ‏ حال الصّحابة قی ذلك الوقت[(٤۲۸)]ء‏ ولا شك بأن 
ھذا التطویر الرائع لفقه ا خلافة والوعي السیاسی وما تتطلبه المرحلة من اجتھادات عملیة؛ ساھم ٹي 
تتقیف وتعلیم ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھماء وأعطاہ فھماً واسعاً ونظراً ثاقباً فیما بعد مما جعله 
بختار اُسلوباً جدیداً م یسبق إلیە ساھم ٹی توحید الأمة بعد الفرقة والاختلافء فالشخصیات الفلّة 
والعبقریات المبدعة لا تاأتی من فراغ وانما ھي حصیلة لحبرۃ واسعة واستفادة کبیرۃ من جھود من سبقھا 
تی البناء الحضاري الربانيی الراشدي. 


٢۔‏ منھج عبد ال رمن بن عوف یی اإدارة الشوزئ: 


وما عاصرہ ا حسن بن علي یی أمر بیعة عثمان منھج عبد ال من بن عوف یی اإدارة الشوری والذيی 


قثل ثی الخطوات التالیة: 


ا ۔ اجتماع الرڑھط للمشاورۃ: 

م یکد یفرغ الّاس من دفن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہ حقی أسرع رمط الشُوری واعضاء جلس 
الڈُولة الأعلی إلی الاجتماع ٹی بیت عائشة أم الؤمنین رضی اللہ عنھاء وقیل: إِئُم اجتمعوا ٹی بیت 
فاطمة بنت قیس الفهُریة اأخت الضحاك بن قیس, لیقضوا ٹی أعظم قضيّة عرضت ق حیاۃ ال مسلمین ۔ 
بعد وفاۃ عمرے وقد تکلُم القوم وبسطوا اراءھم وامتدوا بتوفیق اللہ إلٰ کلمة سواءء رضبھا ا حاصمٌة 
والکافة من ا مسلمین|[(٥۸٤)].‏ 

ب ۔ عبد الرمن یدعو إ ی التنازل: 

عندما اجتمع أُھل الشُوری قال ظحم عبد الژحمن بن عوف: اجعلوا أُمرکم إلی ثلاثة منکم. فقال الژبیر: 
جعلت أآمري ال ی علیٌ. وقال طلحة: جعلت أمري ای عثمان. وقال سعد: جعلت أمري ا لی عبد 


؛ 


ال من بن عوف. وأصبح امرشحون ثلاث علي بن أبي طالب؛ وعثمان بن عفان وعبد الرمن بن 
عوف. فقال عبد الرمن: أيکما تم من ھذا الأمرء فنجعله إليهء واللہ عليه والاسلام لینظرنٌ أفضلھم 
ٹی نفسه؛ فأسکت الشیخان؛ فقال عبد الرمن بن عوف: أفتجعلونه إ٤‏ واللہ علیٌ ان لا الو عن 
أفضلکما؟ قالا: نعم|[(٦۸٤)].‏ 

ج ۔ تفویض ابن عوف بإدارۃ عملمّة الشُوری: 

بدأً عبد الرمن بن عوف رضي اللہ عنه اتصالاتہ ومشاوراتہ فور انتھاء اجتماع ا مرشحین الین صباح 
یوم الأحد واستممّت مشاوراتہء وابٌصالاتہ ثلائة أیام کامل حتی فجر یوم الأُربعاء الٌابع من ا حرم؛ 
وھو موعد انتھاء المھلة التی حدّدھا ‏ حم عم وبداً عبد الرمن بن عوف علازی آن طالب؛ فقال لە: 
إِن لم أبایعك فأشر علیٌء فمن ترشح للخلافة؟ قال علیٔ: عثمان بن عفانء وذھب عبد الرمن إلی 
عثمانء وقال لە: إِن لم أبایعكء فمن ترشّح للخلافة؟ فقال عثمان: علیٌ بن أأبي طالب.. وذھب ابن 
عوف بعد ذلك إلی الصحابة الاخرین؛ واستشارھمء وکان یشاور کلٌ من یلقاہ ٹی الدینة من کبار 
الصٌّحابة وأشرافھم؛ ومن أمراء الأجنادء ومن يأن للمدینة وملت مشاوراته الیْساء ٹی خدورهنٌء وقد 
أبدین رأیھن؛ کما شملت الصّبیانء والعبید ٹی ا مدینة واللسلمین کانوا یشیرون بعثمان بن عفّانء ومنھم 
من کان یشیر بعليٌ بن أي طالب رضي اللہ عنھما۔. 


وٹی منتصف لیلة الأربعاءء ذھب عبد الرحمن بن عوف إلىی بیت ابن اأُختهہ: اللسور بن خرمةء فطرق 
البیت؛ فوجد السور ناما فضرب الباب خی استیقظ: فقال: أراك نائماٌ 

فواللہ ما اکتحلت ھذہ اللیلة بکبیر نومء انطلق فادع الزبیرں وسعداً. فدعوتھما لە: فشاورہما ثُ دعانیء 
فقال: ادع لی علیا فدعوتہ؛ فناجاہ حقٌی ابھارٌ[(۸۷٢)]‏ اللیلء ٹم قام علیٌ من عندہ.. تم قال: ادع لی 
عثمانء فدعوتہ فناجاہ حتی فرق بینھما ا ؤذّن بالصُبح[(۸۸٤)].‏ 

د ۔ الاتفاق علی بیعة عثمان رضي اللہ عنه: 

وبعد صلاۃ صبح یوم البیعق الیوم الأخیر من شھر ذي ا حجة ٢۲ھ/ ٦‏ نوفمبر ٦٦٣م‏ وکانذ صھیب 
لرومي الإمامء إذ أقبل عبد الرمن بن عوفء وقد اعتعٌ بالعمامة التی عمّمه بھا رسول اللہ (ص) ء وکان 
قد اجتمع رجال الشوری عند النبر فأرسل إپی من کان حاضراً من ا مھاجرین والأنصارء وأمراء 
الأجناد منھم: معاویة أمیر الام وعمیر بن سعد أمیر مص: وعمرو بن العاص امیر مصرہ وکانوا 
وافوا تلك الحجُة مع عمرء وصاحبوہ إی ا مدینة[(۸۹٤)].‏ 

وجاء ٹی روایة البخاري:.. فلگا صلی لاس الصبح واجتمع أولىك الّعط عند النبر فأرسل إلی من 
کان حاضراً من المھاجرین؛ والأنصارء وأرسل إلی أمراء الأجنادء وکانوا وافوا تلك الحجُة مع عمرء فلما 
اجتمعواء تشهّد عبد ال من حٌ قال: أما بعد: یا علیعٌ! لن قد نظرت فی أمر الّاس فلم أُرھم یعدلون 
بعثمانء فلا تحعل بنفسك سبیلا. فقال عبد ال رمن خاطباً عثمان[(۲۹۰)]: أبایعك علی سُنَة الہ 
ورسول والحلیفتین من بعدہ. فایعہ الناس: ا مھاجرونء والأنصار وأمراء الأجناد 
والملسلمون[(۲۹۱)]. وجاء ٹی روایة صاحب التّمھیدہ والبیان: أُن علیٌ بن أبي طالب أوّل من بایع بعد 
عبد الژحمن بن عوف[(۰۹۲٤)].‏ 

لوصا اخر ی فرف ان مت عظاااتری 

ثقّذ عبد الرمن بن عوف خطة الشوری ما دل علی شرف عقله ونبل نفسہ وإیثارہ مصلحة 
اللسلمین العامة علی مصلحتہ ا حخاصّة ونفعه الفرديء وترك عن طواعیة ورضا أعظم منصب یطمح اليه 
إنسان قی الدنیاء لیجمع کلمة ا مسلمین؛ وحقق أؤل مظھر من مظاھر الشوری ا لمنظمة ٹی اختیار من 
بجلس علی عرش ال حخلافة ویسوس أمور اللسلمین فھو قد اصطنع من الأناۃء والصبر وا زم وحسن 
التدبیر ما کفل لە النجاح فی أداء مھمته العظمیء وقد کانت الخطوط التی اتخذھا کالاتی: 


٭۔ بسط برنامجە ٹی أول جلسة عقدھا مجلس الشوری فی دائرۃ الزمن الذي حدّدہ ‏ مم عمرہ وبذلك 
أُمکنە ان یحمل جمیع أعضاء مجلس الشوری علی أُن یدلوا برأیھم؛ فعرف مذھب کل واحد منھم؛ 
فسار ٹی طریقہ علی ييّنة من أمرہ, 

٭۔ خلع نفسه وتنازل عن حقہ فی ال خلافة لیدفع الظنون ویستمسك بعروۃ الی٘قة الوثقی. 

٭۔ أخذ فی تعزف نحایة ما یصبو إليه کل واحد من أصحابه وشرکائہ فی الُوری؛ فلم یزل یقلّب وجوہ 
الأي معھمء حتی انتھی إی شبه انتخاب جزثیء فاز فیه عثمان برأي سعد ابن أبي وقاصء ورأي الزبیر 
بن العوامء فلاحت لە أغلبیة اراء الاأعضاء ا حاضرین معه. 

٭۔ عمد إلی معرفة کل واحد من الامامین: عثمان؛ وعلی ٹی صاحبہ بالیّسبة إی وزنە من سائر الرٌعط 
الذین رشُحھم عمر؛ فعرف من کل واحد منھما: أنە لا یعدل صاحبه أحداً إٰذا فاته الأمر. 

٭۔ اأخذ فی تعؤف رأي مَنْ وراء مجلس الشوری من خاصّة الأمّة وذوي رأیھاء تح من عاقتھاء 
وضعفاٹھاء فرای ان معظم النّاس لا یعدلون أحداً بعثمانء فبایع لہ وبایعه عائة الناس[(٥۹٤)].‏ 

لقد تمگن عبد الرمن بن عوف بکیاستہہ وأمائتہء واستقامتہ ونسیانه نفسه بالتخلّی عن الطمع فی 
الخلافدہ وَلتْمد باعلی منصب فق۔ الدولة ان پچتاز 'مَذه ا حنتہ وقاد رکٹ الشوریٰ مھارڈہ وفرد ما 
7 اأعظم القدیر .])٦۹٥٤([‏ 

)نہ سس اش سال مت ھی ھا ہمہ لا رات ال فی رکا اھ تن 
أشار بە أُھل ا حل والعقد فنھض ی ذلك أٌتحٗ نحغوض علی جع الأئة علی عثمانء ولو کان حابباً 
فیھاء لأخذھا لنفسهہ أُو لولاھا ابن عیّه وأقرب ا جماعة إليه سعد بن أبي وِقّاص[(٥۹٤)].‏ 

وہذا حقّقت صورة أخری من صور الشوری ںی عھد ال لفاء الٗاشدین: وھمی الا(ستخلاف عن طریق 
مجلس الشُوری؛ لیعپّنوا أحدھم بعد أخذ المشورة العامّ تح البیعة العامة[(٦۹٤)].‏ 

فھذا هو الذي تم ٹی عملیة الشوری وما عاصرہ ا لحجسن بن علي رضي اللہ عنه من اأحداث ولا ینظر 
لاأباطیل الإمامیّة التی دست ى قصة الشوری وشوھت التاریخ الاسلامیء والتی تلقفھا 

الستشرقون وقاموا بتوسیع نشرھاء وتأثر بھا الکٹیر من الؤرخینء وا مفکرین ا حدثینء وم بمجّصوا 
الرٍوایاتء ويحیّقوا ٹی سندھا ومتٹھاء فانتشرت بین ا مسلمینء لقد اھتم مؤرخو الشیعة الإمامیّة بقصة 
الشوری وتولیة عثمان بن عفان ا خلافة ودسوا فیھا الأُباطیل والًکاذیبء وألف جماعة منھم کتباً 


خاصةء فقد ألف أبو مختف کتاب الشوری؛ وکذلك ابن عقدةء وابن بابویہ[(۹۷٢)]ء‏ ونقل ابن سعد 


تسع روایات من طریق الواقدي ٹی خبر الشوری وبیعة عثمان وتاریخ تولّیة ا خلافة[(۹۸٢)]ء‏ وروایة من 
طریق عبید اللہ بن موسی تضمنت مقتل عمرہ وحصرہ للشوری ى الیِلّة ووصیتہ لکل من عليء 
وعثمان إذا تول أحدھا أمر الخلاف ووصیته لصھیب فق مذا الأمر[(٥۹٢)].‏ 

وقد نقل البلاذري خبر الشوری؛ وبیعة عثمان عن أبيی خنف[(۰٦٠)]‏ الرافضی ا حترقء وعن ھشام 
الکلبي؛ مٹھا ما نقله عن أبيی ثت |(5۹+۹)]: ونقل ابن أبيی الحدید بعض أُحداث قصّة الشوری من 
طریق أحمد بن عبد العزیز الجوھري[(٦٦١)]ء‏ وأشار إلی نقله عن کتاب (الشُوری) للواقدي[(٦٣٦٥)].‏ 
وقد تضمّنت الروایات الْشَيَعنۃ عفد أمور مدسوسة لیس ھا دلیل من الصِِّكٌة وھی: 

٭۔. اتھام الصّحابة با حاباۃ ٹی أمر ا مسلمین: 

ات>ُمت الژوایات الشّیعة الصٌّحابة با حاباة نی أمر اللسلمین وعدم رضا علخ بأن یقوم عبد ال رمن بن 
عوف باختیار الخلیف فقد ورد عن أبي مخنف؛ وہشام الکلئ عن أبیە وأ مد ا جوھر: أنّ عمر جعل 
ترجیح الکفتین إذا تساوتا بعبد الرمن بن عوف: وَأَنٌَ علیاً أحس بأن ال خلافة ذھبت من لأُنٌَّ عبد 
رس جم کک لسالس جرد رت تا تیآ ملا کت ات 
پل غفض ار کہ اس فرع ققال فاااضت انح لس ھا لات ولا ای عتہ لامن 
قبیلته أصاػ بل ھذا من بنی زھرة وھذا من بنی أمیة وبنو زھرة إلی بنی ہاشم اکٹر میلػٌ منھم إلی بنی 
أميد فان بنی زھرة اأخوال اَی (ص) ء ومنھم: عبد الرمن بن عوفء وسعد بن أبي وقاص الذي قال 
لە النبی (ص) : <<ھذا خالی فلیرنی امرؤ 

خالہہ[(٥٦۰٠)]ء‏ فان النبيی (ص) مم یؤاخ بین مھاجري ومھاجری؛ ولا بین أنصاري وأنصاریء وإنما 
اخی بین ا مھاجرین والأنصارء فاخی بین عبد الرمن بن عوف؛ وسعد بن الربیع الأنصاري[(٦٦٥)]ء‏ 
وحدیثه مشھور ثابت ٹ الصّحاح وغیرماء یعرفه أُھل العلم بذلك[(۷٦١)].‏ 

وقد بنت الڑٍوایات الشیعیة محاباۃ عبد ال رمن لعثمان للمصاھرة التيی کانت:چھسا امہ آت تو 
الٌأسب أُقوی من المصاھرة من جھة ومن جھة أخری تناسوا طبیعة العلاقة بین الؤمنین ٹی ا جیل 
الأؤلء وأنھا لا تقوم علی نسب ولا علی مصاھرةء وأما کیفیة المصاھرة التی کانت بین عبد ال من 
وعثمانء فھی أَنّ عبد الرمن تزوج أم کلثوم بنت عقبة بن أبي معیط أخت الولید[(۸٦٥)].‏ 


٭۔ حزب أموئ؛ وحزب هاشمي: 


شارت روایة أبيی خنف الرافضي إپی وقوع مشاكٍَ بین بنی ھاشممء وبنی أميّة أثناء المبایعة وھذا غیر 
صحیح و یرد ذلك بروایة صحیحة ولا ضعیفة[(٦٦)]ء‏ وقد انساق بعض الؤرخین خلف الرّوایات 
الٍیّة الإماميق وہنوا تحلبلاقم الخاطنة علی تلك الژوایاتء فصر تشاور أصحاب الرٌسول (ص) من 
تحدید ال خلیفة ا جدید بصورة الخلاف العشائریٔ, وأَن الناس قد انقسموا إلی حزبین: حزب أُموئ وحزب 
هاشحئ؛ وھو تصوّر موھوم؛ واستتتاج مردود ولا . عليهء إذ ال لیس نابعاً من ذلك ال جو الذي کان 
یعیشہ اأُصحاب رسول اللہ (ص) حینما کان یقف المھاجري مع الأنصاري ضدً أبيه وأخيه وابن عمه 
وبنی عشیرتہ ولیس نابعاً من تصؤٌّر هؤلاء الصٌحب وھم یضخُون بکلُ شيء من حطام الدنیا نی سبیل 
ان یسلم ‏ مم دینھمء ولا من المعرفة الصحیحة ہؤلاء النخبة من ا مبشرین با جنةہ فالأحداث الکثیرۃ التی 
رویت عن ھولاء نثبت: اَل هؤلاء کانوا أکبر بکثیر من أُن ینطلقوا من ہذہ الزاویة الضّیّقة ٹی معالحة 
أمورع فلیست القضیّة قضيّة تقثیل عائليء أو عشائري فھم أُھل شوری لکانتھم ي 
الاسلام[(١٦٦)].‏ 

٭۔ أقوال نسبت زوراً وبتاناً لوالد ا حسن رضي اللہ عنھما: 

قال ابن کثیر: وما یذکرہ کثیر عن ا مؤرخین کابن جریرں وغیرہ عن رجال لا یعرفون 
امن بن عوف: خدعتیء والّك إِها ولیتہ لأنّہ صهركء ولیشاورك کل یوم فی شأنهہ 
ران سڑکا حی قال لفیت ن:۴۰ ]تال ایف ات فا ارت فا ال عق آؤی ق ٹکٹ 
تا لٹ عَلی تی وَمَن أَوق بنا عَامَد عَلَيه الله فمَیُژزیہِ أَجڑا عَظبما *) [الفتح: ١٠]ء‏ إلی غیر 
ذلك من الأخبار ا مخالفة ما ثبت فی الصّحاح؛ فھي مردودةۃ 7 قائلیھاء وناقلیھاء واللہ أعل 
والمظنون من الصّحابة خلاف ما یتوعٔم کثیر من الرّافضة وأغبیاء القصّاص الذین لا تمییز عندھم بین 
صحیح الأخبار وضعیفھاء ومستقیمھاء وسقیمھاء ومبادھاء وقوقھاء واللہ الوفق للصّواب[(٦٦١)].‏ 
قی الدروس ا لمهمة التی استفدتھا من دراستی ممرحلة السیرۃ النبویة وا خلافة الراشدة: أنہ بجانب الروایة 
الصحیحة التيی تظھر حقیقة الصورة ال مشرقة للصحابة ٹی دینھم وصفائھم وحبتھم لبعضهم؛ ھناك صورة 
أخری مناقضة ما حرص آأعداء الاسلام من الکذابین علی نشرھا حقداً علی الإسلام ورؤج ٹا 
الستشرقون وأذنابھم وتورط فیھا بعض الفضلاء عن جھلء وھي بطبیعة الحال تساھم ٹی اإضعاف 
الأمثة وفقدان الأجیال التالیة نموذج الاقتداء ٹی سلفھم الصالحح؛ فیجب علی الغیورین من الباحثین ٹي 
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قَا ل خلا ال عنذ 


ھذہ الأئّة کشف ھهنذا الزیف والأباطیل والتحذیر من الکتب التی ترؤج ٹا وتنشرھاء وبیان الروایات 
الصحیحة, والترویج للکتب التی تتبناھا دفاعاً عن الصحابة الکرام وابتغاء مرضاۃ اللہ تعا ی. 

٣۔‏ معتقد ا حسن بن علي فی خلافة عثمان رضي اللہ عنھم: 

إِن معتقد ا لحسن بن علي ثي خلافة عثمانء هو ما ذھب إليہ الصحابق حیث أجمعوا علی صحة 
خلافتہ بعد عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ وم بخالفء أو یعارض ںی ھذا أحدہ بل ا لجمیع سلّم لە 
بذلك وقد قال أبو الحسن الأُشعري: وثبتت إمامة عثمان رضي اللہ عنه بعقد من عقد لە الإمامة من 
أصحاب الشُوری الذین نصضٌ علیھم عمر فاختاروہ ورضوا بإمامت وأجمعوا علی فضله 
وعدلہ[(٦٦٦١)]ء‏ وقال عثمان الصّابونِ مبیناً عقیدة أُھل السنة؛ وأأصحاب الحدیث فی ترتیب ال حلافة 
بعد ان ذکر أئُم یقولون الا بخلافة الصِّیقء ٌ عمرء قال: نم خلافة عثمان رضی اللہ عنه بإجماع أأھل 
الشوری. وإجماع الصحابة کافة ورضاھم حقی جعل الأمر إليه[(٣٦١)].‏ 

٤‏ ۔ ا حسن بن علي ٍي فتح إفریقیة ٹی جیش العبادلة: 

کانت خطة عثمان فی الفتوحات تتسم با حسم والعزمء وقثّلت ى الات: إخضاع 

المتمرٍدین من الفرس؛ والژومء وإعادة سلطان الڑسلام إ ی هذہ البلاد واستمرار الجھاد والفتوحات فیھا 
وراء ھذہ البلاد لقطع المدد عنھم؛ وإقامة قواعد ثابتة برابط فیھا الملسلمون لمایة البلاد الاسلامیة 
وإنشاء قوۃ بحریة عسکریة لافتقار ا جیش الإسلامي إی ذلكء وکانت معسکرات الاسلام ومسالکه 
(ثغورہ) ٹی عھد عثمان هي عواصم أقطارہ الکبری؛ فمعسکر العراق: الکوفة والبصرة ومعسکر الشّام 
تی دمشق بعد ان خلص الام کل ممعاویة بن أبي سفیانء ومعسکر مصرہ وکان مرکزہ الفسطاط 
وکانت ھذہ کرات تقوم بحمایة دولة الاسلام ومواصلة الفتوحات؛ ونشر الاسلام. 

ومن أُشھر قادة الفتوحات قی عھد عثمان رضي اللہ عنە: الأحنف بن قیس, وسلیمان ابن ربیعة وعبد 
الرمن بن ربیعة وحبیب بن مسلمة. 

وقد استفاد السلمون من تلك الفتوحات العثمانیة دروسٌ منھا: تحقق وعد اللہ للمؤمنین بالنصر 
والتمکینە والتطور ٹی فنون ا حرب والسیاسة ورکوب البحرہ والقتال البحريء وجمع العلومات علی 
الأعداء وا حرص علی وحدة الکلمة فی مواجهة العدو. 


وعندما راد أمیر اللؤمنین عثمان رضی اللہ عنە اُن یفتح إفریقیة استشار الأکابر من أصحاب رسول الله 


جج 


جچھی 


فقد جاء فی ریاض النفوس: أُن أمیر المؤمنین عثمان جاءہ من واليه علی مصر عبد اللہ بن سعد: أ 


اللسلمین بغیرون علی أطراف إ'فریقیة فیصیبون من عدوھمء وأنھم قریبون من خوز ال مسلمینء فأعرب 
عثمان بن عفان رضیي الله عنه ۔ علی إثر ذلك ۔ للمسور بن خرمة عن رغبتہ فی بعث ا جیوش لغزو 
إفریقیة. 

جاء فی ھذا الصدد ما نصه: فما رأيك یا بن خرمة؟ قلت: أغزھم. قال: اجمع الیوم الأکابر من 
أصحاب رسول اللہ وأستشیرہم؛ فما أجمعوا عليه فعلتہء أو ما أجمع عليه اأکٹرھم فعلته.. ایت علیأ 
وطلحق والزبیرں والعباسء وذکر رجالاً فخلا بکل واحد منھم فی اللسجدہ نم دعا أبا الأعور سعید بن 
زید. فقال لە عثمان: م کرھت ۔ یا یا الأعور ۔ من بعثة ا جیوش ای إفریقیة؟ فقال لە: معت عمر 
یقول: لا أغزیھا اأحداً من اللسلمین ما حملت عیناي ا ماء. فلا أُری لك خلاف عمر. فقال لە عثمان: 
واللہ ما حافھم وانھم لراضون ان یقروا ٹی مواضعھمء فلا یغزونء فلم یختلف عليه أحد ممن شاورہ غیرہء 
ٹم خطب الناس وندیم إلی الغزو إ ی إفریقیة فخرج بعض الصحابق منھم: عبد اللہ بن الزہیرں وأبو ذر 
الغفاري[(٤‏ ٦)]ء‏ وعبد اللہ بن عباسء وعبد اللہ بن جعفر وا حسن وا حسین[(٦٦١)]‏ وغیرھم کئیں 
وقد قدم للسلمون الغالی 

والڑخیص ق فتوحات إفریقیة واستشھد منھم الکثیر وئُن توٹی منھم بافریقیة ثی خلافة عثمان أبو 
ڈیب اطُذلی وکان شاعراً مشھورا وھو الذي قال: 


وإذا ا منیة أنشبت أظفارھا ألفیت کل تمیمة لا تنفع 


وبعد انتصارھم الکبیر علی أعدائھم اتحہ ا حسن ومعه ثلة مبارکة من ا مسلمین إ ی عاصمة ا خلافة وقلبه 
مفعم بالسرور والارتیاح لتوسع النفوذ الاسلامیء وانتشار دین رب العا مین. 

٥‏ ۔ موقف والد ا حسن بن علي والصحابة ثی فتنة مقتل عثمان رضي اللہ عنە: 

کانت ھناك أُسباب متنوعة ومتداخلة سا مت ى فتنة مقتل عثمان رضي اللہ عنه کالرخاء وأثرہ ٹی 
ا لجتمعء وطبیعة التحول الاجتماعي؛ ومجےء عثمان بعد عمر رضي اللہ عنھماء وخروج کبار الصحابة 
من ا مدینق والعصبیة ال جاھلیة وتامر ا حاقدینء والتدبیر ا حکم لاثارۃ الماخذ ضد عثمانء واستخدام 
الوسائل والأسالیب ا هیٍٔجة للناس؛ وأثر السبثئیة ٹی إحداث الفتنة وقد فصلت وشرحت تلك الأسباب 


ٹی کتابی (تیسیر الکریم ا منان ٹی سیرۃ عثمان بن عفان ء شخصیته وعصرہ). 


ولقد استخدم أعداء الڑسلام ٹی فتنة مقتل عثمان الأسالیب والوسائل ا مھیجة للناس من اشاعة 
الأراجیف حیث ترددت کلمة الإاشاعة والإاذاعة کثیراء والتحریض والناظرۃ وا جادلة للخلیفة أمام الناس 
والطعن ق الولاۃء واستخدام تزویر الکتب واختلاقھا علی لسان الصحابة رضي اللہ عنھمء عائشة 
وعلي وطلحة والزبیرں والاشاعة بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنہ الأحق با خلافةء وأنه الوصي بعد 
رسول اللہ (ص) ء وتنظیم فرق فی کل من البصرۃ والکوفة ومصرء أربع فرق من کل مصر مما یدل علی 
التدبیر الملسبقء وأوھوا اُھل المدینة أنحم ما جاؤوا إلا بدعوۃ الصحابةء وصّدوا الأحداث حتی وصلت 
پلی القعل[(٦٦٦)].‏ 

وا ی جوار هذہ الوسائلء استخدموا مجموعة من الشعارات؛ منھا: التکبیرں ومنھا: ان جھادھم ھذا 
ضد المظامء ومنھا: أنھم لا یقومون إِلا بالأمر بالمعروف والٹھی عن ا منکر؛ ومنھا: ا مطالبة باستبدال 
الولاۃ وعز٥ٔم؛‏ نم تطورت ا مطالبة إلی خلع عثمانء إلی أُن تمادوا ٹی جرأتھم وطالبوا؛ بل سارعوا إلی مقتل 
الخلیفق وخاصة حینما وصلھم ال حبر بأن أُھل الأمصار قادمون لنصرۃ ا خلیفة فزاد ماسھم ا حموم 
لتضییق ا خناق علی الحخلیفة والتشوق إلی قتله بأیة وسیلة[(۷٦١)]ء‏ وکان التنظیم السبئي بقیادةۃ عبد 
اللہ بن سبأ الیھودي خلف تلك الأحداث والتی 

بعدھا کا چمل وصفین وغیرہماء وقد تحدثنا عن حقیقة عبد اللہ بن سبأ ٹی کتابيی (عثمان بن عفان)ء 
وکتابی (امی المطالب ى سیرۃ علي ابن أبي طالب) رضي اللہ عنھما؛ فمن أراد المزید فلیرجع إِلیھماء 
ولقد تعژضت ىی کتابي (عثمان بن عفان) للشبھات التی ألصقت بتاریخ عثمان رضي اللہ عنەء وبینت 
کذبا وبطلاناء بالأدلة الدامغة والبراھین الساطعة فقد کان عثمان رضي اللہ عنہ بحق ال خلیفة اللمظلوم 
الذي افتری عليه خصومہ الأؤلونء وم ینصفه التأجرون. 

٭۔ موقف علي رضي الله عنه ٹی بدایة الفتنة: 

استمر علي رضي اللہ عنہ فی طریقتہ المعھودة مع ا خلفاء؛ وھي السمع والطاعة والإدلاء با مشورةۃ 
والنصح وقد عبر بنفسه عن مدی طاعته للخلیفة عثمان والتزام أمرہ ولو کان شاقا بقوله: لو سیرنی 
عثمان إلی صرار لسمعت وأطعت[(۸٦١)]ء‏ وعندما نزل التمردون يی ذي الروۃ قبل مقتل عثمان بما 
یقارب شھراً ونصفا أُرسل إلیھم عثمان علیاً ورجلكً اخر لم تسیّه الروایاتء والتقی بھم علي رضی الله 
عنه فقال هُم: تعطون کتاب اللہ وتعتبون من کل ما سخطتم فوافقوا علی ذلك[(۹٦١)]ء‏ وٹ روایة: 


أُُم شادوہ وشادھم مرتین أو ٹلائثل مم قالوا: این عم رسول اللہ ورسول آمیز ا مؤُمنین یعرضص علیکم 


کتاب اللہ فقبلوا[(٠‏ ٦٥)]ء‏ فاصطلحوا علی خمس: علی أُن النفي یقلب؛ وا حروم یعطیء ویوفر 
الفيیء؛ ویعدل ںی القسمء ویستعمل ذو الأمانة والقوةء وکتبوا ذلك ٹی کتاب؛ أُن یرد ابن عامر علی 
البصرةء ون یبقی أبو موسی علی الکوفة[( .])١٦٦‏ وھکذا اصطلح عثمان رضي اللہ عنه مع کل وفد 
علی حدة تم انصرفت الوفود إلی دیارھا[( .])٦٦٦‏ 

وبعد هذا الصلح وعودة أھل الاأمصار جمیعاً راضین تبین ممشعلی الفتنة ان خطتھم قد فشلت: وأن 
أھدافھم الدنیئة لم تتحققء لذا خططوا تخطیطاً اخر یذکی الفتنة ویحییھا یقتضی تدمیر ما جری من 
صلح بین أھل الأمصارء وعثمان رضي اللہ عنه وبرز ذلك فیما یلي: قی أثناء طریق عودة أُھل مصرء 
رأوا راکباً علی جمل یتعرض غم؛ ویفارقھم؛ فكأنه یقول: خذوء فقبضوا عليهء وقالوا لە: ما لك؟ قال: 
نا رسول أمیر المؤمنین إلی عامله فتحوا الکتابء فإذا فیه أمر بصلبھم أو قتلھم أو تقطیع أیدیھم 
وأرجلھم؛ فرجعوا إلی المدینة حتی وصلوھا[(٣‏ ٦٢١)]ء‏ ونفی عثمان رضي اللہ عنه ان یکون کتب ھذا 
الکتاب؛وقال فم: إنحما اثنتان: ان تقیموا رجلین من ا مسلمین أو بمین باللہ الذي لا إله إلا هو ما 
کلیت ولا امللتء ولا علحت ون پکیت:الکتاتے 

علی لسان الرجل وینقش ہا حاتمء فلم یصدقوہ[|(٤ .])١٦‏ وھو الصادق البارء لغایة ٹی نفوسھم. 

وھذا الکتاب الذي زعم ھؤلاء المتمردون البغاۃ المنحرفون أنه من عثمان وعليه خاتمه یبحمله غلامه علی 
واحد من إبل الصدقة إلی عامله بمصر ابن أبي سرح؛ يأمر فیە بقتل ھولاء الخارجین؛ هو کتاب مزوّر 
مکذوب علی لسان عثمانء وذلك لعدة أمور؛ منھا[(٥٦٥)]:‏ کیف علم العراقیون بالأمر وقد اتجھوا 
لی بلادھم وفصلتھم عن المصریین؛ الذین مسکوا بالکتاب ا لمزعوم ۔ مسافة شاسعةء فالعراقیون غ 
الشرقء والمصریون ٹی الغربء ومع ذلك عادوا جمیعاً ٹی ان واحد کأنما کانوا علی میعاد؟ لا یعقل ھذا 
إلا اذا کان الذین زؤروا الکتاب استاجروا راکباً اخر انطلق إلی العراقیین لیخبرھم بأن ا لمصریین قد 
اکتشفوا کتاباً بعث فیه عثمان لقتل المنحرفین ا مصریین؛ وھذا ما احتج بە علي بن أبي طالب رضي اللہ 
عنہ فقد قال: کیف علمتم یا أُھل الکوفة ویا اُھل البصرة با لقي اُھل مصرہ وقد سرتم مراحل نم 
طویتم نحونا[(٦٦١)]ء‏ بل أُن علیاً بجزم: هذا واللہ أمر أبرم بالمدینة[(۷٢١)].‏ 

إن ھذا الکتاب المشؤوم لیس ول کتاب بزژرہ ہولاء ا جرمونء بل زؤروا کتبا علی لسان أُمھات 
الؤمنین وکذلك علی لسان علي وطلحة والزبیر فھذہ عائشة رضي اللہ عنھا تُھم بأنھا کتبت إلی 
الناس تأمرھم بالخروج علی عثمانء فتنفي وتقول: لا والذي امن بہ المؤمنون وکفر بە الکافرون ماکتبت 


مم سوداء ٹی بیضاء حتی جلست جلسي[(۸٦٢٣١)]‏ ھذا. ویعقب الاأعمش فیقول: فکانوا یرون أنە 
کتب علی لساتھا[( ٦٢٥١)]ء‏ ویتھم الوافدون علیاً بأنه کتب إلیھم أُن یقدموا عليه با مدینة فیںکر ذلك 
علیھم ویقسم: واللہ ما کتبت إلیکم کتاباً[(٠‏ ٦٦)]ء‏ کما ینسب لی الصحابة کتابة الکتب إلی أھل 
الأمصار یأمرونم بالقدوم إلیھم؛ فدین محمد قد فسد وترك وا جھاد ٹي المدینة خیر من الرباط ٹي الٹغور 
البعیدۃ[( ٦٦٦١)]ء‏ ویعلق ابن کثیر علی ھذا ال خبر قائلاً: وھذا کذب علی الصحابة؛ وانھا کتبت کتب 
مزورة علیھم؛ فقد کتب من جھة علي وطلحة والزبیر إلی ا حوارج ۔ قتلة عثمان ۔ كُتٌ مزورۃ علیھم 
أنکروھاء وکذلك زور ھذا الکتاب علی عثمان أأیضل فإنه م یأمر بهہ و یعلم بہ[(٢٦٥)]ء‏ ویؤکد 
کلام ابن کثیر ما رواہ الطبري وخلیفة من استنکار کبار 

الصحابة ۔ علي وعائشة والزبیر ۔ أنفسھم لٰذہ الکتب قي أصخ الروایات .])١٣٦٣([‏ 

إن الأیدي ا جرمة التی زؤرت الرسائل الکاذبة علی لسان أولئك الصحابة هي نفسھا التي أوقدت نار 
الفتن من أولٰا إلی اخرماء ورتبت ذلك الفساد العریض؛ وھي التيی زورت ورؤجت علی عثمان تلك 
الأباطیلء واإنه فعل وفعلء ولقنتھا للناسء حتی قبلھا الرعاع تم زؤّرت علی لسان عثمان ذلك 
الکتاوت) لیخت ققیاق حعحت ال هھیدا سنیدا وم یکن عثمان الشھید ا جنی عليه وحدہ فی 
ہذہ الؤامرة السبئیة الیھودیۃ بل الإڑسلام نفسه کان مجنیاً عليه قبل ذلكء تم التاریخ الشوّہ ا حرف 
والأجیال الإڑسلامیة التی تلقت تاریخھا مشوّعاً ھي کذلك من جنی علیھم الحخبیث الیھودي وأعوانه من 
أُصحاب ا لمطامع والشھوات وال حقد الدفین أما ان لماأجیال الڑسلامیة ان تعرف تاریخھا ال حقء وسیر 
رجالاتھا العظام؟ بل ام یأنِ من یکتب فی ھذا العصر من ا مسلمین ۔ ان یخاف اللہ ولا یتجرأً علی نحریح 
الأبریاء قبل أُن بیحقق ویدقق حتی لا یسقط کما سقط غیرہ[(٤ .])٦٦‏ 

٭ موقف ال حسن بن علي ووالدہ أثناء الحصار: 

اشتد الحصار علی عثمان رضي اللہ عنہء حتی منع من أُن بحضر للصلاة ٹی ا مسجدہ وکان صاباً علی 
ھذہ البلوی التی أصابته کما أمرہ رسول اللہ (ص) بذلكء وکان مع پعانە القوي بالقضاء والقدرء بحاول 
ان بجد حل٥ً‏ محذہ المصیبة فتراہ تارۃ بخطب الناس عن حرمة دم ال مسلم؛ وانه لا بحل سفکہ إلا بحقہ 
وتارۃ یتحدث ي الناس ویظھر فضائله وخدماته الجلیلة ٹی الاسلامء ویستشھد علی ذلك ببقیة العشرة 
رضوان اللہ علیھم[(٥٦٥)]ء‏ وِکأنه یقول: من ھذا عمله وفضله ھل من ا لممکن أُن بطمع بالدنیا 
ویقدمھا علی الاخرۃ؟ وھل یعقل أُن یخون الأمانة ویعبث بُأموال الأمة ودمائھا وھو یعرف عاقبة ذلك 


عند اللہ؟ وھو الذي تربی علی عین النبي (ص) ء والذي شھد لە وزکاہ وکذلك أفاضل الصحابة وحتی 
بعد ما تحاوز السبعین وقارب الثمانین من عمرہ اُھکذا تکون معاملته؟ 

واشتدت سیطرۃ ال تمردین علی المدینة حتی إِنھم لیصلون بالناس قي أغلب الاُوقات[(٦٦١)]ء‏ وحینھا 
اُدرك الصحابة أُن الأمر لیس کما حسبواء وخشوا من حدوث ما لا یحمد عقباہء وقد بلغھم ان القوم 
بریدون قتله فعرضوا عليه ان یدافعوا عنہ ویخرجوا الغوغاء عن الدینق إلا آنە رفض أُن یراق دم 
بسببە[(۷٦٢٣١)].‏ 


وارسل کبار الصحابة أبناءەھم دون استشارۃ عثمان رضي اللہ عنهء ومن ھہؤلاء: ا حسن ابن علي رضي 
اللہ عنھماء وعبد اللہ بن الزبیرء فقد کان عثمان بیحب ال حسن ویکرمه؛ فعندما وقعت الفتنة وحوصر 
عثمان رضي اللہ عنه أقسم علی ا لحسن رضی اللہ عنه بالرجوع إلی منزله وذلك خشیة عليه ان یصاب 
مکروہ[(۸٦٣١)]ء‏ وقد قال عثمان للحسن رضی اللہ عنە: ارجع یا بن أخی حی يأن الله 
بأمرہ[(٦٦٣٥)]ء‏ وقد صحت روایات: أُن ا حسن خُْل جریحاً من الدار یوم الدار[(٠٦١)]ء‏ کما جرح 
غیر الحسن عبد اللہ بن الزبیرں محمد بن حاطب؛ ومروان ابن ا حکم؛ کما کان معھم ا حسین بن علي 
وابن عمر رضي اللہ عنھما[(٦٦٤١)].‏ 

وقد کان علي من أدفع الناس عن عثمان رضي اللہ عنهء وشھد لە بذلك مروان بن ال حکم[(٦٦١)]ء‏ 
کما أخرج ابن عساکر عن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه: ان علیاً اُرسل إلی عثمان فقال: ان معی 
مسمثة دارعء فأذن لی؛ فأمنعك من القوم؛ فانك لم تحدث شیئاً یستحل بە دمكء فقال: جزیت 
خیرل ما اأحب أن بھراق دم فی سببي[(٦٦٦)].‏ 

وقد وردت روایات عدیدة تفید وقوفه بجانب عثمان رضي اللہ عنھماء أثناء ا حصار؛ فمن ذلك: أن 
الثائرین منعوا عن عثمان ا ماء حتی کاد أُھله ان بھوتوا عطشاً فأرسل علي رضی اللہ عنہ إلیه بٹلاث 
قرب عملوءة ماء فما کادت تصل إليە وجرح بسببھا عدة من موالی بنی ہاشم وبنی أُمیة حتی 
وصلت[(٤٦٦٥)]ء‏ ولقد تسارعت الأحداث؛ فوثب الغوغاء علی عثمان وقتلوہ رضی اللہ عنه وأرضاہ 
ووصل ال بر إی الصحابة واکٹرھم ٹی اللسجدہ فذھبت عقوطمء وقال علي لأبنائہ و أبناء أُخیه: کیف 
قتل عثمان وأنتم علی الباب؟ ولطم الحسن؛ وکان قد جرح|[(٥٦١)]ء‏ وضرب صدر ا حسین؛ وشتم ابن 
الزہیر وابن طلحق وخرج غضبان إپی منزله وھو یقول: تباٌ لکم سائر الدھرہ اللھم لن أبرأ إلیکم من 
دم ان یکون قتلث أو مالأت علی قتله[(٦٦٦)].‏ 


وھکذا کان موقف علي رضی اللہ عنه نصح وشوری ء مع وطاعة ووقفة قویة بجانبە أثناء الفتنق 
ومن أُدفع الناس عنہء ول یذکرہ بسوء قطء بحاول الاصلاح وسد الخرق بین ا خلیفة 

وا حارجین عليه لکن الأمر فوق طاقہء وخارج إرادتہہ إِنھا إِرادة اللہ عز وجل أن یفوز أمیر الؤمنین 
عثمان بن عفان رضي اللہ عنه بالشھادةۃ[(۷٦١)]ء‏ وببوء الفسدون بالام. 

إن أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه أنکر قتل عثمانء وتبراً من دم وکان یقسم علی ذلك ٹی خطبه 
وغیرھا: إنه ‏ حم یقتله ولا أمر بقتل ولا مال عليه ولا رضيء وقد ثبت ذلك عنه بطرق تفید 
القطع[(۸٦١)]ء‏ خلافاً ما تزعمه الإامامیّة من أنه کان راضیاً بقتل عثمان رضي اللہ عنھما[(9٦١)].‏ 
وقال ا حاکم بعد ذکر بعض الأخبار الواردة ٹی مقتله رضي اللہ عنه: فأما الذي ادعتہ المبتدعة من معونة 
أُمیر الؤمنین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه فإنه کذب؛ وزورء فقد تواترت الأخبار 
بخلافہ[(٠٦٦)].‏ وقال ابن تیمیة: وھذا کله کذب علی علي رضي اللہ عنہء وافتراء عليهء فعليی رضي 
اللہ عنه لم یشارك ٹی دم عثمان رضی اللہ عنه ولا أمر ولا رضيء وقد روي عنهہ ذلكء وھو الصادق 
لبار[(٦٦٥)]ء‏ وقد قال علي رضی اللہ عنہ: اللھم إنِ ابر إليك من دم عثمان[(٦٦٦)].‏ 

وقد شوھت بعض کتب التاریخ مواقف الصحابة من فتنة مقتل عثمانء وذلك بسبب الروایات الامامة 
التی ذکرھا کثیر من ا مؤرخینء والتتبع لأحداث الفتنة ٹی تاریخ الإمام الطبريء وکتب التاریخ الأخری 
من خلال روایات أبي خنف: والواقدي؛ وابن أعثمء وغیرھا من الأخبار یتبیّن ویشعر ان الصحابة ھم 
الذین کانوا بحرکون الؤامرۃء ویئیرون الفتنق فأبو خنف ذو ال میول الشیعیة لا یتورع ٹی اتھام عثمان بأنہ 
الخلیفة الذي کثرت سقطاتہ؛ فاستحق ما استحق؛ ویظھر طلحة في مرویاتە کواحد من الثائرین علی 
عثمان: وا مؤلبین ضدہہ ولا تختلف روایات الواقدي عن روایات أبجيی خنف؛ وقد کثرت الروایات الإمامية 
التی تتھم الصحابة بالتامر ضد عثمان رضي اللہ عنه وأنھم ھم الذین حرکوا الفتنة وأثاروا الناسء وھذا 
کله کذب وزور .])٥٦٦([‏ 

وخلافاً للروایات الإمامبّة والموضوعة والضعیفة فقد حفظت لنا کتب ا حدثین بحمد اللہ الروایات 
الصحیحة التی یظھر فیھا الصحابة من ا ؤازرین لعثمان؛ وا منافحین عنہ وا لتبرئین من قتلهء وا مطالبین 
بدمہ بعد مقتلہ وبذلك یستبعد أي اشتراك ظ حم بی تحریيك الفتنة أو إثارتھا[(٤٦٠)]ء‏ إِن الصحابة 


جمیعاً رضی اللہ عنھم أبریاء من دم عثمان رضصی اللہ عنہء ومن قال خلاف 


ذلكء فکلامە باطل لا یستطیع ان یقیم عليه أي دلیل ینھض إلی مرتبة الصحة ولذلك أخرج خلیفة 
ٹی تاریخه عن عبد الأعلی بن المیثمء عن أبيەء قال: قلت للحسن: أُکان فیمن قتل عثمان اأحد من 
اللھاجرین؛ والأنصار؟ قال: لاء کانوا اُعلاجا[(٥٘٦٥)]ء‏ من أھل مصر. وقال الإمام النٌووي: ول یشارك 
ٹی قتله أحد من الصحابق وانما قتله مج ورعاع من غوغاء القبائل سفلة الأطراف والأراذلء ُزٌبواء 
وقصدوہ من مصر؛ فعجزت الصّحابة ا حاضرون عن دفعھم فحصروہ حی قتل رضي اللہ 
عنہ[(٦٥٥)].‏ 

وقد وصفھم الزبیر رضيی اللہ عئنہ بأنغم غوغاء من الأمصاں ووصفتھم السیّدۃ عائِشة بأتھم نا 
القبائل[(۷٦٥٦)]ء‏ ووصفھم ابن تیمیة بأنھم خوارج مفسدون وضالون؛ باغون معتدون ])٥٥٦۸([‏ 
ووصفھم الذھئ بأنغم رؤوس شوٍ؛ وجفاء[(٦٦٥٥)]ء‏ ووصفھم ابن العماد ا حنبلیٔ فی الشذرات بأھم 
أُراذل من أوباش القبائل[(٦٦١)]ء‏ ویشھد علی ہذا الوصف تصرف ھولاء الژُعاع منذ الحصار إلی 
قتل الخلیفة رضي اللہ عنه ظلما وعدواناً؛ فکیف نع ا ماء عنه؛ء والطعاء وھو الٰذي طالما دفع من ماله 
ال خاص ما یروي ظماً الملسلمین با ُان[( ٦٦٥١)]؟‏ وھو الذي یساھم بأًموال کثیرةۃ عندما یلع بالناس 
مجاعةء أُو مکروہ؛ وھو الدائم العطاء عندما یصیب النّاس ضائقة أُو شدٌة من الشدائد[( ٦٦٥)]ء‏ حیق 
إِنّ علیأً رضی اللہ عنہ یصف ھذا ا حالء وھو یؤنب ا حاصرین بقوله: یا اُھا الناس: إِن الذي تفعلونه 
لا یشبہ أمر المؤمنین ولا أمر الکافرینء فلا تمنعوا عن ھذا الژّجل الاء ولا ا مادة ۔ الطعام ۔ فان الوم 
وفارس لتأسر وتطعم؛ وتسقی[(٦٦٥)].‏ 

لقد صگت الأخبا وأگدت حوادث التاریخ علی براءة الصّحابة من الٹحریض علی عثمان أو 
الملشارکة ٹي الفتنة ضدّہ[(٦٦٦)]ء‏ ومن أراد التفصیل فلیرجع إلی (کتابی تیسیر الکریم ا نان ٹی سیرۃ 
عثمان بن عفان)([(٦٦٦)].‏ 


رابعاً۔ الحجسن بن علي قی عھد والدہ رضي اللہ عنھما: 

مت بیعة علی رضی اللہ عنه با خلافة بطریقة الاختیارء وذلك بعد ان استشھد ال حلیفة الراشد عثمان 
بن عفان رضي اللہ عنه علی أیدي ا خارجین ا ارقین الشذاذ الذین جاؤوا من الافاقء ومن أمصار 
ختلفة وقبائل متباینة لا سابقة مم ولا أثر خیر ٹی الدین فبعد ان قتلوہ ۔ رضي اللہ عنه ۔ ظلماً وزوراً 
وعدواناً یوم ال حمعة لثمانی عشرہ لیلة مضصت من ذي الےۓحة سنهةذ شمس وثلاثین[(٦٦٦)]ء‏ قام کل من 
بقی با لمدینة من اُصحاب رسول اللہ مبایعة علي رضي اللہ عنه بالخلافةء وذلك لأنه مٰ یکن اأحد أفضل 


منه علی الإاطلاق فی ذلك الوقت؛ فلم يدٌع الإمامة لنفسه أحد بعد عثمان رضی اللہ عنه وم یکن أبو 
السبطین رضي اللہ عنه حریصاً علیھاء ۳ ''" 
باللدینةء وخوفاً من ازدیاد الفتن وانتشارھاء ومع ذلك م یسلم من نقد بعض ال جھال إثر تلك الفعن 
کموقعة ا جمل وصفین؛ التی أوقد نارھا وأنشبھا ا حاقدون علی الإاسلام کابن سباً وأتباعہ الذین 
استخفھمء فاطاعوہ لفسقھم ولزیغ قلوھم عن ا حق والمدی. 

وقد روی الکیفیة التی تم بھا اختیار علي رضي اللہ عنه للخلافة بعض أھل العلم[(۷٦٥)]ء‏ وقد ذکرت 
تلك الروایات بالتفصیل فی کتابيی (أ می اللمطالب ق سیرة أمیر اللؤمنین علي ابن أبي طالب رضي الله 
عنه)ء وقد انعقد إجماع أُھل السنة والجماعة علی ان علیاً رضی اللہ عنه کان متعیناً للخلافة بعد عثمان 
رضي اللہ عنہ لبیعة المھاجرین والأنصار لە؛ ما رأوا لفضله علی من بقي من الصحابة وأنه أقدمھم 
إسلامگ وأوفرھم علما وأقریھم بالنپی (ص) نسبا وأشجعھم نفساء وأحبھم إلی اللہ ورسوله واکٹرھم 
مناقب؛ وأفضلھم سوابقء وأرفعھم درجة وأشرفھم منزلق وأشبھھم برسول اللہ (ص) هدیاً وحتا فکان 
رضی اللہ عنه متعیناً للخلافة دون غیرہء وقد قام من بقی من أُصحاب النبی (ص) با مدینة بعقد البیعة 
لہ با خلافة بالإاجماعء فکان حینئذ إماماً حقاً وجب علی سائر الناس طاعتہ ؛ وحرم الخروج عليه 
ومخالفتہ. 

وقد نقل الإاجماع علی خلافته کثبر من أُھل العلم منھم: ابن سعد[(۸٦٥)]ء‏ وابن قدامة[( ٦٦١)]ء‏ 
وأبو الحسن الاشعري[(٠۷١)]ء‏ وأبو نعیم الاأصبھان[(۸٦۷١)]ء‏ وأبو منصور البغدادي[(٦۷٥)]ء‏ 
والزھري[(٦۷١)]ء‏ 

وعبد الملك ا جوینی[(٤‏ ۷١)]ء‏ وأبو عبد اللہ بن بطة[(٥۷١)]ء‏ والغزالی[(٦۷١)]ء‏ وأبو بکر ابن 
العربيی[(۷۷٢)]ء‏ وابن تیعیة[(۷۸٢)]ء‏ وابن حجر[(4٦۷٦١)]ء‏ والذي نستفیدہ من هذہ النقول التقدمۃ 
لاوجماع ان خلافة علي رضی اللہ عنہ محل إجماع علی أحقیتھا وصحتھا ق وقت زمانحاء وذلك بعد 
قتل عثمان رضي اللہ عنہ؛ حیث لم یبق علی الأرض أُحق بھا منہ رضي اللہ عنه فقد جاءت علي 
رضي اللہ عنه علی قَدُر ٹی وقتھا وحلھا[( .])٥۸ ٠‏ 

١۔‏ خروج أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه إی الکوفة: 

مم یکن بعض الصحابة رضی اللہ عنھم ى ا مدینة یؤیدون خروج أمیر المؤمنین علي بن أٌبي طالب من 
اللدین وقد تبین ذلك حینما هعٌ علیٌ بالنهوض إلی الشام لیزور أھلھا وینظر ما هو رأي معاویة ء وما 


هو صانع[(١۸٥)]ء‏ فقد کان یری أُن المدینة م تعد تمعلك القومات التی تملکھا بعض الأمصار فی 
تلك المرحلةء فقال: إِن الرجل والأموال بالعراق[(٢۸٣)]ء‏ فلما علم أبو أیوب الأنصاري رضي اللہ عنه 
بهذا المیل قال للخلیفة: یا أمیر المؤمنینء لو أقمت بمذہ البلاد لأنھا الدرع ا حصینةء ومھاجر رسول الله 
(ص) ء وبا قبرہ ومنبرہ ومادة الاسلامء فان استقامت لك العرب کنت کما کان وإن تشعب علیيك 
قوم رمیتھم بأعدائھم؛ وان ا جئت حینئذ إ ی السیر سرت وقد أعذرت..ء فأخذ ا خلیفة بما أشار عليه 
ابو أیوب. وعزم ا مقام بالمدینة وبعث العمال علی الأمصار .])٣۸٣۳([‏ 

ولکن حصلت کثیر من الملستجدات السیاسیة التی اُرغمت الخلیفة علی مغادرۃ ا مدینة وقژر ا خروج 
للتوجه إلی الکوفة لیکون قریباً من أُھل الشام[(٤۸١)]ء‏ وأثناء استعدادہ للخروج؛ بلغہ خروج عائشة 
وطلحة والزبیر إ ی البصرةء فاستنفر أُھل المدینة ودعاہم إلی نصرتہء وحدث تثاقل من بعض أھل ا مدینة 
بسبب وجود الغوغاء ٹی جیش عليء وطریقة التعامل معھم فکثیر 

من أُھل ا مدینة یرون ان الفتنة لا زالت مستمرةء فلا بد من التروي حتی تتجلی الأمور اکٹر وھم 
یقولون: لا واللہ ما ندري کیف نصنعء فان ہذا الأمر ممشتبه علینا ونحن مقیمون حتی یضبيء لنا 
ویسفر؛ وروی الطبري: أُن علیاً رضي اللہ عنہ خرج فی تعبنتہ التی کانت تعباً بھا إلی الشام وخرج معه 
الىشطة من الکوفیین والبصریین متخفین قيی سبعمئة رجل[(٥۸١)]ء‏ والأدلة علی تثاقل الکٹیر من اُھل 
اللدینة عن إجابة دعوۃ أمیر المؤمنین للخروج کثیرڈ؛ منھا: خحطبُ ال حخلیفة التی شکا فیھا من ھذا 
لٹاقل[(٦۸٥)].‏ 

۲۔ نصیحة الحسن بن علي لوالدہ: 

خرج أمیر المؤمنین من ا لمدینة وعندما بلغ الربذة[(۸۷٥)]‏ عسکر فیھا بمن معه؛ ووفد عليه عدد من 
اللسلمین بلغوا المثتین[(۸۸٥)]ء‏ وٹ الربذة قام إلیە ابنە ا حسن رضي اللہ عنھما وھو باك لا یخفی حزنه 
وتأثرہ علی ما أُصاب ا لمسلمین من تفرق واختلاف؛ وقال ا حسن لوالدہ: قد أمرتنی فعصیتك؛ فتقتل 
غداً بمضیعة لا ناصر لك؛ فقال علي: إنك لا تزال تُخن خنین ا جاریة[(۸۹٥)]ء‏ وما الذي أمرتہ 
فعصیته؟ قال: أمرتك یوم أحیط بعثمان رضی اللہ عنه ان تخرج من ا مدینةق فیقتل ولست بھاء نم أمرتك 
یوم قتل ان لا تبایع حتی يأتيیك وفود أھل الأمصار والعرب وبیعة کل مصرہ تم أمرتك حین فعل ھذان 
الرجلانء ما فعلا ان تحلس ى بیتك حتی یصطلحواء فان کان الفساد کان علی یدي غیركء فعصیتنی 
ی ذلك کلە. قال: أي بنیء أما قولك: لو خرجت من ا مدینة حین أحیط بعثمان؛ فواللہ لقد اأحیط بنا 


کما أحیط به وأما قولك: لا تبایع حتی تاأت بیعة الأمصارہ فإن الأمر أمر اأُھل ال مدینة وکرھنا اُن 
یضیع ھذا الأمر؛ وأما قولك: حین خرج طلحة و الزبیرء فان ذلك کان وھناً علی أھل الاسلامء واللہ 
ما زلت مقھوراً مذ ولیت منقوصاً لا أصل إلی شيء مما ینبغیء وأما قولك: اجلس ى بیتك؛ فکیف 
لی مھا قد لزمنی آو۔ من تریدن؟" آٹریدن ‏ آت: آکون مثل الضبع التيی بحاط باء ویقال: دباب 
دباب[(۹٦٥)]ء‏ لیست ھاہنا حتی یحل عرقوباھا ٹم نخرجء وإذا حم أُنظر فیما لزمنی من ھذا الأمر 
ویعنینی فمن ینظر فيەء فکف عنك أي بنيی. 

ومن ھذہ الحادثة نلاحظ حسن تربیة أمیر اللؤمنین علي لابنەء وکیف أعطاہ مجالاً لیعبر عن ما ٹی نفسه 
بدون ضغوط تم رد أمیر اللؤمنین علی کل اعتراض؛ کما تبین میل الحسن رضي الله 

عنه المبکر للسلم والابتعاد عن استخدام القوة مھما کلف الأمر؛ أما امیر اللؤمنین علي؛ فقد کان حازماً 
۔ والحق معہ ۔ فی هذہ الشکلۃ واضحل وم یستطع أحد أن یثنیه عن عزمہ وکان متیئاً ٹی تنفیذ 
القصاص علی قتلة عثمان فقد کان ینتظر حتی یستتبٌ لە الأمر ٹم ینظر فی شٛأن قتلة عثمانء فحین 
طالب الزبیر وطلحة ومن معھم بإقامة حد القصاص علیھم اعتذر همم بأنم کثیرں وأنھم قوۃ لا یستھان 
بھاء وطلب منھم ان یصبروا حتی تستقر الأوضاع وتمدأً الأمورء فتؤخذ الحقوقء لن الظروف لم تکن 
مواتیة من جلب المصالح؛ وقد أمح أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه إلی اختیار أُھون الشرین حین قال: 
هذا الذي ندعوکم إليه من إِقرار ۔ قتلة عثمان ۔ وھو خیر من شر منہ: القتال والفرقة[(٦۹٦٥)].‏ 

لقد ری أمیر المؤمنین أُن لمصلحة تقتضی تأخیر القصاص لا ترکەء فأآخر القصاص من اأجل ھذاء وکان 
رضي اللہ عنه ینتظر بقتلة عثمان أُن یستوثق الأمن ونحتمع الکلمة ویرفع الطلب من أولیاء الدم 
فیحضر الطالب للدم والمطلوب؛ وتقع الدعوۃ ویکون ا جواب؛ وتقوم البینة ویجري القضاء فی مجلس 
الحکم[(۹۲٣)]ء‏ ولا خلاف بین الأأمة أنہ بجوز للإمام تأخیر القصاص إذا اُدی ذلك إلی إثارۃ الفتنة 
وتشتیت الکلمة[(۹۳٥)]ء‏ وأما ما أثیر عن وجود قتلة عثمان ٹيی جیش أمیر المؤمنین علي رضي الله 
عنہ وکیف یرضی ان یکون ھؤلاء ٹی جیشه؛ فقد أجاب الإمام الطحاوي عن ذلك بقوله: وکان ٹ 
عسکر علي رضي اللہ عنه من أولئك الطغاۃ ال خوارج الذین قتلوا عثمان من لم یعرف بعینەء ومن تنتصر 
له قبیلتەء ومن م تقم عليه حجة با فعله ومن قي قلبه نفاق م یتمکن من إظھارہ کله[(٤٦٥)]ء‏ وعلی 
کل حال؛ کان موقفہ منھم موقف ا حتاط منھم؛ا تبرأئ من فعلھم وکان راغباً ٹی الاستغناء عنھم بل 


الاقتصاص منھمء لو وجد إلی ذلك سبیاػٗ وقد فصلت ذلك قي کتابيی (آمی المطالب ٹي سیرة أُمبر 
الؤمنین علي بن أبي طالب). 

۳۔ آثر الحسن بن علي فی استنفار أھل الکوفۃ: 

کان أمیر المؤمنین علي رضي اللہ عنہ یمارس صلاحیاتہ کخلیفة وکان فی من العزم وا حزم بحیث لا 
یستطیع أحد ان یثنیه عن عزمه؛ فأارسل علي رضي اللہ عنه من الربذة یستنفر أُھل الکوفة ویدعوھم إلل 
نصرتہء وکان الرسولان محمد بن أبي بکر الصدیقء وحمد بن جعفر ولکٹھما م ینجحا ٹی مھمتھما 
إذ إن با موسی الأشعري والی الکوفة من قبل عليء ثبٌط الناس ونحاھم عن ا حروج والقتال ىي الفتنة 
وأ معھم ما معه من رسول اللہ (ص) من التحذیر من الاشتراك ٹی 

الفتنة[(٥‏ ٦١)]ء‏ فأرسل علي بعد ذلك ہاشم بن عتبة ابن أبي وقاصء ففشل ںی مھمتہہ لتأثیر أي 
موسی علیھم[(٦۹٦١)]ء‏ فبعث عبد اللہ بن عباس فأبطؤوا عليهء فأتبعه بعمار بن یاسر وا حجسن بن 
علي وعزل با موسی الاأشعري واستعمل قرظة بن کعب بدلاً منہه[(۱۹۷)]. 

وکان للقعقاع بن عمرو دور کبیر ٹي إِقناع أُھل الکوفةہ قام فیھم وقال: إن لکم ناصح وعلیکم شفیقء 
واأحب أن ترشدواء ولأقولن لکم قولاً هو ا حق ... والقول الذي هو القول: إنە لا بد من إمارۃ تنظم 
الناسء وتنزع الظامء وتعز الظلومء وھذا علي یلي ما ولیء وقد أآنصف ف الدعاء وإفما یدعو إلل 
الإاصلاحفانفروا وکونوا ٹی هذا الأمر بمرأی ومسمع[(۹۸١)].‏ 

وکان للحسن بن علي أثر واضح: فقد قام خطیباً ٹی الناس وقال: أیھا الناس اأُجیبوا دعوۃ اُمیرک؛ 
وسیروا إلی إخوانکم فإنه سیوجد لٰذا الأمر من ینفر إِليهء واللہ لن یليه أولو النھی[(۹9١)]ء‏ أمٹل بی 
العاجلة وخیر قي العاقبة فأجیبوا دعوتنا وأعینونا علی ما ابتلینا بە وابتلیتم|(۰ ۷۰)]ء ولٍی کثیر من اُھل 
الکوفة وخرجوا مع عمار وا حسن ای علي ما بین ستة إلی سبعة الاف رجلء تم انضم إلیھم من أھل 
البصرۃ ألفان من عبد القیس؛ ثم توافدت عليه القبائل إ ی ان بلغ جیشه عند حدوث العركة اٹنی عشر 
آلف رجل تقریباً[(۷۰۱)]ء وعندما التقی أُھل الکوفة ہأمیر الؤمنین علي بذي قار قال لمم: یا أُھل 
الکوفة أنتم ولیتم شوکة العجم وملوکھم؛ وفضضتم جموعھمء حتی صارت إلیکم مواریٹھمء فأعتتم 
حوزتکم؛ وأعنتم الناس علی عودھم؛ وقد دعوتکم لتشھدوا معنا إخواننا من اُھل البصرة؛ فان یرجعوا 
فذلك ما نرید وإن یلجوا داویناهم بالرفق وبایناھم حی یبدؤونا بظلم؛ ولن ندع أمراً فیه صلاح إلا 
اثرناہ علی ما فيه الفساد إِن شاء اللہ ولا قوة إلا باللہ[(۷۰۲)]. 


٤‏ ۔ محاولات الصلح: 

کان علي رضي اللہ عنہ حریصاً علی ان یقضی علی ھذہ الفرقة والفتنة بالوسائل السلمیة وتحنیب 
اللسلمین شر القتال والصدام ا ملسلح بکل ما أوتی من قوة وجھدء وکذلك ا حال بالنسبة لطلحة والزبیرں 
وقد اشترك ٹی محاولات الصلح عدد من الصحابة وکبار التابعینء وکان من أشھرھا محاولة القعقاع بن 
عمروء فقد حاور طلحة والزبیر والسیدة عائشةء وقد تأثروا با 

طرحء وسألت السیدة عائشة القعقاع عن رأیه ٹی أمر قتلة عثمان؛ فقال: هذا أمر دواؤہ التسکین, ولا 
بد من التأني ٹی الاقتصاص من قتلة عثمانء وإن أنتم بایعتم علیاً[(۷۰۳)] واتفقتم معه کان ھذا 
علامة خی وتباشیر رمةء وقدرة علی الأخذ بثار عثمانء وإن أنتم أبیتم ذلكء وأصررتم علی ا مکابرۃ 
والقتال کان ھذا علامة شرء وذھاباً ھٰذا الللكء فاثروا العافیة ترزقوھاء وکونوا مفاتیح خیر کما کنتم 
أوا ولا تعرضونا للبلاء فتتعرضوا لە فیصرعنا اللہ وإیاکم؛ وایم اللہ إِني لأقول هذا وأدعوكم إليەء وإِنی 
حائف ألا یتم حتی یأخذ اللہ حجتہ من ھذہ الأمة التی قل متاعھاء ونزل بھا ما نرلء فان ما نزل بھا 
أمر عظیم ولیس کقتل الرجل الرجلء ولا قتل النفر الرجلء ولا قتل القبيلة القبیلة. اقتنعوا بکلام 
القعقاع المقنع الصادق الملخلص: ووافقوا علی دعوته إی الصلح:؛ وقالوا لە: أحسنت وأصبت القالة 
فارجع فان قدم علي وھو علی مثل رأيك صلح ھذا الأمر إن شاء اللہ وعاد القعقاع إلی علي فی <ذي 
قارہء وقد نحح فی مھمتہ وأخبر علیأً با جری معھمء فأعجب علي بذلك؛ وأوشك القوم علی 
الصلح؛ کرههە من کرهه ورضیه من رضیہ[(٤‏ ۷۰)]. 

٥‏ ۔ دور السبئیة ٹيی نشوب القتال ٹی معرکة ا جمل: 

ما عاد القعقاع وأخبر أمیر اللؤمنین علي بما فعلء رسل علي رضي اللہ عنه رسولین[(٥۷۰)]‏ إ ی عائشة 
والزبیر ومن معه یستوثق فیە مما جاء بە القعقاع بن عمروء فجاءا علیأ بأنه علی ما فارقنا عليه القعقاع 
فاقدمء فارتحل علي حتی نزل بحیا ہم فنزلت القبائل إ ی قبائلھم؛ مضر إلی مضرہ وربیعة إلی ربیعة 
والیمن إلی الیمن؛ وھم لا یشکون قي الصلح فکان بعضهم بحیال بعضء وبعضھم بخرج إلی بعض, ولا 
یذکرون ولا ینوون إِلا الصلح[(۷۰)]. 

وکان أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه ما نوی الرحیل قد أعلن قرارہ ا خطیر: الا ون راحل غداً فارتحلوا؛ 
یقصد الی البصرةء الا ولا یرتحلن غداً أحدٌ أعان علی عثمان بشيء فی شيء من أمور 
الناس[(۷۰۷)]ء وکان ٹی معسکر علي رضي اللہ عنه من أولِك الطغاۃ وال خوارج الذین قتلوا عثمان من 


حم یعرف بعینہء ومن تنتصر لہ قبیلتہء ومن لم تقم عليه حجة مما فعله ومن قی قلبه نفاق م یتمکن من 
إظھارہ[(۷۰۸)]ء وحرص آتباع ابن سبأ علی إشعال الفتنة وتاجیج پانھا حتی یفلتوا من 
القصاص[(۷۰۹)]ء فلما نزل الناس منازهٔم واطمأنوا؛ خرج علي وخرج طلحة والزبیرء فتوافقوا 

وتکلموا فیما اختلفوا فیەہ فلم بجدوا امراً هو أمٹل من الصلح؛ وترك ا حرب حین رأوا أُن الأمر أخذ قي 
الانقشاعء فافترقوا علی ذلكء ورجع علي إلٰی عسکرہ؛ ورجع طلحة والزبیر إلی عسکرھماء وأرسل طلحة 
والزببر إلی رؤساء أُصحابمماء وأرسل علي إلی رؤساء أصحابهہ ما عدا أولئك الذین حاصروا عثمان 
رضي اللہ عنه ۔ فبات الناس علی نیة الصلح والعافیة وھم لا یشکون ںی الصلح؛ فکان بعضھم بحیال 
بعض؛ وبعضھم یخرج إ ی بعض, ولا ینوون إِلا الصلح. 

وبات الذین ثاروا الفتنة بشر لیلة باتوھا قط إٍذ أشرفوا علی اٰٰلاك وجعلوا یتشاورون لیلتھم کلھم؛ 
وقال قائلھم: أُما طلحة والزبیر فقد عرفنا أمرھماء وأما علي فلم نعرف أمرہ حتی کان الیومء وذلك حین 
طلب من الناس أن یرتحلوا يی الغد ولا یرتحل معه أحد أعان علی عثمان بشيء ۔ ورأي الناس فینا واللہ 
رس رات پس اد اع حلی افق 2اف[ ۷1( وک این الشردا عید الله بی سا کر ار 
فیھم ۔ فقال: إِن عزکم ٹی خلطة الناس؛ فصانعوھم؛ وإذا التقی الناس غداً فانشبوا القتالء ولا تفرغوهم 
للنظرء وإذا أنتم معہ لا بجد بدا من أن یمتتعء ویشغل اللہ علیاً وطلحة والزبیر ومن رای رأیھم عما 
تکرھونء فأبصروا الرأي وتفرقوا عليه والناس لا یشعرون[(۷۱۱)]ء فاجتمعوا علی ھذا الرأي بإنشاب 
ا حرب قي السرہ فغدوا قی الغلس وعلیھم ظلمق وما یشعر بھم جیراٹھم فخرج مضریھم إ ی مضریھمء 
وربیعیھم إلی ربیعیھمء وانیھم إلی بمانیھم؛ فوضعوا فیھم السیوفء فار اُھل البصرةء وثار کل قوم بی 
وجوہ الذین باغتوھمء فخرج الزبیر وطلحة ثی وجوہ الناس واندلع القتال[(۷۱۲)]ء وقد تحدثت عن 
جولات معرکة ا جمل بالتفصیل فی کتابي (آ می المطالب فی سیرة أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب)؛ 
فقد کان أثر السبیة ٹی معرکة ا جمل مما یکاد یجمع عليه العلماءی سوی من أُموھم بالمفسدین أو 
بأوباش الطائفتین؛ أو أ ماھم البعض بقتلة أو نبذوھم بالسفھاء؛ أو بالغوغاءء أو أطلقوا علیھم صراحة 
السبئیۃ[(۷۱۳)]. 

ومذہ بعض النصوص التيی تؤکد ذلك: 

ا ۔ جاء فی أخبار البصرة لعمر بن شبة: ان الذین نسب إِلیھم قتل عثمان خشوا ان یصطلح الفریقان 
علی قتلھم؛ فأنشبوا الحرب بینھم حتی کان ما کان[(١۷۱)].‏ 


ب ۔ قال الإمام الطحاوي: فجرت فتنة ا جمل علی غیر اختیار من علي ولا من طلحةء وانما أثارما 
المفسدون بغیر اختیار السابقین[(١۷۱)].‏ 

ج ۔ وقال الباقلانی:.. وتؾمٌ الصلح والتفرق علی الرضاء فخاف قتلة عثمان من التمکن منھمء والاحاطة 
بھم؛ فاجتمعواء وتشاوروا واختلفواء ٹم اتفقت اراژھم علی ان یفترقوا فرقتینء ویبدؤوا بالحرب سحرۃ ٹي 
الملعسکرین ویختلطواء ویصیح الفریق الذي ٹی معسکر علي: غدر طلحة والزبیرء ویصیح الفریق الذي ٹ 
معسکر طلحة والزبیر: غدر عليء فتم ظحم ذلك علی ما دبروہ ونشبت ا حرب؛ فکان کل فریق منھم 
دافعاًمکروہ عن نفسه؛ ومانعاً من الاشاطة بدمه وھذا صواب من الفریقین وطاعة لل تعا ی إِذا وقع 
والامتناع منھم علی ھذا السبیل فھذا هو الصحیح الشھورہ واليه نیل؛ وبه نقول[(۷۱۲)]. 

د ۔ ونقل القاضی عبد ا جبار: أقوال العلماءء باتفاق رأي علي وطلحة والزبیر وعائشة ۔ رضوان اللہ 
علیھم ۔ علی الصلحء وترك ال حربء واستقبال النظر فی الأمر؛ وأَنّ من کان قي المعسکر من أعداء 
عثمان کرھوا ذلك؛ وخافوا أُن تتفرغ ا لجماعة هٰمء فدبروا ٹی إلقاء ما هو معروف؛ وّ ذلك[(۷۱۷)]. 
ھ ویقول القاضی أبو بکر بن العربي: وقدم علي علی البصرةء وتدانوا لیتراءواء فلم یترکھم أُصحاب 
الأھواء وبادروا باراقة الدماءء واشتجر ا حرب؛ وکثرت الغوغاء علی البوغاء کل ذلك حتی لا یقع 
برھانء ولا یقف ا حال علی بیانء ویخفی قتلة عثمانء وإن واحداً ٹی ا جیش یفسد تدبیرہء فکیف 
بألف[(۷۱۸)]. 

و ۔ ویقول ابن حزم: ... وبرھان ذلك: أنھم اجتمعوا و یقتتلوا ولا تحاربواء فلما کان اللیل عرف قتلة 
عثمان أُن الإراغة والتدبیر علیھم؛ فبیتوا عسکر طلحة والزبیر وبذلوا السیف فیھم؛ فدفع القوم عن 
أُنفسھم حتی خالطوا عسکر علیٌ؛ فدفع أھله عن أنفسھم کل طائفة تظن ولا شك أُن الأخری بداتھا 
القتالء واختلط الأمر اختلاطا م یقدر أحد علی اکثر من الدفاع عن نفسہ والفسقة من قتلة عثمان 
لا یفترون عن شن ا حرب واضرامھاء فکلتا الطائفتین مصیبة ٹی غرضھا ومقصدھاء مدافعة عن نفسھاء 
ورجع الزبیر وترك ا حرب بحالاء وأتی طلحة سھم غارب؛ وهو قائم لا یدري حقیقة ذلك الاختلاطء 
فصادف جرحاً قی ساقه کان أصابهہ یوم أحد بین یدي رسول اللہ ۔ (ص) ء فانصرف ومات من وقته ۔ 
رضي اللہ عنه ‏ وقتل الزبیر بوادي السباع ۔ بعد 

انسحابہ من المعرکة ۔ علی أقل من یوم من البصرةء فھکذا کان الأمر[(۷۱۹)]. 


ز ۔ ویقول الذي.. کانت وقعة ا جمل أثارھا سفھاء الفریقین[(۷۲۰)]. ویقول: إِن الفریقین اصطلحا 
ولیس لعلي ولا لطلحة قصد القتالء بل لیتکلموا ٹی اجتماع الکلمة؛ فترامی أُوباش الطائفتین بالنبل 
وشبّت نار ال حرب؛ وثارت النفوس[(۷۲۱)]. وٹی دول الإسلام: والتحم القتال من الغوغاء: وخرج 
الأمر عن علي وطلحة والزبیر[(۷۲۲)]. یقول الدکتور سلیمان بن حمد العودة: ولنا بعد ذلك أن 
نقول: وما ا مانع ان تکون روایة الطبري المصرٌحة بدور السبئیة فی ا جملء تفسر ھذا التعمیم وتحدد تلك 
للسمیات التی وردت فی نقولات ھؤلاء العلماء؟ وحتی ولو م تکن هذہ الطوائف الغوغائیة ذات صلة 
مباشرة بالسبئیة وم تکن ا أھداف کأھدافھم؛ فأي مانع یمنع القول أن هذہ شکلت أرضیة استغلھا 
این سبأً وأعوانہ <(السبئیةہ کما هي العادةۃ ٹی بعض ال حرکات الغوغائیة التی تستغل من قبل 
اللفسدین[(۷۲۳)]. 

وقد کان ا حجسن رضي اللہ عنه یوم ا جمل علی ا یمنة وقیل: علی ا میسرةء وکان یکرہ القتال ویشیر 
علی أبيە بترکہ[(٤‏ ۷۲)]. 

٦۔‏ عدد القتلی ٹی ا جچمل: 

أسفرت ھذہ ا حرب الضروس عن عدد من القتلی اختلف فی تقدیرہ الروایات: وذکر المسعودي: ان 
ھذا الاختلاف ىي تقدیر عدد القتلی مرجعه إی أھواء الرواۃ[(ٴ۷۲)]ء وقد أورد خلیفة ابن خیاط بیاناً 
با ماءِ من حفظ من قتلی یوم ا جملء فکانوا قریباً من ا مئة[(٦۷۲)]ء‏ فلو فرضنا اُن عددھم کان مثتین 
ولیس مغق فان ھذا یعنی أُن قتلی معرکة ا جمل لا یتجاوز الثتین. وھذا هو الرقم الذي ترجح لدی 
الاکتور خالد بن حمد الغیث ي رسالته (استشھاد عثمان ووقعة ا جمل ىٍي مرویات سیف بن عمر ى 
تاریخ الطبري دراسة نقدیة)[(۷۲۷)]ء وأما ما ذکرہ أبو خنف الرافضي الشیعي ق کون القتلی یصل 
عددھم إلی عشرین أَلفاً[(۷۲۸)]ء فھذا مبالغ فی وقد أساء ھذا الکذٌاب 

من حیث یظن أنە أحسن, إذ ذکر أن العشرین ألفاً من أھل البصرة فقط[(۷۲۹)]ء وأما سیف فیذکر 
أھم عشرة الاف نصفھم من أصحاب علي رضي اللہ عنه ونصفھم من اأُصحاب عائشة رضي اللہ 
عنھاء وٹی روایة أخری قال: وقیل: مسة عشرة الف مسة الاف من أھل الکوفة وعشرة الاف من 
مل البصرةء نصفھم قتل ثی العرکة الأولء ونصفھم پی ال جولة الثانیة[(۷۳۰)]ء والروایتان ضعیفتان 
للانقطاع وفیھما مبالغة أَیضاً. 


ویذکر عمر بن شبة: اُن القتلی یزیدون علی ستة الاف؛ إِلا ان الروایة ضعیفة سندا[(۷۳۱)]ء وأما 
الیعقوبي؛ فقد جاوز ھؤلاء جمیعا إذ وضع عدد القتلی نیفاً وثلائین ألفاً[(۷۳۲)]ء وھذہ الأرقام مبالع 
فیھا جداٌ وقد ذکرت قي کتابی (أآ می المطالب ىي سیرة أمیر اللؤمنین علي ابن أبي طالب) اُسباب 
02 

۷۔ نداء أُمیر ا مؤمنین بعد ا حرب: 

ما إن بدأت ا حرب تضع أوزارماء حتی نادی منادي علي: أُن لا یجھزوا علی جریح؛ ولا یتبعوا مدبرا 
ولا یدخلوا داراء ومن ألقی السلاح فھو امنء ومن أغلق باب فھو امن ولیس جیشه من غنیمة إِلا ما 
مل إلی میدان المعرکة من سلاح وکراعء ولیس غٔم ما وراء ذلك من شيءء ونادی منادي أمیر المؤمنین 
فیمن حاربه من أُھل البصرة: من وجد شیئاً من متاعه عند أحد من جندہہ فله أن یأخذہ[(۷۳۳)]. 
۰.۰" للقتلی پت علٰیھم: 

بعد انتھاء المعرکة خرج أمیر المؤمنین علي رضي اللہ عنه یتفقد القتلی قی نفر من أصحابه؛ فأبصر حمد 
بن طلحة السجادہ فقال: إِنا للہ وانا إليه راجعونء أما واللہ لقد کان شاباً صا حا نم قعد کیباً حزیناً . 
ودعا للقتلی باللغفرة وترحم علیھم؛ وأثنی علی عدد منھم با حیر والصلاح[(٣۷۳)].‏ 

۹۔ تأثرہ من مقتل طلحة رضي اللہ عنه: 

.. وإن علیاً ما دار بین القتلی ری طلحة مقتولاً فجعل یمسح عن وجھہ التراب[(٣۷۳)]‏ نم قال: 
عزیز علی أبا حمد أُن أراك ُندلاً بی الاودیة ٹم قال: إلی اللہ أشکو غُجري وئُري[(۷۳۲)]ء وترحم 
عليه وقال: لیتنی مت قبل ھذا بعشرین سنة[(۷۳۷)]. 

۰۔ موقفه من قاتل الزبیر رضي اللہ عنه: 

ما غدر عمرو بن جرموز بالزبیر وقتله احتز رأسہ وذھب بہ إلی علي ورای أن ذلك بحصل لە بہ حظوۃ 
عندہء فاستاذن فقال علي: بشر قاتل ابن صفیة بالنارء ٹم قال علي: معت رسول اللہ (ص) یقول: 
ھلکل نی حواري وحواري الزہیر>[(۷۳۸)]ء ولا رای علي سیف الزبیر قال: ان هذا السیف طاما فرج 
الکرب عن وجہ رسول اللہ (ص)|[(۷۳۹)] . وقی روایة: منع أمیر اللؤمنین ابن جرموز بالدخول عليه 
وقال للاذن: بشر قاتل ابن صفیة بالنار[(٢۷)]ء‏ ویقال: ابن عمرو بن جرموز قتل نفسه ثي عھد 
عليء وقیل: بل عاش إی أُن تأمر مصعب ابن الزبیر علی العراق فاختفی منہ؛ فقیل لمصعب: إِن عمرو 


بن جرموز ھاھنا وھو ختفِء فھل لك فیه؟ فقال: مروہ فلیظھر فھو امن؛ واللہ ما کنت 
لأقید[(۱١۷)]‏ للزببر من فھو أحقر من أن أجعله عدلاً للزبیر[(۲٢۷)].‏ 

وکان أمیر الؤمنین قد وضع الأسری ثی مساء یوم ا جمل ثيی موضع خاص فلما صلی الغداۃ طلب 
موسی بن طلحة بن عبید اللہ فقربه ورحب بہ وأجلسه بجوارہء وسأله عن أحواله وأحوال إخوتہ نم 
قال لە: إِنا م نقبض أرضکم ھذہ ونحن نرید أُن نأخذھاء إنھا اأخذناھا مخافة اُن ینتھبھا الناس ودفع لە 
غلتھا وقال: یا بن یئ واننا ٹی ا حاجة إذا کانت لك؛ وکذلك فعل مع اُخيه عمران بن طلحة فبایعاہ 
فلما رأی الأساری ذلك دخلوا علی علي رضي الله عنه یبایعونہ فبایعھم وبایع الاخرین علی رایاتھم 
قبیلة قبیلۃ[(٤٣۷)].‏ 

کما سأل عن مروان بن ا حکم وقال: یعطفنی عليه رحم ماسةء وھو مع ذلك سید من شباب قریش؛ 
وقد اأُرسل مروان إلی الحسن وا حسین وابن عباس رضي اللہ عنھم لیکلموا علیأ فقال علي: هو امن 
فلیتوجہ حیث شاء؛ ولکن مروان إزاء ہذا الکرم والنبلء لم تطاوعہ نفسه ان یذھب حی 
بایعہ[(٤‏ ٢۷)]ء‏ کما أن مروان بن الحکم أثنی علی فعال أمیر اللؤمنین علي وقال لابنہ الحسن: ما 

رایت آکرم غلبة من أبیك؛ ماکان إلا اأُن ولینا یوم ا چمل حیق نادی منادیه: أُلا یتبع مدبں ولا تكف 
علی جریح[(١٣۷)].‏ 

١.۔‏ أمیر اللؤمنین علي یرد عائشة إلی مأمٹھا معزّزة مکرمة: 

جھز أمیر اللؤمنین علي عائشة بکل شيء ینبغي لھا من مرکب وزاد أُو متاع وأخرج معھا من نجا ممن 
خرج معھا إلا من أحب القامء واختار ٹا أربعین امرأة من نساء أُھل البصرة ا معروفاتء وقال: تهُر یا 
حمد ابن ا حنفیة فبلغھاء فلما کان الیوم الذي ترتحل فيه جاءھا حتی وقف ھاء وحضر الناسء فخرجت 
علی الناسء وودعوھا وودعتھم وقالت: یا بنی لا یعتب بعضنا علی بعض استبطاء واستزادة ء ولا 
یعتدین اأحد علی أحد بشيء بلغه من ذلكء إِنە واللہ ما کان بینی وبین علي قي القدیم إِلا ما یکون 
بین الرأة وأحمائھاء وإنہ عندي علی معتبتی من الأخیارء وقال علي: یا أیھا الناسء صدقت واللہ 
وبرتء ما کان بینی وبیٹھا إلا ذلكء وانھا لزوجة نبیکم (ص) ثي الدنیا والاخرۃ وخرجت یوم السبت 
لغرة رجب سنة ست وثلاثینء وشیعھا علی أمیالاً وسرح بنيە معھا یوماً[( ٣٤‏ ۷)]. 

۲۔ ندمھم علی ما حصل منھم: 


قال ابن تیمیة:.. وھکذا عامة السابقینء ندموا علی ما دخلوا فیه من القتالء فندم طلحة والزبیر وعلي 
وغیرهم؛ و یکن یوم ا جمل ؤلاء قصد ى القتالء ولکن وقع الاقتتال بغیر اختیارعم[(۷٣۷)].‏ 

آ۔ فأمیر اللؤمنین علي ورد عنه عندما نظر وقد اأخذت السیوف مأخذھا من الرجال فقال: لوددت أي 
مت قبل ھذا بعشرین سنة[(۸١۷)].‏ 

ب ۔ وروی نعیم بن حمادہ بسندہ إلی الحسن بن علي: أنه قال لسلیمان بن صرد: لقد رأیت علیاً حین 
اشتد القتال وھو یلوذ بی ویقول: یا حسن! لوددت مت قبل ھذا بعشرین سنة[(۹٢۷)].‏ 

ج ۔ وعن حسن بن علي قال: راد أمیر اللؤمنین علي أمرا فتتابعت الأمور فلم بجد منزعاً[(۷۰۰)]. 
د۔ وعن سلیمان بن صردء عن حسن بن علي: مع علیِاً یقول ۔ حین نظر إلی السیوف قد 

أخذت القوم : یا حسن کل ھذا فینا؟! لیتنی مت قبل ھذا بعشرین أو أربعین سنة[(۷۰۱)]. 

ھ قال ابن تیمیة: فان عائشة لم تقاتل و تخرج لقتالء وانھا خرجت بقصد الاصلاح بین الملسلمین: 
وظنت ان خروجھا مصلحة للمسلمین؛ ثم تبین ھا فیما بعد أُن ترك ا خروج کان أویء فکانت إِذا 
تذکرت خروجھا تبکی حتی تبل خارھاء وھکذا عامة السابقین ندموا علی ما دخلوا فیه من القتالء 
فندم طلحة والزبیر وعلي وغیرھمء وم یکن یوم ا جمل فؤلاء قصد ي القتالء ولکن وقع القتال بغیر 
اختیارھم[(۷۰۲)]. 

و ۔ قال الذھبی: ولا ریب أُن عائشة ندمت ندمة کلیة علی مسیرھا إلی البصرۃ وحضورھا یوم ا جمل؛ 
وما ظنت أن الأمر پیلغ ما بلغ[(۷۰۳)]ء ومن أراد التوسع والمزید من معركة ا جمل التی حضرھا الحسن 
بن علي رضی اللہ عنہ فلیراجع کتابي (أ می ال مطالب فی سیرۃ أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب). 

ز ۔ وقبل أُن نودع الأحداث ا مؤلة ٹی ا جمل نقف عند درس مھم نستخلصه منھا: وھو أننا لا بد أُن 
نعمل حساہاً لکید الأعداء ومکرھم فی سبیل إِفشال أي جھد مخلص لتوحید الصف؛ أو فيه خطر 
علی مصالحھمء فیجب ىق مثل ھذہ ا حالة ۔ إذا اتفقنا علی الأفکار العامة ۔ ان نرسم الخطط ونضع 
التداہیر اللازمةء لتنفیذ ما اتفقنا عليه وتفویت الفرصة علی الأعداء ٹی إفشاله وألا نترك الفرحة بجمع 
الکلمة تنسینا خطر الأعداء وما یمکن ان یقوموا بە بالإضرار بالڑسلام والمسلمینء وقد استفاد ا حجسن 
من ھذا الدرس وطبقه ٹی مشروعه الاصلاحي الذي سیأتی تفصیله بإذن اللہ. 


معرکة صفین: 


ومن الأحداث الکبیرۃ التی شاھدھا ا حسن بن علي ٹي عھد والدہ: معرکة صفین؛ کما کان علی 
اطلاع مفصل بالعلاقة بین أمیر اللؤمنین علي ومعاویة رضي اللہ عنھماء فقد کان معاویة رضی اللہ عنه 
والیاً علی الشام ٹی عھدي عمر وعثمان رضي اللہ عنھماء ولا تولی علي ال حخلافة أُراد عزله وتولیة عبد 
اللہ بن عمرہ فأبی عليه عبد اللہ بن عمر قبول ولایة الشامء واعتذر ثٹی ذلك وذکر لە القرابة وا مصاھرۃ 
التی بینھم[(٣٥۷)]ء‏ و یازمہ أمیر اللؤمنین علي وقبل منە طلبه بعدم الذھاب إلی الشامء وأما الروایات 
التی تزعم ان علیاً قام بالتھجم علی عبد اللہ بن عمر رضي الله 

عنه لاعتزاله وعدم الوقوف بجانب ففی ذلك ا حخبر تحریف وکذب .])۷٥٢([‏ 

وأقصی ما وصل إلیہ الأمر ٹی قضیة عبد الله بن عمر وولایة الشام ما رواہ الذھبی من طریق سفیان بن 
عیینق عن عمر بن نافع عن أبيه عن ابن عمر قال: بعث إِلٌ علي قال: یا آیا عبد ال رمن إنك رجل 
مطاع فی أُھل الشامء فسر فقد أَئٌرتك علیھمء فقلت: أذکر اللہ وقرابتی من رسول اللہ وصحبتی إیاہ إِلا 
ما أعفیتنی فأبی عليء فاستعنت بحفصة فأَبیء فخرجت لیلاً إپی مكة(۹٥۷)].‏ وھذا دلیل قاطع 
علی مبایعة ابن عمرء ودخوله ٹي الطاعة إذ کیف یوليه علي وھو لم یبایع. 

وبعد اعتذار ابن عمر من قبول ولایة الشام أرسل أمیر المؤمنین علي سھل بن حنیف بدلاً منه إلا أنە 
ماکاد یصل مشارف الشام حتی أخذتہ خیل معاویة وقالوا لە: ان کان بعثك عثمان فحیھلا بك وإن 
کان بعثك غیرہ فارجع[(۷۰۷)]ء وکانت بلاد الشام تغلي غضباً علی مقتل عثمان ظلماً وعدواناً فقد 
وصلھم قمیصہ خضباً بدمائ وباصابع نائلة زوجه التی قطعت وهي تدافع عنه وکانت قصة 
استشھادہ ألیمة فظیعة اھتزت ھا المشاعر وتأثرت با القلوب وذرفت منھا الدموع؛ کما وصلتھم 
اأخبار المدینة وسیطرۃ الغوغاء علیھاء وھروب بنيی أمیة إلی مك کل هذہ الأمور وغیرھا من الأحداث 
والعوامل کان لٰا تأثیر علی أھل الشام وعلی رأسھم معاویة رضي اللہ عنهء فقد کان یری ان عليه 
مسؤولیة الانتصار لعثمانء والقود من قاتليه فھو ولی دمہ واللہ عز وجل بقول: (وَمَن قُيلَ مَظَومًا فَقَدٌ 
جلَنَا لِوليه سُلطاناً فلا یرف ى الْقنلِ إِنهُ کان مَنطوڑا *) 

ولذلك جمع معاویة الناس؛ وخطبھم بشأن عثمانء وأنه قتل ظلماً وعدواناً علی ید سفھاء منافقین مم 
یقدروا الدم الحرام إذ سفکوہ غيی الشھر ا حرام فی البلد الحرامء فثار الناسء واستذکرواء وعلت 
الأصوات؛ وکان منھم عدد من اأُصحاب رسول اللہ (ص) ء فقام أحدھم وا مه مرة بن کعب فقال: 
لولا حدیث سععتہ من رسول اللہ (ص) ما تکلمت؛ وذکر الفتن فقرھاء فمر رجل متقنع فی وب؛ 


فقال: ھذا یومئذ علی ال دی فقمت إليه فاإذا هو عثمان بن عفان فأقبلت عليه بوجھه فقلت: 
هذا؟ قال: نعم[(۷۰۸)]. 

وھناك حدیث اخر لە تأثیرہ ٹی طلب معاویة القود من قتلة عثمانء ومنشطاً ودافعاً قویاً للتصمیم علی 
تحقیق اٰمدف؛ وھو: عن النعمان بن بشیر عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: 

ُرسل رسول اللہ (ص) إی عثمانء فکان من اخر کلمة ان ضرب منکبە فقال: یا عثمان إِن اللہ 
أت علسع قَرضة فان أرادك ا منافقون علی خلعہ فلا تحلعہ حتی تلقان ثلاث فقلت ھا: یا 
اللؤمنینء فأین کان ھذا عنك؟ قالت: نسیته واللہ ما ذكرتہء قال: فأخبرتہ معاویة بن أبيی سفیان فلم 
یرضٌ بالذي أخبرتہ حتی کتب ای أم اللؤمنین: أُن اکتبي ال بەہ فکتبت إليه بە کتاب[(۷۰۹)]. 

فقد کان ا حرص الشدید علی تنفیذ حکم اللہ ٹی القتلة السبب الرثیسي ٹی رفض أھل الشام بزعامة 
معاویة بن أبي سفیان بیعة علي بن أبي طالب با لاف ولیست سے معاویة ٹی ولایة الشام؛ او 
طلبه ما لیس بحق؛ إذ کان یدرك إدراكاً تاماً أن ھذا الأمر فی بقیة الستة من أُھل الشوری؛ وأن علیاً 
فضل منہ وأولی بالأمر[(۷۲۰)]ء ودلیل ذلك ما أخرجہ بی بن سلیمان ال جعفی بسند جیدہ عن اي 
مسلم ال خولانی: أُنه قال لمعاویة: أُنت تنازع علیاٌ ام اُنت مثله؟ فقال: لا والل ان لأعلم إنه لأعلم منی؛ 
وأحق بالأمر منی؛ ولکن ألستم تعلمون اُن عثمان قتل مظلوما وأنا ابن عمہہ والطالب بدمه فأنوہ, 
فقولوا له: فلیدفع إِلٌٍ قتلة عثمان وأسلم مم وأُتوا علیاً فکلموہء فلم یدفعھم إليه[(١٦۷)]ء‏ وق روایة: 
فأتوہ فکلموہ فقال: یدخل فی البیعة ونحاکمھم إ٤‏ فامتنع معاویة[(٢٦۷)].‏ 

١۔ھل‏ خروج معاویة علی علي رضي اللہ عنھما بسبب اُطماع دنیویة؟ 

إِن الروایات التی تصور معاویة ٹی خروجە عن طاعة علي بسبب اَطماع ذاتیة وأطماع دنیویة وبسبب 
التنافس والعداء ا جاھلیي القدیم بین بنی ھاشم وبنی أمیة وغیر ذلك من القذف والافتراءات والطعن علی 
أصحاب رسول اللہ (ص) مما اعتمد علیھا الکتاب ا لمعاصرون ۔ کالعقاد ثی عبقریة عليء وعبد العزیز 
الدوري ٹی مقدمته ٹی تاریخ صدر الإڑسلامء وبنوا علیھا تحلیلاتھم الباطلةء هي روایات متروکة مطعون 
ٹی رواتھا عدلاً وضبطاً[(۳٦۷)].‏ 

ما قد شاع بین الناس قدھاً وحدیثاً: أُن الخلاف بین علي ومعاویة رضي الله عنھما ۔ کان سببە طمع 


معاویة ٹی الخلافةء وأن خروج ھذا الأخیر علی علیٔ وامتناعه عن بیعته کان بسبب عزله عن ولایة 


>۱ 


الشامء ذکرھا مؤرخو الشیعة الإمامیّة أو کتاب الإمامة والسیاسیة النسوب زوراً ویتاناً لابن قتیبة 
الدینوري؛ فھذا الکتاب لا یثبت لابن قتیبة وانما کاتبہ إماميخ محترقء وهذہ 

جموعة من الأدلة تبرھن علی أُن الکتاب المذکور منسوب إلی الإامام ابن قتیبة کذہاً وزور ومن ھذہ 
الأدلة: 

۔ إِن الذین ترجموا لابن قتیبة حم یذکر واحد منھم أنە الف کتاباً ٹی التاریخ یدعی الإمامة والسیاسة ولا 
نعرف من مؤلفاتہ التاریخیة إلا کتاب المعارف. 

۔ إن اللتصفح للکتاب یشعر أُن ابن قتیبة أقام ٹی دمشق وا مغرب؛ فی حین أنہ لم یخرج من بغداد إلاّ إلی 
۔ إِن المنھج والأسلوب الذي سار عليه مؤلف دالإمامة والسیاسة> یختلف تماما عن منھج وأسلوب ابن 
قتیبة فی کتبہ التی بین أیدیناء فان منھج ابن قتیبة ان یقدم لؤلفاتہ بمقدمات طویلة یبین فیھا منھجە 
والغرض من مؤلفہء وعلی خلاف ذلك یسیر صاحب الإآمامة والسیاسة؛ فمقدمتہ قصیرۃ جداً لا تزید 
عن ثلائة أسطرء ھذا إ ی جانب الاختلاف ى الأسلوب؛ ومثل ھذا الٹھج لم نعھدہ ٹی مؤلفات ابن 


فشس4. 


ہم 


۔ بروي مؤلف الکتاب عن أبي لیلی بشکل یشعر بالتلقي عنه؛ وابن أبي لیلی ھذا هو محمد بن عبد 
الرمن بن أبي لیلی الفقیه: قاضي الکوفق توٹی سنة ۸٥٥ھ‏ ؛ والمعروف أن ابن قتیبة لم یولد إِلا سنة 
۳ھ أي: بعد وفاۃ ابن أبي لیلی بخمسة وستین عاماً. 

۔ إِن قسماً کبیا من روایاته جاءت بصیغة التمریض؛ فکثیراً ما بجیء فیه: ذکروا عن بعض املصریین 
وڈکروا عن حمد بن سلیمان عن مشایخ أُھل مصرہ وحدثنا بعض مشایخ اُھل امغرب؛ وذکروا عن 
بعض المشیخة وحدثنا بعض المشیخة. ومثل هذہ التراکیب بعیدة کل البعد عن اُسلوب وعبارات ابن 
قتیبق و ترد ٹی کتبہ[(٤۷۲)].‏ 

۔ ابن قتیبة بحتل منزلة عالیة لدی العلماء؛ فھو عندھم من أُھل السنةق وثقة ثی علمه ودینەء یقول 
السلفي: کان ابن قتیبة من الثقات وأھل السنةق ویقول ابن حزم: کان ثقة ٹی دینە وعلمه وتبعہ ٹی 
ذلك الخطیب البغدادي؛ ویقول عنه ابن تیمیة: وإن ابن قتیبة من ا نتسبین إلی أ مد وإسحاق 
والمنتصرین مذاہب أُھل السنة ا مشھورۃ[(٥٦۷)].‏ ورجل هذہ منزلته لدی رجال العلم ا حققین: ھل من 


اللعقول أُن یکون مؤلف کتاب الإامامة والسیاسة الذي شوہ التاریخ وألصق بالصحابة الکرام ما لیس 
فیھم[(٦٦۷)]؟۱.‏ 

إِن مؤلف الإمامة والسیاسة قدح ٹی صحابة رسول اللہ قدحاً عظیماء فصوّر ابن عمر رضي اللہ 

طالب لأنه قتل مرحباً الیھودي بخیبر وأن عائشة رضي اللہ عنھا أمرت بقتل عثمان[(۷٦۷)]ء‏ والقدح 
ٹی الصحابة من أُظھر خصائص الرافضة وإن شارکھم الحوارج إلا أُنْ ال خوارج لا یقدحون فی عموم 
الصحابة[(۸٦۷)].‏ 

۔ ان مؤلف الإامامة والسیاسة کتب عن الخلفاء الثلائة: أبي بکر وعمر وعثمان خمساً وعشرین صفحة 
فقطء وکتب عن الفتنة التی وقعت بین الصحابة مثتی صفحةة فقام ا مؤلف الإمامیخ باختصار التاریخ 
الناصع ا مشرق؛ وسؤد الصحائف بتاریخ زائف . یثبت منہ إلا القلیل وھذہ من اُخلاق الامامیّة 
اللعھودة نعوذ باللہ من الضلال وا لخذلان. 

۔ یقول حمود شکري الآلوسی فی ختصر الاثنی عشریة: ومن مکایدھم ۔ یعنی الإمامهة ۔ أنھم ینظرون ٹی 
ا ماء الرجال العتبرین عند أُھل السنة؛ فمن وجدوہ موافقاً لأحد منھم فی الاسم واللقب اُسندوا روایة 
حدیث ذلك الشیعي إليه فمن لا وقوف لە من أھل السنة یعتقد أنە إمام من أئمتھم فیعتبر بقوله 
ویعتد بروایتہ؛ کالسدي فانحما رجلان: اأحدھہا: السدي الکببرں والٹانی: السدي الصغیر فالکبیر من 
ثقات أُھل السنة والصغیر من الوضاعین الکذابین وھو رافضی غال. وعبد اللہ بن قتیبة رافض غال؛ 
وعبد اللہ بن مسلم بن قتیبة من ثقات أُھل السنة وقد صنف کتاباً ماہ بالمعارف؛ فصنف ذلك 
الرافضی کتاباً ماہ با معارف أیضاً قصداً للاضلال[(۹٦۷)]ء‏ وھذا ما یرجح أُن کتاب الإمامة 
والسیاسة لابن قتیبة الرافضیي ولیس لابن قتیبة السنی الثق وانما خلط الناس بینھما لتشابہ 
لأماء[(۰ ۷۷)]. 

وقد اعتمد کثبر من ا معاصرین علی ھذا الکتاب وس ہوا ٹی تشویه کثیر من الصحابة الکرامء ولذلك 
وجب التحذیر منە بطریقة علمیة تعتمد علی التحقیق والتوثیق والدلیل والبرمانء وقد ذکر صاحب 
کتاب الإمامة والسیاسة: ان معاویة ادّعی الخلافةء وذلك من خلال الروایة التی ورد فیھا ما قاله ابن 
الکواء لبيی موسی الأُشعري رضی اللہ عنه: اعلم أُن معاویة طلیق الاسلامء وأن آباہ راُس الأحزاب؛ 


وأنه ادٌعی الحخلافة من غیر مشورة؛ فان صدقك فقد حل٘ خلعه وإن كذبك فقد حرم عليك 


کلامہ[(۷۷۱)]ء وھذا کلام لا یثبت عن امیر الؤمنین علي وانما هو من کلام الروافض وقد امتاأت 
کتب التاریخ والأدب بالروایات الموضوعة والضعیفة التی تزعم 

ان معاویة اختلف مع علي من اُجل الملك والزعامة والإمارۃ[(۷۷۲)]! 

والصحیح: أن ال خلاف بین علیٔ ومعاویة رضي اللہ عنھما کان حول مدی وجوب بیعة معاویة 
وأصحابہ لعلي قبل توقیع القصاص علی قتلة عثمان أو بعدہء ولیس ھذا من أمر الخلافة ٹی شيء؛ فقد 
کان رأي معاویة ۔ رضي اللہ عنہ ۔ ومن حول من أُھل الشام ان یقتص علی ۔ رضي اللہ عنه ۔ من قتلة 
عثمان ٹم یدخلون بعد ذلك البیعة[(۷۷۳)]. 

ویقول القاضیي ابن العربي: ان سبب القتال بین أُھل الشام وأھل العراق یرجع إلی تباین ا مواقف بینھما: 
فھؤلاء ۔ أي: أھل العراق ۔ یدعون إ ی علی بالبیعة وتاألیف الکلمة علی الإمام وھؤلاء ۔ أي أُھل الشام ۔ 
یرجعون إلی التمکین من قتلة عثمان ویقولون: لا نبایع من یؤوي القتلة[(٤۷۷)].‏ 

ویقول إمام ا حرمین ال جوینی ىی لع الأُدلّة: إن معاویة وإن قاتل علیا فإنه لا ینکر إمامتہ ولا یدعیھا 
لنفسهء وإنما کان یطلب قتلة عثمان ظاناً منه أنه مصیب؛ وکان مخطفاًإ[(٥‏ ۷۷)]. 

ویقول ا میتمي: ومن اعتقاد أُھل السنة وا جماعة: ان ما جری بین معاویة وعلی ۔ رضي اللہ عنھما ۔ من 
الحروب؛ فلم یکن لنازعة معاویة لعلی فی الخلافة للإجماع علی أحقیتھا لعلىخ.. فلم تھج الفتنة بسببھاء 
وإنما ماجت بسبب أُن معاویة طالب بدم ابن عتّه فامتنع علي[(۷۷۲)]. 

لقد تضافرت الروایات وأشارت إلی أَن معاویة ۔ رض اللہ عنہ ۔ اتخذ موقفه للمطالبة بدم عثمان وأنه 
صرح بدخولە قی طاعة علي رضی اللہ عنہ ۔ إذا أقیم الحد علی قتلة عثمان. ولو افترض أنە اتخذ قضیة 
القصاص والثار لعثمان ذریعة لقتال علي 2۵ ٹی السلطانء فماذا سیحدث لو تمکن علي من إِقامة 
الحد علی قتلة عثمانء حتماً ستکون النتیجة خضوع معاویة لعلي ومبایعتہ لە؛ لأنە التزم بذلك ٹي 
موقفہ من تلك الفتنق کما ان کل من حارب معه کانوا یقاتلون علی أساس إقامة الحد علی قتلة 
عثمانء علی أُن معاویة إذا کان یخفیي فی نفسه شیتاً اخر لم یعلن عنہ سیکون ھذا اللوقف بالتالی 
مغامرة ولا یمکن أن یقدم علیھا إذا کان ذا اطماع[(۷۷۷)]. 

إِن معاویة رضي اللہ عنهہ کان من کتّاب الوحی ومن سادة ال مسلمین ا مشھورین با حلم ویکفیه شرف 
الصحبة فکیف یعتقد ان یقاتل الخلیفة الشرعي وبھرق دماء للسلمین من أجل مُلْكُ 


زائلء وھو القائل: واللہ لا أخیر بین أمرینء بین اللہ وبین غیرہ إلا اخترت اللہ علی ما سواہ[(۷۷۸)]ء 
وقد ثبت عن رسول اللہ ۔ (ص) ۔ أنه قال فیه: طزاللھم اجعله هادیاً مھدیاً واهدِ بہ>[(۷۷۹)]ءوقال: 
<اللھم علمه الکتاب وقه العذاب۷۸۰([4)]. 

ما وجه الخطاأً ٹی موقفه ٹی مقتل عثمان ۔ رضی اللہ عنہ ۔ فیظھر ٹی رفضه ان یبایع لعلی ۔ رضي اللہ عنه 
۔ قبل مبادرتہ إ ی الاقتصاص من قتلة عثمانء ویضاف ال یىی ذلك خوف معاویة علی نفسه فواقفه 
السابقة من ھؤلاء الغوغاء وحرصھم علی قتلهء بل ویلتمس منە أن یمکنهہ منھم؛ مع العلم أُن الطالب 
للدم لا یصح ان یحکمء بل یدخل ںی الطاعة ویرفع دعواہ إلی الحاکم؛ ویطلب ا حق عندہ[(۷۸۱)]ء 
وقد اتفق أئمة الفتوی علی أنہ لا بیجوز لأحد أُن یقتصٌ من أحد ویأاخذ حقه دون السلطان؛ أو من 
نصبه السلطان ہٰذا الأمر لأن ذلك یفضی إلی الفتنة وإشاعة الفوضی[(۷۸۲)]. 

وعکن القول: ان معاویة ۔ رضي اللہ عنہ ۔ کان مجتھداً متأوٌلاً یغلب ظنہ: ان ا حق معه؛ فقد قام خطیاً 
ٹی أُھل الشام بعد أُن جمعھم وذگرھم أنه ولی جح ک0 وقرأً علیھم الایة 
الکرمة: لإوَمَنْ قُْلَ مَظلومًا فَقَدٌ جَعَلَنَا لِوَليه سُلَطاناً فا ٹر فٌ ني الْقنْل إلهَُكانَ مَنْصُوزا ٭) [الاسراء: 
9 قال: أُنا أحب أُن تعلمون ذات أنفسکم ںی قتل - عثمانء فقام اأُھل الشام جمیعھم وأجابوا لی 
الطلب بدم عثمانء وبایعوہ علی ذلكء وأعطوہ العھود وامواثیق علی ان ییڈلوا أنفسھم وأموا مم حق 
یدرکوا أرھم أو یفنی الله أرواحھم[(۷۸۳)]. 

ہذہ الأحداث ا جسام عاصرھا ا حسن بن علي وعرف موقف کل صحابي من الفتنة وکان میالاً 
للصلح والسلم ما وجد إی ذلك سبیلا. 

٢‏ تھی أمیر اللؤمنین علي عن شتم معاویة ولعن اُھل الشام بعد معرکة صفین 

نشبت ا حرب بین علي ومعاویة رضی اللہ عنھما ٹی صفینء وقد فصلت تلك الأحداث ق کتابي (ا می 
اللطالب فی سیرۃ أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب) وقد اشتد القتال وتوجّه النصر فیھا لأھل العراق 
علی أُھل الشامء وتفرقت صفوفھم؛ وکادوا أُن ینھزمواء فعند ذلك رفع أُھل الشام اللصاحف فوق 
الرماح وقالوا: هذا بینٹا وہینکم قد فنی الناسء فمن لئغور أُھل الشام بعد أھل الشامء ومن لنغور اأھل 
العراق بعد أُھل العراق؟ فلما رأی الناس الملصاحف قد رفعت؛ 


قالوا: نجیب إلی کتاب اللہ عز وجل وننیب إِليه[(٤‏ ۷۸)]. 


فالدعوة إی تحکیم کتاب اللہ دون التاکید علی تسلیم قتلة عثمان إلی معاویة وقبول التحکیم دون 
الماکید علی دخول معاویة فی طاعة علي والبیعة لەء تطور فرضته أحداث حرب صفینء إذ إِن ا حرب 
التی اأُودت بمیاۃ الکثیر من المسلمینء أُبرزت اتحاھاً جماعیاً رأی أن وقف القتال وحقن الدماء ضرورةۃ 
تقتضیھا حمایة شوکكة الأمة وصیانة قوتھا أمام عدوھاء وھو دلیل علی حیویة الأمة ووعیھا وأثرھا ٹی 
اتخاذ القرارات[(٥۷۸)]ء‏ فقد قبل امیر المؤمنین علي رضي اللہ عنه وقف القتال غی صفین ورضي 
التحکیمء وعدٌ ذلك فتحاً ورجع إلی الکوفة وعلق علی التحکیم امالاً ٹی إزالة الخلاف وجمع الکلمة 
ووحدة الصفء وتقویة الدولآ واعادة حرکة الفتوح من جدید وکان أمیر المؤمنین بعد نحایة ا جولات 
ا حربیة ٹی صفین یتفقد القتلیء وقد وقف علی قتلاہ وقتلی معاویة فقال: غفر الله لکم؛ غفر الله لکم 
للفریقین جیعا[(۷۸)]. 

وعن یزید بن الأصم قال: ما وقع الصلح بین علي ومعاویة خرج علي فمشی غ قتلاہ فقال: ھؤلاء ٹی 
ا لجنق ثم خرج إپی قتلی معاویة فقال: ہؤلاء فی ا جن ولیصیر الأمر إلی والی معاویة[(۷۸۷)]. وکان 
یقول عنھم: ہم المؤمنون[(۷۸۸)]ء وقوله رضی اللہ عنہ ٹی صفین لا یکاد یختلف عن قوله ٹی اُھل 
الجمل[(۷۸۹)]ء وروي: ان علیاً رضی اللہ عنہ لما بلغه ان اثنین من أصحابهہ یظھران شتم ولعن أُھل 
الشامء أرسل إلیھما أن کفا عما یبلغنی عنکماء فأتیا فقالا: یا أمیر اللؤمنین اُلسنا علی ا حق وھم علی 
الباطل؟ قال: بلی ورب الکعبة ال مسدنةق قالا: فَلْمَ تمنعنا من شتمھم ولعنھم؟ قال: کرھت لکم ان 
تکونوا لعانینء ولکن قولوا: اللھم احقن دماءنا ودماءھم؛ وأصلح ذات بیننا وبینھمء وأبعدھم من 
ضلالتھم حتی یعرف ا حق من جھلە؛ ویرعوي عن الغي من بە[(۷۹۰)]. 

وأما ما قیل من ان علیاً کان یلعن فی قنوتہ معاویة وأأصحابہہ وأن معاویة إذا قنت لعن علیاً وابن عباس 
وا حسن وا حسین؛ لا ثثبت من ناحیة السند؛ حیث فیھا ابو خنف لوط ابن بحی الرافضی ا حترق الذي 
لا یوثق فی روایات کما ان ٹی أُصح کتب الشیعة عندھم جاء النھي عن 

سب الصحابةق فقد أنکر علی من یسب معاویة ومن معه فقال: إي آکرہ لکم ان تکونوا سبابین 
ولکنکم لو وصفتم أعمالمم؛ وذکرتم حا م؛ کان أُصوب ي القولء وأبلغ فی العذرہ وقلتم مکان سبکم 
یاھم: اللھم احقن دماءنا ودماءھم وأصلح ذات بیتا ووینھم[(۷۹۱)]ء فھذا السب والتکفیر م یکن 
من ھدي أمیر اللؤمنین علي باعتراف أُصح کتاب ق نظر الشیعة[(۷۹۲)]. 


کما أُن ا حسن رضي الله عنه کان معاصراً لاأحداث ومع ورای موقف والدہ من أُھل الشام وھذہ 
النظرۃ السلیمة لأصحاب معاویة ساعدت ا حسن بن علي ٹي هندست مشروع الاصلاح الذي تقدم بە 
لوحدة الأم والذي تحقق بفضل اللہ ٹم فقھه العمیق لمقاصد الإسلام ومعرفته الدقیقة لعلم الصالح 
والمفاسد. 

۳۔ مقتل عمّار بن یاسر رضي اللہ عنه بصفین وأثرہ علی ا مسلمین: 

یعد حدیث رسول اللہ (ص) لعمّار رضي اللہ عنه: لاتقتلك الفئة الباغیة>[(۷۹۳)] من الأحادیث 
الصحیحة الثابتة عن النبيی (ص) ء وقد کان لمقتل عمّار رضي اللہ عنہ أثر ٹی معرکة صفین؛ فقد کان 
غلماً لأاصحابج:رسول ال بشسرله حیے سان کات غھمڈ ین اثابت::حضر مین وكاق کاناً نرہ 
فلما رای مقتل عمار سل سیفه وقاتل أُھل الشامء وذلك لأنه مع حدیث رسول اللہ عن عمار: تقتله 
الفئة الباغیة[(٤۷۹)]ء‏ واستمر قي القتال حتی قتل[(۷۹۰)]ء وکان ۔مقتل عمّار أثر ٹيی قادۃ معسکر 
معاویة مثل عمرو بن العاص وابنە عبد اللہ بن عمروء وأبي الاُعور السلمي؛ عند شرعة ا ماء یسقون 
وکانت ھی شریعة ا ماء الوحیدة التيی یستقی منھا الفریقانء وکان حدیٹھم عن مقتل عمّار بن یاسرہ إذ 
قال عبد اللہ بن عمرو لوالدہ: لقد قتلنا ذا الرجلء وقد قال فيه رسول اللہ (ص) : تقتله الفئة الباغیة. 
فقال عمرو لمعاویة: لقد قتلنا الرجل وقد قال فيه رسول اللہ (ص) ما قالء فقال معاویة: اسکت فواللہ 
ما تزال تدحضص[(۷۹۲)] ثی بولك! أنحن قتلناہ؟! إِنما قتله من جاء بہ[(۷۹۷)]. 

فانتشر تأویل معاویة بین اُھل الشام انتشار النار فی ا حشیم؛ وجاء فی روایة صحیحة: ان عمرو بن حزم 
دخل علی عمرو بن العاص فقال: قتل عمّارء وقد قال فیه رسول اللہ (ص) : (اتقتله الفئة الباغیة>. 
فقام عمرو بن العاص فزعاً برتعء حتی دخل علی معاویةء فقال لە معاویة: ما شأنك؟ فقال: قتل 
عمار. قال: فماذا؟ قال عمرو: معت رسول اللہ (ص) یقول لە: <اتقتلك الفئة 

الباغیة> فقال لە معاویة: دحضت ى بولكء أو نحن قتلناہ؟! إِنما قتله علي وأصحابہء جاؤوا بہ حتی 
ألقوہ بین رماحناء أو قال: بین سیوفنا[(۷۹۸)]. 

وٹی روایة صحیحة أَیضاً: جاء رجلان عند معاویة بختصمان ى راس عمار یقول کل واحد منھما: أنا 
قتلتہ فقال عبد اللہ بن عمرو بن العاص: لیطب بە أحدکما نفساً لصاحبه فان معت رسول اللہ 
(ص) یقول: تقتله الفئة الباغیةء قال معاویة: فما بالك معنا؟ قال: ان أبيی شکان إ ی رسول اللہ فقال: 
اطع أباك مادام حیاً ولا تعصہ؛ فأنا معکم ولست أاقاتل[(۷۹۹)]. 


من الروایات السابقة نلاحظ ان الصحابی الفقیه عبد اللہ بن عمرو رضي اللہ عنھما حریص علی قول 
ا حقء والنصح فقد رأی ان معاویة وجندہ ہم الفرقة الباغیة لقتلھم عماراٌ فقد تکرر منہ ھذا 
الاستنکار ٹی مناسبات حتلفة ولا شك ان مقتل عمار رضي اللہ عنه قد أثر ٹی أُھل الشام بسبب ھذا 
احدیثء إلا ان معاویة رضي اللہ عنه أُول ا لحدیث تأویلاً غیر مستساغ؛ ولا یصح تی أُن الذین قتلوا 
عماراً ھم الذین جاؤوا بە إلی القتال[(۸۰۰)]ء وقد رد علي رضي اللہ عنه علی قول معاویة بن قال: 
فرسول اللہ (ص) إذن قتل حمزۃ حین أخرجە؛ وھذا من علی إلزام لا جواب عنهء وحجة لا اعتراض 
علیھا[(۸۰۱)]. 

وة آثر مقنل:خمار كذلغٰ غلى غمہ ہن العاص: ہل کات اسفیاد غبار ذافعا لعمر بن:العاضص 
للسعی لانحاء الحرب[(۸۰۲)]ء وقد قال رضي اللہ عنه: وددت أُني مت قبل ھذا الیوم بعشرین 
سنة[(۸۰۴)]. 

وقد جاء قی البخاري عن أبيی سعید الخدري رضي اللہ عنه قال: کنا نحمل لبنة لبنة وعمار لبنتین لبنتین 
فراہ النبيي (ص) ء فینفض التراب عنه ویقول: <ویح عمار تقتله الفئة الباغیق یدعوھم إلی النة 
ویدعونه إلی النار>. قال عمار: أعوذ باللہ من الفتن[(٤‏ ۸۰)]. 

وقال ابن عبد البر: تواترت الاثار عن النبي (ص) أنه قال: <<تقتل عماراً الفئة الباغیةہء وھذا من إخبارہ 
بالغیب وأعلام نبوته (ص) ء وھو من أصح الاأحادیث[(٥‏ ۸۰)]ء وقال الذمبي بعد ما ذکر ا حدیث: 
وٹی الباب عن عدة من الصحابق فھو متواتر[("۸۰)]. 


٤‏ ۔ فھم العلماء لحدیث رسول اللہ (ص) ٹی عمار: لاتقتلك الفئة الباغیة>[(۸۰۷)]: 

ا قال ابن حجر: وی ھذا ا حدیث علم من أعلام النبوۃء وفضیلة ظاھرة لعلي وعمار ورد علی 
النواصب[(۸۰۸)] الزاعمین: ان علیاً م یکن مصیباً فی حروبہ[(۸۰۹)]ء وقال أیضاً: دل الحدیث: 
(<تقتل عماراً الفئة الباغیةہ علی أُن علیأً کان الصیب في تلك ا حروب؛ لأن اأُصحاب معاویة 
قتلوہ[(۸۱۰)]. 

ب ۔ یقول النووي: وکانت الصحابة یوم صفین یتبعونہ حیث توجه لعلمھم بأنه مع الفثة العادلة ھٰذا 
الحدیث[(۸۱۱)]. 

ج قال ابن کثیر: کان علي وأأصحابہ اد الطائفتین إ ی ا حق من اأُصحاب معاویةء وأأصحاب معاویة 


کانوا یائق علیی کیا عق عم سشتلرس وت فان آن سللاعن ان ضر خن آی 


سعید الخدري؛ قال: حدثنی من ہو خیر من ۔ یعنی: أبا قتادة ۔ ان رسول اللہ (ص) قال لعمار: 
(تقتلك الفئة الباغیة|[(۸۱۲)]ء وقال أیضاً: وھذا مقتل عمار بن یاسر رضي اللہ عنھما مع آمز 
الؤمنین علي بن أبي طالب قتله أُھل الشام وبان وظھر بذلك سر ما أخبر بە الرسول (ص) من أنه 
تقتله الفئة الباغیةء وبان بذلك ان علیاً حقء وأن معاویة باغء وما ٹی ذلك من دلائل النبوۃ[(۸۱۳)]. 
د ۔ وقال الذمی: ھی طائفة من ال مؤمنینء بغت علی الامام عليء وذلك بنص قول اللصطفی صلوات 
اللہ عليه لعمار: <اتقتلك الفثة الباغیة[(٤‏ ۸۱)]. 

ھ قال القاضی أبو بکر بن العربی: فی قوله تعا ی: (...) ھذہ الایة أصل ںی قتال ‏ وَإِنْ طَا:متَانِ] 
والعمدة یی حرب المتاولین وعلیھا عول الصحابة ‏ وإلیھا سے الأعیان من هذہ الأمقت وایاھا عنی النبی 
(ص) بقوله: <<تقتل عماراً الفئة الباغیة> [(۸۱۰)]. 


و ۔ وقال ابن تیمیة: وھذا یدل لصحة إمامة علي ووجوب طاعتہء وأن الداعی إی طاعته داع إی الجنة 
والداعي إلی مقاتلتہ داع إلی النار ۔ وإن کان متاأْلاً ۔ وھو دلیل علی أنە م یکن یجوز قتال علیء وعلی 
هذا فمقاتله مخطأئ ۔ وإِن کان متاولاً ۔ أو باغ ۔ بلا تأویل ۔ وھو أصح القولین لأصحابناء وھو ال حکم 
بتخطثة من قاتل عليك وھو مذھب لمۃ الفقھاء الذین فرعوا علی ذلك قتال البغاۃ 
المتاولین[(۸۱۲)]ء وقال أیضاً: مع أن علیاً أوی بالحق من فارقهء ومع أُن عماراً قتلتہ الفئة الباغیة ۔ 
کما جاءت بە النصوص وعلینا ان نؤمن بکل ما جاء من عند اللہ ونقر با حق کل ولا یکون لنا 
ھوی؛ ولا نتکلم بغیر علمء بل نسلك سبل العلم والعدل ذلك هو اتباع الکتاب والسنة وأما من 
تمقسك ببعض ا حق دون بعض, فھذا منشأً الفرقة والاختلاف [(۸۱۷)]. 

ز ۔ وقال عبد العزیز بن باز: وقال (ص) ٹی حدیث عمار: <تقتل عماراً الفئة الباغیة>. فقتله معاویة 
وأصحابہ فی موقعة صفینء فمعاویة وأأصحابہ بغاۃء لکن مجتھدون ظنوا أنُم مصیبون ث امطالبة بدم 
عثمان[(۸۱۸)]. 

ح ۔ وقال سعید حوی: بعد أُن قتل عمار الذي وردت النصوص مبینة أُنه تقتله الفئة الباغیة تبین 
للمترددین أن علیاً کان علی حق؛ وأن القتال مع کان واجبأ ولذا عبر ابن عمر عن تخلفه بأنە یأسی 
بسبب ھذا التخلف: وما ذلك إِلا أنه ترك واجباً وھو نصرة الإمام ا حق علی ا خارجین عليه بغیر حقء 
کما أفتی بذلك الفقھاء[(۸۱۹)]ء لقد کان الحسن بن علي رضي اللہ عنه علی یقین راسخ ومعرفة 
متینة بأن والدہ کان علی ا حق. 


٥‏ ۔ موقف ا لحسن بن علي من تلك ا حروب: 

کان موقف ا حسن بن علي رضي اللہ عنه هو موقف أُھل السنة وا جماعة من ا حرب التيی وقعت بین 
الصحابة الکرام رضي اللہ عنھم؛ وھو الإمساك عما شجر بینھم إِلا فیما یلیق بھم رضی اللہ عنھم؛ ما 
یسببہ الخوض ف ذلك من تولید العداوۃ والحقد والبغض لأأحد الطرفینء وقالوا: إٍنه بجب علی کل 
مسلم أن یحب ا جمیع ویترضی عنھم ویترحم علیھم وبحفظ عم فضائلھم؛ ویعترف غٔم بسوابقھم؛ وینشر 
مناقبھم ون الذي حصل بینھم انا کان عن اجتھادہ وا جحمیع مثابون ٹی حالتی الصواب وا خطاأ غیر اأن 
ثواب اللصیب ضعف ثواب المخطائ ٹی اجتھادہ وأن القاتل والمقتول من الصحابة ٹی الجنق وم بجوز 
اُھل السنة وا لجماعة ال خوض فیما شجر بینھم؛ وقبل ان أذکر طائفة من أقوال أُھل السنة التی تبین 
موقفھم فیما شجر بین الصحابق أُذکر 

بعض النصوص التيی فیھا الاشارة لی ما وقع بین الصحابة من الاقتتالء وا وصفوا بە فیھاء وتلك 
النصوص هي [(۸۲۰)]: 

آ۔ قال تعالی: لإوَإِنْ طَائنَتانِ من الْعُؤمبینَ الْتتلُوا فَأَصْلِخوا بَْنَهُعا فان بث إخداھا عَلی الأخری 
َقَایِلوا الُي تبْغي حىی تفِیءَ إلی أثر اللہ فان فَاءث فَأَصْلِخوا بَیْتَهُمَا بالَْلِ وَاَقطوا إِن ال خجبُ 
الشىظت *٭ [الحجرات: ۹]. ففی هذہ الایة أمر اللہ تعا ی بالاصلاح بین ا مؤمنین إذا ما جری بینھم 
قتال لأھم إخو؛ وھذا الاقتتال لا یخرجھم عن وصف الإمانء وإذا کان حصل اقتتال بین عموم 
الومنین لم یخرجھم ذلك من الإمان؛ لأن اللہ ذکر ٹی الایة التی بعدھا: طٛإِا) فأصحاب رسول اللہ 
الذین اقتتلوا ٹی موقعة ا جمل وبعدھا أول من یدخل قی اسم الإیمان الذي ذکر فی ھذہ الایق فھم لا 
یزالون عند ربھم مؤمنین إُماناً حقیقیا وم یؤثر ما حصل بینھم من شجار قی إعانحم بحال؛ لأنه کان عن 
اجتھاد 

ب ۔ وعن أبي سعید الخدري رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : تمرق مارقة عند فرقة من 
للسلمین تقتلھم أولی الطائفتین با حق[(۸۲۱)]. والفرقة للشار إلیھا ٹی ا حدیث ما کان من الاختلاف 
بین علي ومعاویة رضی اللہ عنھماء وقد وصف (ص) الطائفتین معاً بأنغما مسلمتان؛ وأنما متعلقتان 
با حق, والحدیث علم من أعلام النبوة: إذ وقع الأمر طبق ما أخبر بە عليه الصلاة والسلامء وفیه ا حکم 
بإسلام الطائفتین: اُھل الشام وأھل العراق؛ لا کما یزعمہ فرقة الإمامیة والجھلة الطغام من تکفیرهم 
أُھمل الشامء وفیە ان اأُصحاب علي ادن الطائفتین إپی ا حق وھذا هو مذھب أُھل السنة والجماعة 


والذي عليه ا حسن بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھما: اُن علیاً هو الصیبء وإن کان معاویة 
مجتھداً وھو مأجور إن شاء اللہ ولکن علیاً ہو الإمام فله أُجرانء کما ثبت ٹی صحیح البخاري: <إذا 
اجتھد الحاکم فاصاب فله أجرانء وإذا اجتھد فاخطاً فله أجر>[(۸۲۲)]. 

ج ۔ وعن أبي بکرة قال: بینما النيی (ص) ببخطب جاء ا حسن فقال النبی (ص) : <ابنی هذا سیدء ولعل 
الله أُن یصلح بہ بین فثتین من ا مسلمین[(۸۲۳)]. ففی ھذا الحدیث شھادة البيی (ص) باإِسلام 
الطائفتین أھل العراق وأھل الشامء وا حدیث فیه رد واضح علی ال خوارج الذین کفُروا علیاً ومن معهء 
ومعاویة ومن معه بما تضمنە ا لحدیث من الشھادة للجمیع بالڑسلام ولذا کان یقول سفیان بن 

عیینة: قوله فثتین من اللسلمین یعجبنا جداً. قال البیھقی: وانما أُعجبھم لأن النبی (ص) ساھم جیعاً 
مسلمین؛ وھذا خبر من رسول اللہ بما کان من ا لحسن ابن علي بعد وفاة علي فی تسلیمہ الأمر إلی 
معاویة بن أبي سفیان[(٤‏ ۸۲)]ء فھذہ الأحادیث التقدم ذکرھا فیھا الإشارۃ لی أُھل العراق الذین 
کانوا مع علي وا ی أُھل الشام الذین کانوا مع معاویة بن أبي سفیانء وقد وصفھم البيی (ص) بأنم من 
أمتہ[(٥۸۲)]ء‏ کما وصفھم بأضم جمیعاً متعلقون با حق لم یخرجوا عنہ کما شھد ‏ مم (ص) بأغم 
مستمرون علی الإبمان وم یخرجوا عنہ بسبب القتال الذي حصل بینھم؛ وقد دخلوا تحت عموم قوله 
تعالی: (وَإِن طَائِقمَانِ مِنَ الْمؤمبینَ افکَلُوا فَأَصْلِخُوا بَْتَهُمَا] [الحجرات: ۹۰]. 

وقد قدمنا ان مدلول الایة ینتظمھم رضی اللہ عنھم أجمعین ء فلم یکفروا ولم یفسقوا بقتالمم ء بل ھم 
متأاؤلون مجتھدون . وقد بین ا حکم فی قتالمم ذلك علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه کما مر معناء 
فالواجب علی ا مسلمء ومن زعم أنە حبٌ لأھل البیت ان یسلك ق اعتقادہ فیما حصل بین الصحابة 
الکرام مسلك الفرقة الناجیة اُھل السنة وا جماعة والذین من أئمتھم وسادتھم أمیر اللؤمنین علي وابناہ 
ا حسن والحسینء وھو الإمساك عما حصل بینھم رضي اللہ عنھم؛ ولا یخوض فیه إِلا بما هو لائق 
بمقامھم. 

٦۔‏ استشھاد أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه: 

ترکت معركکة الٹھروان تی نفوس ال خوارج جرحاً غائراً م تزدہ الأیام واللیالی إلا إیلاماً وحسرة فاتفق نفر 
منھم علی ان یفتکوا بعلي رضي اللہ عنہء ویٹاروا من قتل من إخوانھم ٹی الٹھروانء واستطاع عبد الرمن 
بن ملجم أُن یقتل أمیر اللؤمنین عليٍاً بالغدرء وھذا حمد ابن ا حنفیة بروي لنا قصة مقتل أمیر المؤمنین 
فقد قال: 


کنت واللہ إِن لأصلي تلك اللیلة التی ضرب فیھا علي فی السجد الأعظم ٹي رجال کثیر من أھل 
الصرء یصلون قریباً من السدة ما ھم إِلا قیام ورکوع وسجود وما یسأمون من أول اللیل إلی اخرہہ إذ 
خرج علي لصلاة الغدا فجعل ینادي: أيھا الناسء الصلاة الصلاۃء فما ادري أخرج من السدة 
فتکلم بھذہ الکلمات أم لا؟ فنظرت إلی بریقء ومعت: الحکم لله یا علي لا لك ولا لأصحابك؛ 
فرأیت سیف ٹم رأیت ثانی نم معت علیاً یقول: لا یفوتنکم الرجل وشد الناس عليه من کل جانب؛ 
قال: فلم أبرح حتی أخذ ابن ملجم وأدخل علی عليء فدخلت فیما دخل من الناس فسمعت علیاً 
یقول: النفس بالنفسء أنا ان مت فاقتلوہ کما قتلنیء وإن بقیت رأیت فيه رأبي[(۸۲۲)]. 

وذکر أُن الناس دخلوا علی ا حسن فزعین ما حدث من أمر عليء فبینما ھم عندہ وابن ملجم 

مکتوف بین یديه إذ نادتہ أم کلثوم بنت علي وھی تبکی: أي عدو اللہ لا باس علی أبيء واللہ 
خزيكء قال: فعلی من تبکین؟ واللہ لقد اشتریته بألف؛ وممته بألف؛ ولو کانت ھذہ الضربة علی 
جمیع أُھل اللصر ما بقی منھم أحد[(۸۲۷)]. 

وقد جع الاُطباء لعلي رضي اللہ عنہ یوم جرح وکان أبصرھم بالطب أثیر بن عمر السکوي؛ وکان 
صاحب کسری یتطبب؛ فأخذ أثیر رئثة شاة حارۃ فتتبع عرقاً مٹھاء فاستخرجہ فأدخلہ ٹی جراحة 
عليء تم نفخ العرق واستخرجه فإذا عليه بیاض الدماغء وإذا الضربة قد وصلت إ ی أم رأأسه فقال: یا 
أمیر اللؤمنین! اعھد عھدك فإانك میت[(۸۲۸)]ء وذکر ان جندب بن عبد اللہ دخل علی علي فسأله 
فقال: یا أمیر اللؤمنین إِن فقدناك ۔ ولا نفقدك ۔ فنبایع ا حسن؟ قال: ما امرکم ولا ناکم أُنتم 
أبصر[(۸۲۹)]ء ومن ھذا الأثر یظھر إِمان أمیر اللؤمنین علي بحق الأمة ٹی اختیار خلیفتھا. 

۷۔ وصیة أمیر اللؤمنین علي للحسن وا حسین رضي اللہ عنھم: 

دعا أمیر اللؤمنین حسناً وحسینا فقال: أوصیکما بتقوی اللہ وألا تبغیا الدنیا وإن بغتکماء ولا تبکیا 
علی شيء زُوي عنکماء وقولا ا حقء وا رما الیتیم وأغیٹا الللھوف؛ واصتعا للاخرةء وکونا للظا م خصماً 
وللمظلوم ناصراء واعملا بما ٹی الکتاب؛ ولا تأخذکما فی اللہ لومة لائم؛ ٹم نظر إلی محمد ابن ا حنفیة 
فقال: ھل حفظت ما أوصیت بە أخویيك[( ۰ ۸۳)]ء قال: نعم؛ قال: فإنِ أوصیك بثله؛ وأوصيك 
بتوقیر اأخويكء لعظیم حقھما عليكء فاتبع أمرہماء فلا تقطع أمراً دونحما ٹم قال: أوصیکما بە؛ فانه 
ابن أبیکماء وقد علمتما ان أباکما کان یجحبەء وقال للحسن: أوصیك أي بنی بتقوی الله وإقام الصلاۃ 
لوقتھاء وإیتاء الڑکاۃ عند محلھاء وحسن الوضوء فانه لا صلاة إلا بطھوں ولا تقبل صلاةۃ من مانع زکاۃ 


وأوصیك بغفر الذنب؛ وکظم الغیظ وصلة الرحم؛ والحلم عند ا جھلء والتفقه ٹی الدین, والتتبت ى 
الأمر؛ والتعھد للقرانء وحسن ال جوارء والأمر بالمعروف والنھيی عن ال نکر واجتناب 
الفواحش[(۸۳۱)]. 

فلما حضرتہ الوفاۃ أُوصی فکانت وصیته: بسم الله الرمن الرحیمء ھذا ما أوصی بە علي بن ا 
طالب؛ أوصی: أنه یشھد أُن لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريیك لە؛ وأن محمداً عبدہ ورسوله؛ أرسلە با لحھدی 
ودین ا حق لیظھرہ علی الدین کله؛ ولو کرہ ال ملشرکون. تم إِن صلاتی ونسکكکي وحیاي واتی لل رب 
العال مین لا شریك لەء وبذلك أمرت وأنا من ا مسلمین, نم اأوصیيك یا حسن وجمیع أُملي وولدي بتقوی 
اللہ ریکم؛ ولا تموتن إلا وأنتم مسلمونء فاعتصموا بحبل الله 

جمیعا ولا تفرقواء فان معت أآبا القاسم یقول: <إن صلاح ذات البین أفضل من عامة الصلاة 
والصیام> انظروا إلی ذوي أُرحامکم فصلوھم پھون اللہ علیکم ا حساب: اللہ اللہ ٹی الأیتامء فلا تعنوا 
أُفواهھم ء ولا یضیعن بحضرتکم ء اللہ اللہ ٹی جیرانکم فافحم وصیة نبیکم (ص) ما زال یوصي بہ حتی 
ظننا أنە سیورٹہء اللہ اللہ ٹی القرانء فلا یسبقنکم إ ی العمل بہ غیرکم؛ واللہ اللہ ٹی الصلاة فانھا عمود 
دینکمء واللہ اللہ ٹی بیت ربکم فلا تلّوہ ما بقیتم فإنہ إن ترك لم یناظرہ واللہ اللہ ٹی الجھاد ٹی سبیل الله 
بأموالکم وأنفسکم: واللہ اللہ ٹی الزکاۃ فإنھا تطفاأئ غضب الرب؛ واللہ اللہ ٹی ذمة نبیکم فلا یظلمن بین 
اأظھركم؛ واللہ اللہ ٹی اأُصحاب نبیکم فان اللہ أوصی بممء واللّہ اللہ ٹی الفقراء والمساکین فأشرکوھم فی 
معایشکم؛ واللہ اللہ ٹی ما ملکت ئیمانکم. الصلاة الصلاة لا تحخافن فی الله لومة لائمء یکفیکم من 
أرادکم وبغی علیکم؛ وقولوا للناس حسناً کما مرکم اللہ ولا تنڑکوا الأمر بالمعروف والنھي عن امنکر 
فیولی الأمر شرارکم ٹم تدعون فلا یستجاب لکم. وعلیکم بالتواصل والتباذلء وإیاکم والتدابر والتقاطع 
والتفرقء وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الائم والعدوان واتقوا اللہ إِن اللہ شدید العقابء 
حفظکم اللہ من أُھل بیت وحفظ فیکم نبیکم. اُستودعکم اللہ وأقرً علیکم السلام ورمة اللٹ نم مم 
ینطق إِلا بلا إلە إلا اللہ حتی قبض رضي اللہ عنہ[(۸۳۲)]. 

وجاء فی روایة أُخری:.. یا بج: أوصیکم بتقوی اللہ فی الغیب والشهادة وکلمة ا حق ق الرضا 
والغضب؛ والقصد ث الغنی والفقرء والعدل علی الصدیق والعدوء والعمل ى النشاط والکسلء والرضا 


عن اللہ ٹی الشدة والرخاء یا بنی ما شر بعدہ ا جنة بشڑء ولا خیر بعدہ نار بخیرء وکل نعیم دون ال جنة 


پ3 


حقیرء وکل بلاء دون النار عافیةء یا بنی من أبصر عیب نفسه شغل عن عیب غیرہء ومن رضی بقسم 


اللہ لم بحزن علی ما فات ومن سل سیف بغي قتل بە ومن حفر لأخیہ بئراً وقع فیھاء ومن هتك 
حجاب أُخیه کشف عورات نفسه؛ ومن نسي خطیثتہ استعظم خطیئة غیرہء ومن أعجب برأیه ضلٌ 
ومن استغنی بعقله زلء ومن تکبر علی الناس ذلٌَّء ومن خالط الأُنڈال احتقر ومن دخل مداخل 
السوء اتھم ومن جالس العلماء وقرہ ومن مزح استخف بە؛ ومن آکٹر من شيء عرف بە؛ ومن کثر 
کلام کثر خطؤہ؛ ومن کثر خطؤہ قل حیاؤہء ومن قل حیاؤہ قَلْ ورعه ومن قلٌ ورعہ مات قلبه ومن 
مات قلبہ دخل النار. یا بنیء الدب خیر میراث؛ وحسن ا خلق خیر قرین؛ یا بنی العافیة عشرة اُجزاء: 
تسعة منھا فی الصمت إلا من ذکر اللہ وواحدة فی ترك مجالسة السفھاءء یا نی زینة الفقر الصبر وزینة 
الغنی الشکرہ یا بنی لا شرف أعلی من الاسلامء ولا کرم أعز من التقوی؛ ولا معقل أحرز من الورع ولا 
شفیع أنجح من التوبق ولا لباس أجمل من العافیة ا حرص مفتاح التعب ومطیة النصب؛ التدبیر قبل 
العمل 

یؤمنك الندمء فبٹس الزاد إلی المعاد العدوان علی العبادء طوبی لمن اأخلص لہ علمه وعمله وحبهہ وبغضه 
وأخذہ وترکەہ وکلامہ وصمتہ وقوله وفعلہ[(۸۳۳)]. 

۸. تھی أمیر اللؤمنین علي عن اطلثلة بقاتله: 

قال امیر الؤمنین علي رضی اللہ عنہ: احبسوا الرحل؛ فان مث فاقتلوہء وإن اأعش فالجروح 
قصاص[(٣۸۳)].‏ وقی روایة أآخری قال: أطعموہ واسقوہ وأحسنوا إسارہء فان صححت فَأنا وی دمي 
أعفو إن شغت وإن شغثت استقدت[(٥۸۳)]ء‏ وق روایة آخری زیادةء وھي قوله: إِن مت فاقتلوہ قتلتی 
ولا تعتدوا إِن اللہ لا بحب العتدین[(۸۳)]ء وقد کان علي تھی ا حسن عن لق وقال: یا بنی عبد 
اللطلب؛ لا ألفینکم تخوضون قي دماء ا مسلمینء تقولون: قتل أمیر المؤمنینء قتل أمیر اللؤمنین, الا لا 
بقل انظر یا حسنء إِن من ضربته ھذہ فاضربه ضربة بضربق ولا تمثل بالرجلء فان معت رسول اللہ 
(ص) بقول: <إیاکم وا لثلة ولو آأنھا بالکلب العقوں>[(۸۳۷)]. 

وقد جاء قی شأن وصیة أمیر المؤمنین بأمر قاتله روایات کثیرۃ تتفاوت؛ منھا الصحیح ومنھا الضعیف؛ 
فالروایة التی فیھا أمر علي رضي اللہ عنه بإحراق الشقی بعد قتله إسنادھا ضعیف: والروایات الأخری 
تسیر فی اتحاہ واحد؛ فکلھا فیھا أمر علي رضي اللہ عنه بقتل الرجل إِن مات من ضرته ونحاھم عما 
سوی ذلكء فھذہ الروایات یعضد بعضھا بعضا وتتھض للاحتجاج بھا؛ هذا من جھة کما أُن أمیر 


اللؤمنین لم یجعله مرتد فیأمر بقتل بل نحاهم عن ذلك ا هم ؛ بعض ا مسلمین بقتله وقال: لا تقتلوا 
الرجل؛ فان برئت فالجحروح قصاص؛ وإن مت فاقتلوہ[(۸۳۸)]. 

وتذکر الروایة التاریخیة اللشھورةۃ: فلما فُض علي رضي اللہ عنہ بعث ا حسن إپىی ابن ملجمء فقال 
للحسن: ھل لك پی خصلا؟ إِنِ واللہ ما اُعطیت اللہ عھداً إلا وفیت بەہ؛ إنِ کنت قد اأعطیت اللہ 
عھداً عند ا-لحطیم ان أقتل علیاً ومعاویة أو أموت دونحماء فان شثت خلیت بینی وبینە ولك اللہ علي 
إن م أقتله ۔ او قتلتہ ۔ نم بقیتء ان اتیك حی أُضع یدي ٹ یدك. فقال لە ا حسن: أُما واللہ حتی تعاین 
النارں نم قدمہ فقتلہ[(۸۳۹)]. نم إن الناس اُخذوء فأحرقوہ بالنارہ ولکن ہذہ الروایة 


.])۸٤۰([|ةعطقنم‎ 


والصحیح من الروایات والذي یلیق با حسن وا حسین وآأبناء أُھل البیت: أنحم التزموا بوصیة أمیر المؤمنین 
علي ٹی معاملة عبد الرمن ابن مُلُجم؛ وفیھا یظھر خلق الاسلام العظیم ٹی النھي عن الثلةء والالتزام 
بالقصاص الشرعي. ولا تثبت الروایة اليی تقول: فلما دفن ؛ أحضروا ابن ملجمء فاجتمع الناس؛ وجاؤوا 
بالنفط والبواري؛ فقال حمد ابن ا حنفیةء والحسینء وعبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب: دعُونا نشتفٌ 
من فقطع عبد اللہ یدیہ ورجليه فلم بجزع و یتکلم؛ فَکَحَل عیںيه فلم بجزع؛ وجعل یقول: إنك 
لکل عینی عنتك؛ وجعل یقرأً: (اقباً باشم رَىِك الَِّي خَلَق *٭) [العلق: ]١‏ حتی ختمھاء وإن عینیه 
لتسیلانء تم أمر بہ فعوح عن لسانه لیْقٌطع فجزعء فقیل لە ٹی ذلك. فقال: ما ذاك بجزع ولکئی آأکرہ 
ان أبقی ىي الدنیا فُواقاً لا أُذکر اللہ فقطعوا لسانہ ٹحٌ أحرقوہء وکان أسمر حسن الوجه أفلج؛ شعرہ 
من شحمة أذنیە وٹی جبھته أثر السجود[(١٥٤۸)].‏ 

وابن ملجم عند الإمامیّة أشقی ا خلق فی الاخرة ء وھو عندنا ُھل السنة من نرجو لہ النّارء ونجز آن 
الله یتجاوز عنه ء لا کما یقول الخوارج والإمامیّة فیەء وحکمە حکم قاتل عثمانء وقاتل الزبیرء وقاتل 
طلحة وقاتل سعید بن جبیر وقاتل عمّار وقاتل خارجة وقاتل الحسین ؛ فکل ہولاء نبرا منھم 
ونبغضھم ٹي اللہ ء ونکل أمورھم إ ی اللہ عز وجل[(٢١٤۸)].‏ 

۹۔ خطبة الحسن بن علي رضي اللہ عنھما بعد مقتل أبیە: 

عن عمرو بن كُبشی قال: خطبنا ا حسن بن علي بعد قتل علي رضي اللہ عنهء فقال: لقد فارقکم رجل 
اُمس؛ ما سبقه الأولون بعلم ولا أدرکه الاخرونء إِن کان رسول اللہ (ص) لیبعثہ ویعطیه الرایة فلا 


ینصرف|[(٤٤۸)]ء‏ حقی بُفتح لە؛ ما ترك من صفراء ولا بیضاء إلا سبعمئة درھم من عطائہ کان 
یرصدھا حادم أھله[(٤٤۸)].‏ 

٠۔‏ استقبال معاویة خبر مقتل علي رضی الله عنھما: 

ولا جاء خبر قتل علي إپی معاویة جعل یبکي؛ فقالت لہ امرأته: أتبکیە وقد قاتلته؟ فقال: وبحك إِنك 
لا تدرین ما فقد الناس من الفضل والفقه والعلم[(٥٤۸)]ء‏ وکان معاویة یکتب فیما ینزل بہ یسأل لە 
علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه عن ذلكء فلما بلغه قتله قال: ذھب الفقه والعلم بموت 

ابن أبي طالب؛ فقال لە أخوہ عتبة: لا یسمع ھذا منك أُھل الشامء فقال لە: دعنی عنك[(٦٥٤۸)].‏ 
ولنتعرف علی شخصیة علي عندما طلب معاویة رضي الله عنه بی خلافتہ من ضرار الصّدائي ان یصف 
لو علیگ فقال: أُعفنی یا أمیر اللؤمنین قال: لتصفلّه قال: أما إذ لا بد من وصفهہ؛ فکان واللہ بعید 
اللدی شدید القُوی یقول فُصل٥ً[(۷١٤۸)]‏ ویحکم عدلك یتفجر العلم من جوانبە؛ وتنطق ا حکمة من 
نواحيه ویستوحش من الدنیا وزھرتھاء ویستانس باللیل ووحشتہء وکان غزیر العبرۃ طویل الفكرة؛ 
یعجبہ من اللباس ما قضّرء ومن الطعام ما خشن؛ وکان فینا کَأحَدِناء یجینا إذا سألناہ وینبٹنا إذا 
استنبأناہء ونحن واللہ ۔ مع تقریبه إیانا وقربه منا ۔ لا نکاد نکلمہ هیبة لەء یعظّم أھل الدین ویْقرژب 
للساکین؛ ولا یطمع القوي فی باطله؛ ولا ییاُس الضعیف فی عدله وأشھد أنه قد رأیتہ ٹی بعض 
مواقفه وقد ارخی اللیل سُژولّہ[(۸١٤۸)]‏ وغارت نجومہ قابضاً علی لیت یتململ قلمل 
السلیم[(9٤۸)]ء‏ ویکي بکاء الحزین ویقول: یا دنیا غُرٍي غیريء إىي تعڑضت أم إي تشؤفتِ: 
ھیھات ھیھات؛ قد باینتك ثلاثاً لا رجع فیھاء فعمرك قصیرء وخطرك قلیلء اہ من قلة الزاد وبعد 
السفر؛ ووحشة الطریقء فبکی معاویة وقال: رحم اللہ ابا ا حجسن؛ کان واللہ كذلكء فکیف حزنك عليه 
یا ضرار؟ قال: حزن من ذبح ولدھا وھو ٹی حجرھا[(۸۰۰)]. 

وعن عمر بن عبد العزیز قال: رأیت رسول اللہ (ص) ىي ا نام وأبو بکر وعمر جالسان عندہء فسلمت 
عليه وجلست: فبینما نا جالس إذ اق بعلي ومعاویة فأدخلا بیتاً واجیف[(۸۰۱)] الباب وأنا أنظر 
فما کان بأسرع من أُن خرج علي وھو یقول: قضي لی ورب الکعبةء ٹم ما کان بأسرع من ان خرج 
معاویة وھو یقول: غفر لی ورب الکعبة[(۲٥۸)].‏ 


وروی ابن عساکر عن أبي زرعة الرازي أنە قال لە رجل: إِني أبغض معاویة فقال لە: وٰ؟ قال: لأنە 
قاتل علیا فقال لهە ابو زرعة: ویحكَ إِن رب معاویة رحیم وخصم معاویة خصم کرم؛ فیایش دخولك 
أأنت بیٹھما؟ رضي اللہ عنھما[(۸۰۳)]. 


ید بد بد 


الفصل الثایی 
مواقفه یی احیاة الاجتماعیة ومشروعهہ الاصلاحی الذي 


تؤج بوحد٥‏ الأمة 


البحث الأول 

بیعة الحسن بن علي رضي اللہ عنھما 

کانت بیعة ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما ٹی شھر رمضان من سنة ٤٠ھ‏ ؛ وذلك بعد استشھاد 
أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه ء علی ید الخارجی عبد الرمن ابن ملجم 
الرادي[(٤٥۸)]ء‏ وقد اختار الناس الحسن بعد والدہ ء وم یعيْنْ أمیر للؤمنین أحداً من بعدہ فعن عبد 
الله بن سبع قال: معت علیاً یقول: لتخضبن ہذە من ھذا[(٥٥۸)]‏ ؛ فما بنتظر بی 
الأشقی[(٥۸)].‏ قالوا: یا أمیر اللؤمنینء فأخبرنا بہ نبیر عترتہ[(۸۰۷)]ء قال: إذن تاللہ تقتلون بی 
غیر قاتلي. قالوا: فاستخلف علینا ء قال: لاء ولکن أنرککم إلی ما ترککم إلیه رسول اللہ (ص) ء قالوا: 
فما تقول لربك إذا أُتیتهء قال وکیع[(۸۰۸)] مرة: إذا لقیتہء قال: أُقول: اللھم ترکتنی فیھم ما بدا لك 
ٹم قبضعنی إليك وأنت فیھم؛ فان شثت أصلحتھم؛ وإِن شثت أفسدتمم[(۹٥۸)]ء‏ وی روایة: أقول: 
اللھم استخلفتنی فیھم ما بدا لكء ٹم قبضعنی وترکكتك فیھم[( .])۸٦۰‏ 


وبعد مقتل علي صلی عليه ا حسن بن عليء وکبر عليه أربع تکبیرات؛ ودفن بالکوفة وکان أُول من 
بایعہ قیس بن سعدہ قال لە: ابسط یدك أبایعك علی کتاب اللہ عز وجلء وسنة نبيهء وقتال الٰحلّین 
فقال لہ ا حسن رضي اللہ عنه: علی کتاب اللہ وسنة نبيه فان ذلك يأت من وراء کل شرط. فبایعه 
وسکٹت: وبایعه الناس[(٦٦۸)]ء‏ وقد اشترط ا حسن بن علي علی أھل العراق عندما أرادوا بیعته فقال 
مم: إنکم سامعون مطیعونء تسا مون من سالمت؛ وتھحاربون من حاربت[(٢٦٦۸)]ء‏ وق روایة: قال مم: 
واللہ لا أبایعکم إلا علی ما أُقول لکم؛ قالوا: ما ھو؟ قال: تسا مون من سالمت؛ وتحاربون من 
حاربت[(٦۳٦۸)]ء‏ وٹ روایة ابن سعد: إن ا حسن بن علي بن أبي طالب بایع أھل العراق بعد علي 
علی بیعتینء بایعھم علی الإمرةء وبایعھم علی أن یدخلوا فیما دخل فيه ویرضوا بما رضي 
ب٭[(٤٦۸)].‏ 

ویستفاد من الروایات السابقة: ابتداء ا حسن رضیي اللہ عنه بی التمھید للصلح فور استخلافه والذي 
سیأتی تفصیلہ لاحقاً بإذن اللہ تعا ی. ومن دراستنا لبیعة ا حسن نستنبط دروساً وعبراً وفوائد؛ منھا: 

أُولاً: بطلان قضیة النص علی خلافة الحسن: 

عند حدیٹنا عن بیعة ا حسن رضي الله عنه تبرز أمامتا قضیة یرؤج لھا الشیعة الڑمامیة بقوۃ؛ ألا وھی 
قضیة النص علی خلافة ا حسن رضي اللہ عنہ من قبل والدہ علي بن أبي طالب رضي اللہ 
عنہ[(٥٦۸)]ء‏ وھذا الأمر یعدُ من المفتریات علی امیر الؤمنین علي رضی اللہ عنہ؛ حیث لم یصح 
النقل عنه بذلكء إِن الشیعة الإمامیّة یعتقدون ان الإمامة کالنبوۃ لا تکون إِلا بالنص من اللہ عز وجل 
علی لسان رسوله (ص)ء وأنھا مٹلھا لطف من اللہ عز وجلء ولا جب ان بیخلو عصر من العصور من 
إمام مفروض الطاعة منصوب من اللہ تعا یء ولیس للبشر حق اختیار الإمام وتعیینەء بل ولیس لللٍمام 
نفسہ حق تعبین من يأت بعدہ وقد وضعوا علی لسان أئمتھم عشرات الروایات ٹي ذلك منھا ما 
نسبوہ إ ی الإامام محمد الباقر ‏ رم اللہ: أُنه قال: أترون أن ہذا الأمر إلینا نجعله حیث نشاء؟! لا واللہ ما 
هو إلا عھد من رسول اللہ رجل فرجل مسمی حتی تنتھي إ یل صاحبھا[(٦٦۸)].‏ ویعتقد الشیعة 
الإمامیة أُن الرسول (ص) قد نص علی الأئمة من بعد وعینھم بآ مائھم؛ وھم اثنا عشر إماماً لا 


ینقصون ولا یزیدونء وھم: 


١۔‏ علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه ا مرتضیء توئٹی ٤٠ھ.‏ 


.ھ٥٦ الحسین بن علي رضي الله عنه سید الشھداء توٹی‎ ٣ 

٤۔‏ علي بن الحسین ۔ زین العابدین ے توٹی ۹۰ھ. 

.ھ۱١١ محمد بن علي الباقر توٹی‎ ٥ 

٦۔‏ جعفر بن حمد الصادق؛ توٹی ۸٤ھ.‏ 

۷ موسی بن جعفر الکاظم؛ توٹی ۱۸۳ھ. 

علي بن موسی الرضاء توٹی ٢٠٥ھ.‏ 

۹ محمد بن علي الجواد توٹی ٢٠٢٦ھ.‏ 

۰٠۔‏ علي بن حمد الٰادي؛ توٹی ٢٢٥٥ھ.‏ 

١۔‏ الحسن بن علي العسکري؛ توٹی ٢٢٦٥ھ.‏ 

۷وی اشن اوت توق ۵۶۷ھ 

وأساس عقیدة الوصیة هو ابن سبأء وکان ینٹھی بأمر الوصیة عند علي رضي اللہ عنهء ولکن جاء فیما 
بعد من عممھا ٹی مجموعة من آولادہ وکانت ا خلایا الشیعیة الإمامبِة تعمل بصمت وسریةہ فینفون 
ذلك نفیاً قاطعا کما فعل جدھم أمیر للؤمنین علي رضي اللہ عنهء ولذلك اخترع أولئك الکذابون علی 
اُھل البیت <(عقیدة التقیة> حتی یسھل نشر أفکارھم وھم فی مأمن من تاثر الأتباع بمواقف أُھل البیت 
الصادقة والمعلنة للناس[(۷٦۸)].‏ 

إِن من اأخطر الأمور التی ابتدعھا الشیعة: الوصیة؛ وھي: ان رسول اللہ (ص) أوصی بالخلافة بعد وفاتہ 
مباشرة إلی علي رضي الله عنهء وأن من سبقهہ مغتصبون حقه کما جاء ٹی کتابھم <الکاقی: من مات 
وم یعرف إمامہ مات میتة جاھلیةء وکان رسول اللہ (ص) ء وکان علیاً عليه السلام[(۸٦۸)]ء‏ ولکن 
بالاستقراء التاریخی لتاریخ ا خلفاء الراشدینء لا نجد للوصیة ذکراً ٹی خلافة أبي بکر؛ ولا ٹی خلافة عمر 
رضي اللہ عنھماء وانما نجد بدایة ظھورھا ٹی السنوات الأخیرۃ من خلافة عثمان رضي اللہ عنەء عند 
بزوغ قرن الفتنة وقد استنکر الصحابة هذا القول عندما وصل إی أ ماعھمء وبینوا کذب ومن أشھر 
ھؤلاء: علي بن أبي طالبء وأم اللؤمنین عائشة رضي اللہ عنھماء ٹم نری ھذا القول یتبلور ٹی فکرۃ 
موجھة؛ وعقیدة تدعو إ ی الإبمان بھا والدعوۃ 

إلیھاء وذلك ٹی خلافة علي رضی اللہ عنہء وھذہ الوصیة التی تذُعیھا الإمامیّة فقد اُثبت علماؤھم أنھا 
من وضع عبد اللہ بن سبأء کما ذکر ذلك النوینتی والكکشيء وقد فصلت ذلك قی کتابي (أمی المطالب 


قی سیرة أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه)ء ویکفي ثي الرد علی زعمھم الباطل ما ورد 
بالنقل الصحیح عن عدد من الصحابة ۔ رضی اللہ عنھم ے ومنھم علي رضي اللہ عنه نف والأدلة 
کثیرة منھا: 

١۔‏ ذکر عند عائشة: ان النبی (ص) أوصی إلی عليء فقالت: من قاله؟ لقد رأیت النبي (ص) وا 
مسندته إلی صدري؛ فدعا بالطست: فانخنث: فمات: فما شعرت؛ فکیف أوصی ال ی علي[(۹٦۸)]ء‏ 
وتصریح عائشة رضی اللہ عنھا: ان النبی (ص) م یوص لعلي من أعظم الأدلة علی عدم الوصیةء فان 
النبي (ص) توٹی ٹی حجرماء ولو کانت هناك وصیة لکانت هي أدری الناس بھا[(۸۷۰)]. 

۲۔ وعن ابن عباس قال: إِن علیٌ بن أبي طالب رضي الله عنہ خرج من عند رسول اللہ (ص) ٹی وجعه 
الذي توٹی فيه فقال الناس: یا أبا ا حجسن؛ کیف أُصبح رسول الله (ص) ؟ فقال: أصبح بحمد اللہ بارئا 
فأخذ بیدہ عباس بن عبد المطلب فقال لە: انت واللہ بعد ثلاث عبد العصاء وإنِ واللہ لأری رسول الله 
(ص) سوف یتوق ٹی وجعه هذاء وانی لأعرف وجوہ بنی عبد اللطلب عند الملوتء اذھب بنا إلی رسول 
اللہ فلنسأله فیمن ھذا الأمرء إن کان فینا علمنا ذلكء وإن کان ٹي غیرنا علمنا فأوصی بناء فقال 
علي: إِنا واللہ لئن سألناھا رسول اللہ فمنعناھاء لا یعطیناھا الناس من بعدہء وإني واللہ لا اُسأھھا رسول 
الله (ص)[(۸۷۱)] . 

وٹی قوله رضي اللہ عنه شھادة للصحابة رضوان اللہ علیھم ۔ علی مدی التزامھم بتنفیذ أمر رسول اللہ 
(ص) ء فلو کانت هھناك وصیة لا تخلف أحد عنه؛ وا عبرت الأنصار عن رأیھا ٹی السقیفة بحریة 
وشجاعة وصدق: منا أمیر ومنکم أمیر[(۸۷۲)]ء ولبایعوا من عھد إليه الوصیة أو علی الأقل سیذکر 
بعضھمء ولو کان ھناك نص قبل ذلك لقال علي للعباس: کیف نسأله عن ھذا الأمر فیمن یکون وھو 
قد أوصی لی بال خلافة وقد توٹی رسول اللہ (ص) ٹی نفس الیوم فلما م یوجد شيء من ذلك تبین ما 
كُعی من النص دعوی لا اُساس ھا من الصحةء وکل ما أوردوہ من ذلك من التنصیص علی علي 
مردودہ لمخالفتہ هذا النص الصریح من علي رضي اللہ عنه؛ لأن کل أدلتھم السمعیة اما أنھا لا تدل 
علی المدعی ۔ وإما نصوص تدل علی ذلكء ولکٹھا موضوعة[(۸۷۳)]. 

٣۔‏ سثل علي رضي اللہ عنه: اُخصکم رسول اللہ بشےء؟ فقال: ما خصّنا رسول اللہ بشےء لم یع 

بە الناس کافة إِلا ما کان ٹی قراب سیفی ھذاء قال: فأخرج صحیفة مکتوب فیھا: لعن اللہ من ذبح 


لغیر اللہ ولعن من سرق منار الأرض؛ ولعن اللہ من لعن والدہ؛ ولعن اللہ من اوی محدثاًإ[(٤۸۷)].‏ قال 


ابن کثیر: وھذا ا حدیث الثابت ںی الصحیحین وغیرہما عن علي رضي اللہ عنه یرد علی فرقة الرافضة من 
زعمھم: ان رسول اللہ (ص) أوصی إليہ با خلاف ولو کان الأمر کما زعموا ما رد ذلك أحد من 
الصحابق فاتھم کانوا أطوع لہ ورسولہ ٹی حیاته وبعد وفاتہ من أُن یفنٹتوا علیھم فیقدموا غیر من 
قدمہ ویؤخروا من قدمہ بنصہ حاشا وکلً! ومن ظن بالصحابة رضوان اللہ علیھم ذلك فقد نسبھم 
باجمعھم إ ی الفجور والتواطؤ علی معاندة الرسول (ص) ء ومضادتھم لحکمە ونصہہ مع ما أنزل اللہ من 
ثناء علیھم بالقرانء ومن وصل من الناس إلی ھذا ا مقام فقد خلع ربقة الإڑسلام وکفر باإجماع الأئمة 
الأعلام[(٥۸۷)]ء‏ قال النووي: فیه إبطال ما تزعمه الرافضة والشیعة الإمامیة بالوصیة لعلي وغیر ذلك 
من اختراعاتھم[(۸۷)]. 

٤‏ ۔ وعن عمرو بن سفیانء قال: ما ظھر علي یوم ا جمل قال: أیھا الناس! إِن رسول الله (ص) م یعھد 
إلینا من هذہ الإمارۃ شیئاً حتی رأینا من الرأي ان نستخلف أبا بکر؛ فأقام واستقام حتی مضی 
لسبیله[(۸۷۷)]. 

٥‏ ۔ روی أبو بکر البیھقی بإسنادہ إ ی شقیق بن سلمةء قال: قیل لعلي بن أبي طالب رضی اللہ عنه: 
الا ممسلوش عات قال: نا فلت رسول رص ا امت لکن اہ رت انی ,خر 
فسیجمعھم بعدي علی خیرھم کما جمعھم بعد نبیھم علی خیرھم[(۸۷۸)]. فھذا دلیل واضح من اُن 
دعوی النص عليه رضي اللہ عنه انھا من اختلاق الرافضة الذین ملئت قلویھم بالبغض والحقد لأصحاب 
رسول اللہ (ص) ما فیھم علي وأھل بیتہ وانما یدُعون حبھم تستاً لینسی ٹ مم الکید للاسلام 
واعلہ[(۸۷۰۹)]. 

بھذہ النصوص القطعیة یتضح بجلاء: ان لا أصل للوصیة المزعومةء وأن ما اعتمد عليه الإمامیّة هو من 
وضع عبد اللہ بن سباأً الذي هو أول من أحدث الوصیةق تم وضعت بعد ذلك أسانید ورکہت متون 
نسبوھا زوراً وبتاناً إلی النبی (ص) ء وھدفھم من ذلك الطعن بی الصحابة رضوان اللہ علیھم لمخالفتھم 
أمر الرسول (ص) ء واجماعھم علی ذلكء ومن ٹم الطعن ورد ما نقلوہ إإلی أجیال ا مسلمین من قران 
وحدیث[(۸۸۰)]. 


قال ابن تیمیة ۔ رخمہ اللہ ۔ فی ردہ علی اِْلّی: وأما النص علی علي فلیس غي شيء من کتب أھل 
ا حدیث ا لمعتمدةء وأجمع أھل الحدیث علی بطلانہ حتی قال أبو محمد بن حزم: ما وجدنا قط روایة 
عند أحد فی ہذا النص المدعی إلا روایة إی مجھول یکنی آبا ال حمراء لا نعرف من ہو فی خلق 


الله[(۸۸۱)]ء وقال ٹی موضع اخر: فعلم أُن ما تدعیه الرافضة من النص ہو مما م یسمعه أحد من 
اُھل العلم بأقوال رسول اللہ (ص) قدماً ولا حدیثا وِلٰذا کان أُھل العلم بالحدیث یعلمون بالضرورةۃ 
کذب ہذا النقل کما یعلمون کذب غیرہ من ا لنقولات[(۸۸۲)]. 

وقد جاء من الغلاۃ فیما بعد من أحیا نظریة ابن سباأ فی أمیر اللؤمنین علي؛ ٹم عمٌموھا علی اخرین من 
سلالة علي والحسین قي إثارۃ مشاعر الناس وعواطفھمء والدخول إلی قلوھم لتحقیق أغراضھم ضد 
الدولة الإسلامیة ٹی ظل ھذا الستارء وًول من بدا یشیع القول بن الإمامة محصورة باأناس خصوصین 
ٹِی ال البیت؛ شیطان الطاق الذي تلقبه الشیعة مؤمن الطاق[(۸۸۳)]ء وأنه حینما علم بذلك زید بن 
علي مہ اللہ بعث إليه لیقف علی حقیقة الإاشاعة فقال لە زید: بلغنی أنك تزعم أُن ٹی ال محمد 
إماماً مفترض الطاعة؟ قال شیطان الطاق: نعم؛ وکان أبوك علي بن الحسین أحدھم؛ فقال: وکیف وقد 
کان یؤتی بلقمة وھی حارة فیبردھا بیدہ ٹم یلقمنیھاء أفتری أنه کان یشفق علي من حر اللقمة ولا 
یشفق علي من حر النار؟ قال شیطان الطاق: قلت لە: کرہ أُن بخبرك فتکفر فلا یکون لە فیك 
شفاعة|(٤‏ ۸۸)]. 

وھذہ القصة ا مرویة ٹی أوثق کتب الرجال عندھم تبین أُن هذہ النظریة کانت سریة التداول لدرجة أنما 
خفیت علی إمام من أئمة أھل البیت وھو الإمام زید وقد بین حب الدین الخطیب: ان شیطان الطاق 
هو أول من اخترع ھذہ العقیدة الضالة وحصر الإمامة والتشریعء وادعی العصمة لأناس مخصوصین من 
ال البیت[(٥۸۸)].‏ 

وقد شارك شیطان الطاق رجل اخر ہو ہشام بن الحکم التوق ۱۷۹ھ][(٦۸۸)]ء‏ ویدو ان عقیدۃ 
حصر الإمامة بأناس معینین سرت ق الکوفة[(۸۸۷)]ء بسعی مجموعة من أٌتباع ھشام وشیطان 
الطاقء ففکرۃ حصر الأئمة بعدد معین قد وضع جذورھا ٹي القرن الثانی زمرة ممن یدعي الصلة باعل 
البییت[(۸۸۸)]ء أمثال شیطان الطاق وهشام بن الحکم[(۸۸۹)]. 

ولقد اختلفت اتحاهات الشیعة وتباینت مذاہبھم ٹی عدد الأئمة؛ قال فی مختصر التحفة: اعلم أن 
الإمامیة قائلون بانحصار الأئمة ولکٹھم ختلفون ثی مقدارھمء فقال بعضھم: خمسة وبعضھم سبعق 
وبعضهم ٹثمانیة وبعضھم: اثنا عشرء وبعضهم ثلاثة عشر [(۰ ۸۹)]ء والغریب أن القائلین بنظریة الإمامة 
الإاھیة انقسموا إ ی عدة فرق؛ کل فریق منھم ینقل روایات مناقضة للاخر ىي إمامة من یراہء ٹم ینسبون 
ذلك لعلي رضي اللہ عنہ. وکتب الشیعة الإمامیة نقلت صورۃ ھذا التباین والتناقض؛ سواء کانت من 


کتب الا ماعیلیة بمسائل الإمامة للناشأئ الأکبرں أو الزینة لاُہيی حاتم الرازيء أو من کتب الائنی 
عشریة؛ مثل: ال مقالات والفرق لاُشعري القمي؛ وفرق الشیعة للنویختی؛ وقضیة الإمامة عندھم لیست 
بالأمر الفرعی الذي یکون فیه الخلاف أمراً عادیأء بل ھی ساس الدین وأصلہ المتینء ولا دین لمن مم 
یؤمن بإمامھم؛ ولذلك یکفر بعضھم بعضل ویلعن بعضھم بعضاً[(۸۹۱)]. 

أُما الائنا عشریة فقد استقر قومٰا ۔ فیما بعد ۔ بحصر الإامامة فی اثنی عشر إماما ولغ یکن فی العترة النبویة 
بنی ھاشم علی عھد رسول اللہ (ص) وأبيی بکر وعمر وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم من یقول بإمامة 
الائنی عشر[(۸۹۲)]ء إُنما عرف الاعتقاد باثنی عشر إماماً بعد وفاۃ الحسن العسکري[(۸۹۳)]. 

إِن حصر الأئمة بعدد معین عقیدة فاسدة باطلق وأمیر المؤمنین علي وأولادہ وأحفادہ براء منھاء ففي 
کتب الشیعة المعتمدة ثی ٹج البلاغةء عن علي رضي اللہ عنه قال: دعون والتمسوا غیريء فانا 
لہ ات فو را فقوت نر ارت تہ نات اد ات2 
أغامت[(٥۸۹)]ء‏ وا حجُة قد تتکرت؛ واعلموا أني إن أحببتکم رکہت لکم ما أعلمء وم أُصغ إلی قول 
القائل وعتب العاتبء وإن ٹرکتموني فأنا کاحدکم ولعلي ا معکم وأطوعکم ٰن ولیتموہ کت وأنا 
لکم وزیر خیر لکم منی أُمیرا[(٦۸۹)]ء‏ فلو کانت إمامة علي منصوصاً علیھا من اللہ عز وجل ا جاز 
لعلي بن أبي طالب تحت أي ظرف من الظروف أن یقول للناس: <دعونی 

والتمسوا غیري> ویقول: ەأنا لکم وزبراً خیر لکم منيی أمیرا> کیف والناس تریدہ وجاءت 
تبایعہه[(۸۹۷)]. 

ویقول ٹی النھج کلاماً اکٹر صراحة وأشد وضوحاً حین یقول: إِنە بایعنی القوم الذین بایعوا با بکر 
وعمر وعثمان علی ما بایعوھم عليه فلم یکن للشاھد أُن بختارء ولا للغائب ان یرد وانما الشوری 
للمھاجرین والأنصارء فإن اجتمعوا علی رجل سوہ إماماً کان ذلك للہ رضاء فان خرج عن أمرھم خارج 
بطعن أو بدعة رڈوہ إلی ما خرج منە فان أبی قاتلوہ علی اتباعہ غیر سبیل الؤمنینء وولاہ اللہ ما 
تولی[(۸۹۸)]ء وقد أثار أمیر اللؤمنین بمذہ العبارۃ حقائق جدیرة بالاھتمام حیث جعل: 

۔ الشوری للمھاجرین والأنصار من أصحاب رسول اللہ (ص) ء وبیدھم ا حل والعقد. 

۔ اتفاقھم علی شخص سبب لرضاۃ اللہ وعلامة لوافقته سبحانه وتعا ی إیاهم. 


۔ لا یرد قوم ولا یخرج عن حکمھم إِلا البتدع الباغي ا متبع غیر سبیل ا مؤمنین فاین ھم الشیعة الاثنی 
عشریة عن ھذہ التصریبحات اطامة[(۸۹۹)]. 

إِن مساألة اللص لا تثبت باي وجه من الوجوہ ومساألة ۔حصر الأئمة بعدد معین مردودۃ بالکتاب 
والسنة؛ کما أنه لا یقبلھا العقل ومنطق الواقع إذ بعد انتھاء العدد المعین ھل تظل الأمة بدون إمام؟ 
الوقت إلی الان بدون إمام بشکل فعلي وواقعي ما ترتب علی وضعھم ھذا فقدانھم کل ما یزعمون من 
مبرر ضروريء أُو مصلحة ضروریة من وجود إمام معصومء وھذا تناقض ظاھرء وقد اضطر الشیعة 
للخروج عن حصر الأئمة مَسألة نیابة ا جتھد عن الما واختلف قومٰم ٹی حدود النیابةق وٹی ھذا 
العصر اضطروا للخروج نھائیاً عن ھذا الاأصل الذي هو قاعدة دینھمء فجعلوا رئاسة الدولة تتم عن 
طریق الانتخاب؛ ولکٹھم خرجوا عن حصر العدد إی حصر النوعء فقصروا رثاسة الدولة علی الفقيه 
الشیعی[(۹۰۰)]ء وھو فعلیاً غیر معصوم بالاتفاقء ولا عندہ نص بحوله للإمام وھم عذا الأمر 
نسخوا فعلیاً نظریة الإمامة التی شقوا بھا صفوف الاُمة فأأصبح الانسان العادي حتی ولو کان من غیر 


اُھل البیت یستطیع أُن یبحکم ویقود بحجة أنە فقیه. 


وقد فصّل الاُستاذ اأ مد الکاتب تطور الفکر السیاسی الشیعی من الشوری إ ی ولایة الفقيهء وتحدث 
عن أمیر اللؤمنین الحسن بن علي رضي اللہ عنھما والشوری؛ وبین بوضوح أن ا لحسن بن علي لم یعتمد 
ٹی دعوۃ الناس لبیعته علی ذکر أي نص حوله من الرسول (ص)ء أو من أبيە أمیر اللؤمنین عليء 
وتحدث عن پان ا حسن بن علي بنظام الشوری وحق الأمة ٹی انتخاب إمامھاء وقد تلی ھذا الإمان 
مرۃ أآخری عند تنازلہ عن ا خلافة إلی معاویةء واشتراطه عليه العودة إ ی نظام الشوری بین الملسلمین؛ ولو 
کانت ا خلافة بالنص من اللہ والتعیین من الرسولء کما تقول النظریة الإمامیة لم یکن بجوز لللإمام 
ا حسن أن یتنازل عنھا لأي أحد تحت أي ظرف من الظروفء وم یکن یجوز لە بعد ذلك أُن پبایع 
معاویة أو ان یدعو أصحابہ وشیعتہ لبیعتہ وم یکن یجوز لە أُن یھمل الإمام ا لحسینء ولأشار إلی 
ضرورۃ تعیینه من بعدِہء ولکن الإمام الحسن لم یفعل أي شيء من ذلكء وسلك مسلکاً یوحي بالتزامہ 
بحق المسلمین ٹی انتخاب خلیفتھم عبر نظام الشوری؛ وقد ظل الشھید ا حسین رضی اللہ عنه ملتزماً 
ببیعة معاویة إلی اخر یوم من حیاۃ الأخیر ورفض عرضاً من شیعة الکوفة بعد وفاۃ امیر للؤمنین ا حسن 
بالثورة علی معاویق وذکر ان بینه وبین معاویة عھداً وعقداً لا بجوز لە نقضہہ وم بدّع إی نفسه إلا بعد 


وفاۃ معاویة الذي عھد إلی ابنه یزید بالخلافة بعدہء حیث رفض ا لحسین البیعة لە وأصرٌ علی ا خروج إلی 
العراق حیث استشھد ٹی کربلاء عام ٦١ھ[(۹۰۱)].‏ 

ثانیاً۔ ما یحتج بە الشیعة الائنا عشریة ٹی أمر تحدید عدد الأئمة ما جاء ٹی کتب السنة: 

عن جابر بن مرة قال رسول اللہ (ص) : <یکون اثنا عشر أمیراً>. فقال کلمة لم أ معھاء فقال أي: 
إنه قال: <کلھم فی قریش۹۰۲([]4)]. وٹی مسلم عن جابر قال: معت رسول اللہ (ص) یقول: لا 
یزال الڑسلام عزیزاً إلی اثنی عشرة خلیفة. ٹم قال کلمة لم أفھمھا. فقلت لأُبي: ما قال؟ فقال: 
دکلھم من قریش>[(۹۰۳)]. وی لفظ: ہلا یزال ھذا الدین عزیزاً منیعاً إلی اثنی عشر 
خلیفةقہ[(٤‏ ۹۰)]ء وقی لفظ اخر: ولا یزال أمر الناس ماضیاً ما ولیھم اثنا عشر رجاە((٥۹۰)]‏ 
وعند أبيی داود: لا یزال ہذا الدین قائماً حتی یکون علیکم اثنا عشر خلیفةء کلھم تجحتمع علیھم 
الأمق>[(٦۹۰)].‏ وأآخرجه أبو داود أیضاً من طریق الأسود بن سعید عن جابر بنحو ما مضی قال: 
وزاد: فلما رجع إلی منزله أنته قریش فقالوا: ٹم یکون ماذا؟ قال: <ارج>[(۹۰۷)]. 


یتعلق الشیعة الائنا عشریة بمذا النص ویحتجون بەہ علی أُھل السنق لا لإبمانھم بما جاء فی کتب 
السنة[(۹۰۸)]ء ولکن للاحتجاج علیھم بما یسلمون بەہ وبالتامل ٹيی النص بکل حیدة وموضوعیة نجد 
ان هؤلاء الائنی عشر وصفوا بأنھم یتولون ال خلافة وأن الإسلام ٹی عھدھم یکون فی عزة ومنعة وأن 
الناس تحتمع علیھم؛ ولا یزال أمر الناس ماضیاً وصالحاً ٹی عھدھم؛ وکل ھذہ الأوصاف لا تنطبق علی 
من تدعی الائنا عشریة فیھم الامامة فلم یتولّ ا خلافة منھم إلا امیر اللؤمنین علی والحسن, کما ‏ م یقم 
أمر الأمة ٹی مدة أحد من ھوؤلاء الاثنی عشر ۔ ٹی نظر الشیعة أنفسھم ۔ بل ما زال أمر الأمة فاسداً۔.. 
ویتول علیھم الظا مون بل الکافرون[(۹۰۹)]ء وآأن الأئمة أنفسھم کان یتسترون فی أمور دینھم 
بالتقیة[( ٠‏ ۹۱)]ء ون عھد امیر الؤمنین علي وھو علی کرسی الخلافة عھد تقی کما صرح بذلك 
شیخھم المفید[(۹۱۱)]ء فلم یستطع ان یظھر القران ولا أُن یحکم بجملة من أحکام الڑسلامء کما 
صرح بذلك شیخھم ال جزاثري[(۹۱۲)]ء واضطر إلی ممالأۃ الصحابة ومجاراتھم علی حساب الدین؛ کما 
اق بذلك شیخھم امرتضی [(۹۱۳)].. 

فالحدیث ٹی جانب؛ ومزاعم ھؤلاء فی جانب اخرہ ٹم إنہ لیس ثی الحدیث حصر للائمة مذا العدد 
بل نبوءەة منه بن الإسلام لا یزال عزیزاً ٹی عصور ہؤلاء وکان عصر ال خلفاء الراشدین وبنی أُمیة عصر 
عزة ومنعة[(٤۹۱)]ء‏ وِھٰذا قال ابن تیمیة: إِن الاسلام وشرائعہ بی بنی أمیة أظھر وأوسع ما کان 


۰ 


بعدھم ٹم استشھد بحدیٹ: ولا یزال هذا الأمر عزیبزاً إلی اثنی عشر خلیفة کلھم من قریش>. ٹم قال: 
وھکذا کانء فکان الخلفاء أبو بکر وعمر وعثمان وعليء ٹم توی من اجتمع الناس عليه وصار لە عزةۃ 
ومنعة؛ معاویة وابنە یزید ٹم عبد الملك وأولادہ الأربعة وبیٹھم عمر بن عبد العزیزء وبعد ذلك حصل 
من النقص ما ہو باقي إلی الان. نم شرح ذلك[(۹۱۰)]. 

ٹم إِنه قال ٹی ا حدیثٹ: کلھم من قریش[(۹۱۲)]ء وھذا یعنی: أنم لا بختصون بعلي وأولادہ؛ ولو کانوا 
مختصین بعلي وآأولادہ لذکر ما بمیزون بەہ ألا تری أنه م یقل: کلھم من ولد إ ماعیل ولا من العرب؛ فلو 
امتازوا بکونحم من بني ھاشم أو من قبیل علي لذکروا بذلك؛ فلما جعلھم 

من قریش مطلقاً علم أنم من قریش؛ بل لا یختصون بقبیلق بل بنو تیم وبنو عديء وبنو عبد شمس؛ 
وبنو ھاشم فإن ا خلفاء الراشدین کانوا من هذہ القبائل[(۹۱۷)]ء فإذن لم یبق من الأوصاف التيی 
تتطبق علی ما یریدون إلا مجرد العددہ والعدد لا یدل علی شيء[(۹۱۸)]. 

ثالثاً۔ مدة خلافة أمیر اللؤمنین الحسن ومعتقد أُھل السنة ثی خلافته: 

استمر أمیر ا لؤمنین الحسن بن علی بعد بیعتہ خلیفة علی ال حجاز والیمن والعراق وغیر ذلك نحو سبعة 
اُشھر وقیل: ٹمانیة اُشھر؛ وقیل: ستة اُشھر؛ وکانت خلافته هذہ المدة خلافة راشدة حقة؛ لأن تلك 
للدةۃ کانت تتمة لمدة الخلافة الراشدة التی أخبر البی (ص) أن مدتھا ثلاثون سنة نم تصیر 
ملکا[(۹۱۹)]ء فقد روی الترمذي بإسنادہ إلی مولی رسول اللہ (ص) قال: قال رسول اللہ (ص) : 
دا خلافة ٹی أمتی ثلائون سنة ٹم ملك بعد ذلك>[(۹۲۰)]ء وقد علق ابن کثیر علی ھذا الحدیث 
فقال: وانما کملت الثلاثون بخلافة الحسن بن عليء فاإنه نزل عن الخلافة لمعاویة ٹی ربیع الأول من سنة 
إحدی وأربعینء وذلك کمال ثلاثین سنة من موت رسول اللہ (ص) ؛ فإنہ توٹی ثي ربیع الأول سنة 
إحدی عشرة من ا مجر وھذا من دلائل نبوۃ سیدنا محمد صلوات اللہ وسلامہ عليه وسلم 
تسلیماً[(۹۲۱)]ء وبذلك یکون ا حسن بن علي رضی اللہ عنھما خامس ال حلفاء الراشدین[(۹۲۲)]ء 
وعند الامام اُحمد من حدیث سفینة أیضاً بلفظ: ا حخلافة ثلائون عاماً تم یکون بعد ذلك 
لللك>[(۹۲۳)]. وعند أبي داود بلفظ: <<خلافة النبوۃ ثلاثون سنةء نم یؤتِ اللہ اللك من یشاء أو 
ملک من یشاءہ[(٤۹۲)]ء‏ وم یکن فی الثلاثین بعدہ (ص) إِلا ا خلفاء الأربعة وأیام ا حسن؛ وقد قرر 
جمع من أُھل العلم عند شرحھم لقوله (ص) : <الخلافة ٹی أمنی ٹلاثون سنة. اُن الأشھر التی تولی 
فیھا ا حسن بن علي بعد موت أبيە کانت داخلة ٹی خلافة النبوۃء ومکملة هٰا فقد قال کل من: 


١۔‏ أبو بکر بن العربی مه اللہ: فنفذ الوعد الصادق فی قولہ (ص) : <الخلافة ٹی أمنی ثلائون سنة نم 
یوما فسبحان ا حیط لا رب غیرہ[(٥۹۲)].‏ 


۲۔ وقال القاضی عیاض رحخمہ اللہ: لم یکن فی ثلائین سنة إلا ال خلفاء الراشدون الأُربعة والأشھر التی 
بویع فیھا الحسن بن عليی.. وا مراد ٹی حدیث: ال خلافة ثلاثون سنة. خلافة النبوةء فقد جاء مفسراً 
ٹی بعض الروایات: <اخلافة النبوۃ بعدي ثلاثون سنة نم تکون ملکاھ[(۹۲۷)]. 

۳۔ وقال ا حافظ ابن کثیر رم اللہ: والدلیل علی أنە اأحد ا خلفاء الراشدین ا حدیث الذي أوردناہ ٹی 
دلائل النبوۃ[(۹۲۷)] من طریق سفینة مولی رسول اللہ (ص) قال: وا خلافة بعدي ثلاثون سنة ٹم 
تکون ملکاہ؛ وانما کملت الثلاثون بخلافة ا حسن بن عليی[(۹۲۸)]. 

٤‏ ۔ وقال شارح الطحاویة: وکانت خلافة أبي بکر الصدیق سنتین وثلائة اُشھر؛ وخلافة عمر عشر 
سنین ونصفا وخلافة عثمان اثىتی عشرة سن وخلافة علي أربع سنین وتسعة اُشھر؛ وخلافة ا لحسن 
ستة أُشھر [(۹۲۹)]. 

٥‏ ۔ وقال الناوي: بعد ذکرہ لقوله (ص) : طابنی هذا سید ولعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین 
من المسلمین>[(۹۳۰)]ء قال: وکان ذلك ؛ فلما بویع لە بعد بی وصار ھو الإمام الحق مدة ستة 
اُشھر تکملة للثلاثین سنة التی أخبر الصطفی (ص) أنھا مدة ا خلافة وبعدھا یکون ملکاً [(۹۳۱)]. 

٦۔‏ وقال ابن حجر ال ھیثمي: ہو اخر الخلفاء الراشدین بنصٌ جَةّہ (ص) ء ولی ا خلافة بعد قتل أبیە 
مبایعة أُھل الکوفة فأقام بھا ستة اُشھر وأیاماُ خلیفة حق وإمام عدل وصدق, تحقیقاً ما أُخبر بہ جدہ 
الصادق ا مصدوق بقوله: الخلافة بعدي ثلاثون سنة[(۹۳۲)]ء فان تلك الستة الأشھر ھی الکملة 
لتلك الثلاثینء فکانت خلافتہ منصوصاً علیھا وقام علیھا إجماع من ذکرہ فلا مریة فی 
حَهّیتھا[(۹۳۳)]. 

إِن اُھل السنة وا جماعة یعتقدون اُن خلافة الحسن بن علي کانت خلافة حقة وآأنھا جزء مکبّل 
لخلافة النبوۃ التی أخبر النبی (ص) ان مدتھا ستکون ثلاثین سنة([(٤۹۳)].‏ 

رابعاً. حُطب لا تصح للحسن بعد مقتل والدہ: 

ونورد ھذا المبحث معرفة الباطل والتحذیر منەء کما قال الشاعر: 


عرفت الشرٌ لا للشر ولکن لتوقيه ومن لا یعرف الشر من الخیر یقع فیه 

وقد اخترع الشیعة الإمامیّة الکثیر من الخطب ونسبوھا کذباً وبھتاناً للحسن بن علي رضي اللہ عنھما؛ 
وإلیك نماذج من ذلك؛ منھا: 

.. أیھا النایس! من عرفنی فقد عرفنیء ومن لم یعرفنیء فأنا ا حسن بن علي. أنا البشیر أنا ابن النذیر أنا 
ابن الداعی إلی اللہ عز وجل بإذنه وأنا ابن السراج ا نیر وأنا من أُھل البیت الذین اُذھب اللہ عنھم 
الرجس وطھرھم تطھیرا والذین افترض اللہ مودتھم ثی کتابه إذ یقول: لوَمَنْ مَفِْفٌ حَسناً تِذ لَهُ فِهَا 
خُشناأً) [الشوری: .]۲۳٤‏ فاقتراف ا حسنة مودتنا أھل البیت[(٥۹۳)].‏ 

ونسجوا خطبة لاأبي الأسود الدؤلی إلی أُن قالوا: 

ٹم بکی حتی اختلفت أضلاعه ٹم قال: وقد أوصی بالإمامة بعدہ إلی ابن رسول اللہ (ص) ء وابنە 
وسلیله وشبیهہ ٹيی خلقه وھديه واني لڈرجو ان یبر اللہ بە ما وھي؛ ویسد بە ما انثٹلمء ویجمع بە 
الشملء ویطفائ بە نیران الفتنة فبایعوہ ترشدواء فبایعت الشیعة کلھاء وتخلف ناس من کان یری رأي 
العثمانیة وھربوا إلی معاویة[(٦۹۳)].‏ 

وذکروا رسائل مطولة من ا حسن إلی معاویة یدعوہ لبیعتہ ویدلی بحجتہ وأحقیتك وھي لا تثبت من 
حیث السند وا متنء وانھا ذکرت فی کتب الشیعة الرافضة العاریة من الأسانید الصحیحةء ا متعارضة مع 
ما ثبت عن ا حسن بن علي قي خلافتہ[(۹۳۷)]ء ویکفي ان تلك الراجع تحدث فیھا علماء أُھل 
السنةء وبینوا زیفھا وبطلانھا وأنھا لیست بحجة فی مال الاعتقاد والأحکام والعلاقة بین الصحابة 
الکرام؛ ویکفی ان النصوص السالفة الذکر من کتاب مقاتل الطالبیین؛ والأغانِ للأصفھان ومن 
کتاب ٹھج البلاغةء وقد تحدث العلماء عن الأصفھانی وکتابه وكکذلك تج البلاغةء فقالوا: 

١۔‏ الأصفھانِ صاحب کتاب الأغانی: 

یعتبر کتاب الأغانی لابي فرج الاأصفهان کتاب ادب و مر وغناء وجونء ولیس کتاب علم وتاریخ وفقه 
وله طنین ورنین ٹی اذان اُھل الأدب والتاریخء ولقد تحدث العلماء فيه قدیاً فقالوا: 

٭ قال الخطیب البغدادي: کان أبو الفرج الأُصفھانی اأکذب الناس؛ کان یشتري شیئاً کثیراً من 
الصحف, نم تکون کل روایاته مٹھا. 


٭ قال ابن ا جوزي:... ومثله لا یوثق بروایتە یصخ فیه کتبە بما یوجب عليه الفسقء ویھؤن شرب 
الحمر ورا حکی ذلك عن نفسہہ ومن ٹاگل کتاب الأغانیء رأی کل قبیح ومنکر [(۹۳۸)]. 


٭ قال الذمی: ریت شیخنا تقیٌ الدین ابن تیمیة یضشفه ویتھمہ ٹي نقله ویستھُول ما يأت 
ب٭[(۹۳۹۰)]. 

وقد تحدث عنه بعض ا معاصرین فقالوا: 

٭ قال الأستاذ شوقی أبو خلیل مقوماً مصادر فیلیب حئی فی کتابہ (تاریخ العرب المطوّل) ما نصہ: 
واعتمد حتی کتاب الأغانِ للأصفھانء وھو لیس کتاب تاریخ یعتمد أأیضا إِنَّه کتاب أدبء وھذا لا 
یعنی مطلقاً أُن کل کتاب دب لا یؤخذ بەہ بل یعتمد إِن کان صاحبه ثقة معروفاً عنه الأمانة ٹی النقل 
والرٍوایة, إن کتاب الأغانی الذي جعله حيی مرجعاً تاریخیاً معتمدا صاحبہ مئٹّھم پی أمانتہ الأدبئّة 
والتاریخیۃ جاء ٹی میزان الاعتدال ثی نقد الڑّجال: أُن الأصفھان ٹی کتابه الأغانی کان يأٗت بالأُ عاجیب 
بحدیٹنا وأخبارنا. ومن یقراً الأغانی یری حیاۃ العباسیین فواً ومجوناً وغناء وشرایاً.. وھذا یناسب ال ولف 
وخیاله وحیاتہ ومن یرجع إلی کتب التاریخ الصحیحة بجد صورة أخری فیھا علم وجھاد وأدب؛ 
فکتاب الأأغانی لیس کتاب تاریخ بحتج بە[(۰٤۹)].‏ 

٭ وقال أبو عبیدة مشھور بن حسن ال مشھور: <.. لا بد من ذکر أمر ھام تفطن إلیه بعض 
الباحثین وھو: أن أھواء ومیول أبي فرج الشیعیة لما دور بارز ظھر فیما دنہ ٹی کتابہ هذاء قال 
الاکتور محمد أ مد خلف اللہ ٹی خاتمة کتابہ (أبو الفرج الأصفھانيی) ما نصە: ولقد وقفنا علی ما لی 
زے سو مول ورای مہ ان فت رج نت اہول روف اکا گلا عارلنا غاد عى ما اعلن 
الرجل من مروئّات؛ فقد یکون الرجل مضللاكٌ وقد یکون صاحب غرض وھوی؛ ولیس یخفی أَٗ 
لاڈُعواء حکمھا فی التاریخء وھو حکم قد يملي رغبتہ لا فی ذکر الأخبار فحسب وانما أیضاً ٹ 
الکتمان[(۱١١٤۹)].‏ 

وأخیراً ماذا ھذا التحذیر؟: وقد یتساءل البعض: اذا هذا التفصیل ق التحذیر من ھذا الکتاب؟ 
وال جواب: کان ھذا التحذیر لأسباب کثیرۃ ھی: 


ا ۔ لشھرۃ هذا الکتاب وصیته الذائع. 

ب ۔ لاعتماد کثیر من اُھل التغریب عليه. 

ج۔ ما حواہ من أخبار فیھا قدح فی الڑسلام والصحابة وا خلفاء والولاۃ الصال ین العادلین. 

د۔ لحرص غیر واحد من المعاصرین علی إظھار ما فیه علی أنه حق وصدق؛ وقد کتب ق ذلك وحرص 


عليه شفیق جبري فی کتاب (دراسة الأغانی) الذي وضعه بتشجیع من طہه حسین, وا خلاصة: ان ھذا 


الکتاب علی الرغم من قیمته الأدبیة وأسلوبە القوي الأحًَاذ إلا ُن أخبارہ ومادته تحتاج إلی وقفات 
ونقدات>[(۲٢٤۹)].‏ 
٭ قال الأستاذ ولید الأعظمي ىي کتابه السیف الیمانی فی نمحر الأصفھانی ٹی مقدمة کتابہ بعد کلام: 
<(من ھنا بدأت أنظر إلی کتاب الأغانی نظرۃ جدیدۃء ورجعت إل ی کتب التضعیف: والتوثیق وا جرح 
والتعدیلء فوجدت الأصفھانٴ رجلً غیر مأمون؛ ولا یو ثق بە عند علمائنا الأجلا الدیٔقین المجّصین؛ 
وسلخت من عمري سنتین کاملتین متفرغاً لکتاب الأأغانِ اٹل نصوصہہ وأقوالہ وف عند کل خبر 
من أخبارہہ حتی فلّیت سطورہ وکلماتہہ واستخرجت قَلَه من بین شعراتہ واصطبرت عليه اصطبار 
الجاهدین الرابطین علی الٹغورء فرأیت نیران الشعوبیة والحقد وھي تغلي ثي الصدور کغلي القدور 
وشعرت بنبال الأعداء تتوكّه إلیناء وسھامھم تنثال علیناء ورددت قول الشاعر: 
ولو کان سھماً واحداً لائَفَيْتّهُ ولکنە سھم وثانِ وثالث 
فشمرت عن ساعد ا جد لأمیز ا مزل من الد والسمٌ من الشھد.. ورحت أفحص رجال السند الذین 
روی عنھم الأصفھانی؛ وبحثت عنھم ٹی کتب نقد الرجال؛ وقرأت ما جاء فیھم من من أقوال؛ فوجدت 
فیھم کل داھیة دھیاء وبلیة سوداء عمیاءء من الکذابین وا جروحین والمطعون علیھم؛ فعزلت أولئك 
الکذابین وعثفت بھم؛ ٹم رحت أحصي روایات الأصفھانيی عن کل واحد من ھؤلاءء وھالنی ما رأیت 
من الاعتماد علی أولئك الکذابین والروایة عنھمء والاستقاء من دلائھم والاستضاءۃة بنارھم ورأیت 
نفسي ٹی وادٍِ سحیق رھیب؛ ودخلت ى کھف مظلم کئیب؛ وإذا کان أولئك الرواۃ یکذبون ٹی روایة 
الحدیث النبوي الشریف؛ فکیف بمم ثي أخبار الناس وقد توُعوا إلل مذاھب وفرق وطوائف؛ تتجاذبھم 
الأھواء والملشارب وا نافع وتتقاذف ہم ال مقاصد والأمداف؟ 
وإذا کان الأغانی کتاب ادب و مر وغناء ولیس کتاب علم وتاریخ وفقه فلیس معنی ذلك ان نسکت 
عمّا ورد فیه من الدس والکذب الفاضح والطعن وا معایبء وقد جمع فيه الأصفھانی 
کثیراً من أخبار السیرۃ والتفسیر والفقه والأدبء إلی أُن قال: .. واحتوی الفصل الثانی أخباراً 
وحکایات أوردھا الأصفھاتی عن ال البیت النبوئ الشریف؛ وھي أخبار تسيء إلیھم؛ وتحرح سیرقم 
وتشوٌہ سلوکھم وتومن أمرھم بھا یوافق ھوی ال بویە الذین یزعمون الولاء لال البیت کذیاً وزوراء وقد 
ناقفشت تلك الأخبار وعلّقت علی کل حکایة بما یناسبھا.. وجعلت الفصل الرابع للاُخبار والحکایات 
متفرقة التی طعن فیھا الأصفھانی بالعقائد الڑسلامیة ولعُن دین الاسلام وتفضیل ا جاھلیة علی 


الإسلامء مع الکفر البواح والاستخفاف بالصلاة وا حج ویوم القیامة مع دفاع عن البرامكة وإشادة 
ایس رظن فلتھرفغات لمت شی اعت کل لن الگعیا رعلات غاربا انت 
أیضل[(۳١٤۹)].‏ 

إلی ان قال ثٹی الحاتمة: بعد ھذہ الجولة الواسعة فی کتاب الأغانیِ لأُبي فرج الأصفھانیء والوقوف عند 
اأُخبارہ ومناقشتھا والتعلیق علیھاء اُرجو ان یکون القارأئ الکریم قد تبین مقاصد مذا الشعوبی ا حاقد 
اللئیم؛ وقد غضضت وصرفت القلم عن أخبار فظیعة وحکایات شنیعة لا یکتبھا أُشدُ الناس عداوۃ 
وبغضاً للعرب والمسلمین, فقد ائُم کثیراً من أعلامھم باللواطة وکریم نسائھم بالسحاقء وألصق بھم 
السخائم من ذمیم ا خصال وقبیح الفعالء متستراً بظلال الدب والسمر وا مذاکرة والمؤانسةء کان ذلك 
لا حصل إلا بشتم سلف ھذہ الأمة ا جیدة فی تاریٹھا وِخْلّقھا>[(٤٤۹)].‏ 

وقال أنور ال جندي: رکز التغریب والغزو الثقائی علی کتابی (الأغایي) و(ألف لیلة ولیاة) ترکیزاً شدیداء 
بھدف رفعھما إلی مرتبة المراجع الأساسیة التی یعتمد علیھا ٹی تصویر ا جتمع الاسلامي مع تجحاھل 
عیوب الکتابین التی تحول دون اعتمادھا فی الصادر ا لموثوق با: أما الأولء فکاتبہ شعوي عدو 
لاڑسلامء وأما الثانء فھو کتاب لقیط لیس مؤلف. 

أما کتاب الأغانیء فھو موسوعة ٹی بضع وعشرین جلدا وضعھا أبو فرج الاأصفھانِ لیسامر بھا الأمراء 
والفارغین من الترفین ٹی مار اللیلء وم یقصد بھا إلی العلم أو التاریخء وکان الاأصفھان ٹی نفسه 
إِنساناً رافضاً جتمع السلمین والعرب؛ وله ولاء با مولد والفکر جمیعاً إلی خصوم ا مسلمین والباطنیة 
والرافضة وغیرھمء وم یکن عمله ھذا إلا نوعاً من ا حرب العنیفة التی شنتھا الشعوبیة علی الاسلام 
والملسلمینء رغبة ٹی هدم فکرھم کوسیلة إإلی دم مجتمعھم؛ وقد حرص التغریب وأصحابہ نظریة النقد 
الأدبی الغربی الوافدةۃ علی إلقاء الأضواء الساطعة علی ھذا الکتاب واحیائہء واعتبارہ مرجعاً ق 
الدراسات الأدبیة ومصدراً لتصویر ا جتمع الڑسلامیء وکان الاکتور طہ حسین جزاہ اللہ بما هو أھله من 
أبرز من دعوا إلی 

ذلك وألجوا عليه فقد عمد إلی الأغاني نفسھاء فأأصدر اعتماداً علی قصصھا أحکاماً زائفة علی 
مجتمع المسلمین وتاریخھم؛ راد بھا المساہمة ثي عملیة التغریب الضخمةء والتی کانت نحري ى 
الثلاثینیات من ھذا القرن[(٥٤۹)].‏ 


وقال: علی أُن أقل مواجهھة لسیرة الأصفھانی تکشف عن أنه کان من الشعوبیینء وقد عرف بالتحایل 
والإغراقء وأثبت کثیر من الباحثین والؤرخین أنہ م یکن مرخ وأگدوا ان کتابہ لا یصلح لأن یکون 
مادة تاریخء وانما هو جماع لقصص وجدھا فی الکتب والاأسواق؛ وأراد با ان یسجل للاغان والمغنین, 
وھو جانب واحد ٹيی حیاۃ ا جتمع الاسلامی ا حافل با جوانب السیاسیة والاجتماعیة والفقھیة والصوفیة 
وقد شھد عليه الکثیر من معاصریه ومؤرخیہ بالانحرافء ودمغه الؤرخ الیوسفی بشھادة هي ثيی نظر 
العلماء کمصدر موثوق بە؛ إذ قال: إِن أیا الفرج کذب الناسء لأنه کان یدخل سوق الوراقین ومی 
عدة من الدکاکین ملوەة بالکتب؛ فیشتري منھا شیئاً کثیراً ٹی الصحف ویحملھا إلی بیتہ نم تکون 
روایاته کلھا منھا[(٦١٤۹)]ء‏ وذکر عنه صاحب معجم الأدباء قوله: کان شأنە ٹی معاقرۃ ا لخمر؛ وحب 
الغلمانء ووصف النساء شأن الشعراء والأدباء الذین کانوا فی عصرہ أو قبلهء حیث یقدم دھاقین 
الحمارینء وجلھم من النصاری والیھود والصابئین وا جوس؛ وقد عرف معاقرته للخمرہ وم تکن لە عنایة 
بتنظیف جسمہ وثیابهہ ...])۹٤۷([‏ 

ٹم قال أنور ا جندي: ولست أُدري کیف یصلح مثل هذا الکتاب مرجعاً قی نظر الباحثینء أو یمکن أن 
یمن علی رأي أو قول؟! ولقد عودتنا مناھج الفکر الاسلامي ان ننظر إلی کاتبہء فان وجدناہ کرقاً 
أمیناً موضع تقدیر الناس بالصدق والحقء قبلنا منه واإلا رفضنا ما یقدمہ ولو کان صادقاً ٹی 
بعضہ[(۸٤۹)].‏ 

تم قال تحت عنوان: کتاب مجنون وخلاعة ما نصہ: فقد کان الأصفھاني مسرفا أشنع فی الاسراف فی 
المللذات والشھوات؛ وقد کان ھٰذا ا جانب ىیي تکوینە الخلقی أثر ظاھر ثی کتابہء فان کتاب الأغانی 
أحفل کتاب بأخبار الخلاعة واٹجون وھو حین یعرض للکتاب والشعراء یھتم بسرد ا جوانب الضعیفة 
ٹی أخلاقھم الشخصیةة ویھمل ال جوانب ال جدیة إہمالاً ظاھراً یدل علی أنه کان قلیل العنایة بتدوین 
اأُخبار ا جد والرزانة والتجمل والاغتسالء وھذہ الناحیة من الأأصفھانيی أفسدت کثیراً من اراء ا مؤلفین 
الذین اعتمدوا عليهء ونظرة فیما کتبە جرجي زیدان ٹی 

کتابہ تاریخ اداب اللغة العربیق وما کتبه طہ حسین ٹي حدیث الأُریعاء تکفی للاقتناع بأن الاعتماد 
علی کتاب الأغانی جرٌ ھذین الباحثین إی ا حط من أُخلاق الجماھیر ٹی عصر الدولة العباسیة وملھا 
علی ا لحکم بأن ذلك العصر کان عصر فسق وشك ومجونء ولا شك أن اِکثار الأصفھانيی من تتبع 


سقطات الشعراء وتلمس هھفوات الکتاب جعل قي کتابہ جوا مشبعاً بأوزار الائمء والغوایة وأذاع ٹی 
الناس فکرۃ خاطئة هي اقتران العبقریة بالترف والطیش[(9٤۹)].‏ 

إِن الخطر کل ال خطر أُن یطمین الباحثون إی ان لروایات الأغانِ قیمة تاریخیة وأن پبنوا علی أساسھا ما 
یٹیرون من حقائق التاریخء ولقد کان من اُخطر أعمال التغریب هو توجیہ الباحثین إلی ا خاذ الأغای 
مصدراً لدراسة ا جتمع الإسلامي؛ بینما قصر عند جانب واحد هو جانب اللھوء وم یتعرض للجوانب 
الأخری الحادة فی ا جتمع وھی متعددق ومن ھنا یوحی حین الاعتماد عليه کمصدر أن الیاۃ 
الإسلامیة فی القرن الٹانی ا مجري کانت فو وھو ما صرح بە طه حسین وردّہ الکٹیرون وکشفوا زیفه.. 
كذلك اعتمد الملستشرق لامنس علی کتاب الأغایي في کتابہ (تاریخ بنی أمية)ء وَکذلك ما أوردہ 
للستشرق فلھوزن فی کتابہ (الدولة العربیة وسقوطھا)ء ونحاول جبور عبد النور أُن یدافع عن الأصفھانی 
فیسأل: أفمن الضروري إِن کان ا لمؤرخ فاسقاً أو مسرفاً یتتبع الاسراف ف اللذات والشھوات أُن لا 
یکون مؤرخا وألا یکون صادقاً فیما بروي أو بقول أو یکتب؟ ونحن نقول لە: نع ثي فکرنا 
الإسلاميء فان م یکن ق الفکر الغربي كذلكء فھذا أمر اخرہ إِن فکرنا الاسلامی وضع قواعد 
البحث والنقد والعلم علی أساس الارتباط ا جذري بین علم الباحث وشخصیتہء فان کان منحرفاً ٹی 
حیاتہء مضطرباً ٹی شخصیتہ؛ بعیداً عن الأخلاق والدینء فنحن نرفضه مصدراً علمیاً ولا نقبل لە 
شھادةء والأصفھانی بشھادة ا ٣جمیع‏ من أُنصارہ وخصومہ علی السواء مھدور الرأي ساقط الشھادةۃ 
وِن فسقه الشخصي قد اُدخل کثیراً من ھواہ علی ما أوردہء فضلاً عن انحرافه الفکري والعقائدي 
والاجتماعی ما یفسد اراءہ إفسادا بالإاضافة إلی أُن کتاب الاأغا لیس مرجعاً علمیا ولکنە من کتب 
التسلیة والسمر التی کتبت لتزجیة فراغ بعض الترفین؛ ومن ھنا فإنه لا یصلح اُساساً کمصدر للعلم أو 
مرجعاً للبحث ىي الأدب والتاریخ[(۹۰۰)]. ولقد کان هٰذا الکتاب أثر کبیر فی تشویە تاریخنا ولذلك 
وجب التحذیر منە. 

5 تھج البلاغة: 

من الکتب التی سا ہمت ىي تشویە تاریخ الصحابة بالباطل کتاب تھج البلاغةء فھذا الکتاب 

مطعون ثی سندہ ومتنہ فقد جمع بعد أمیر المؤمنین بثلاثة قرون ونصف بلا سند وقد نسبت الشیعة 


الإمامیٌة تالیف نحج البلاغة إلی الشریف الرضي؛ وھو غیر مقبول عند ا حدثین لو أسند خصوصاً فیما 


یوافق بدعته؛ فکیف إِذا م یسند کما فعل ٹی النھج؟ وأما ا متھم ۔ عند ا حدثین ۔ بوضع النھج فھو اُخوہ 
عليی|[(۹۰۱)]ء فقد تحدث العلماء فيه فقالوا: 

٭ قال ابن خلکان فی ترجمة الشریف ا مرتضی: وقد اختلف الناس فی کتاب نج البلاغة ا جموع من 
کلام الإمام علی بن أبي طالب رضی اللہ عنہ ہل جمعە؟ أم جمع أخیه الرضی؟ وقد قیل: ان لیس من 
کلام عليء وانما الذي جمعہ ونسبە إليه هو الذي وضعہ[(۹۰۲)]. والل أعلم. 

٭ وقال الذھبی فی ترحمة امرتضی أبي طالب علي بن حسین بن موسی الموسوي ا توق سنة ٤٤٣ھ:‏ هو 
جامع کتاب ٹھج البلاغة ا منسوبة ألفاظه لی الإمام علي رضي اللہ عنهء ولا أسانید لذلك وبعضھا 
باطلء وفیه حقء لکن فیه موضوعات حاشا الإمام من النطق بھاء ولکن أین المنصف؟! وقیل: بل جِْمْ 
اأخیه الشریف الرٌضی[(۹۰۳)]. وقال أیضاً: وٹ توالیفه سبُ أصحاب رسول اللہ (ص)ء فنعوذ باللہ 
من علم لا ینفع[(٤٥۹)]ء‏ وقال أیضاً ٹی ترجمتہ: وھو ا متھم بوضع کتاب تحج البلاغة وله مشارکة 
قوبّة ٹی العلومء ومن طالع کتابہ ٹھج البلاغةء جزم بأنه مکذوب علی أمیر المؤمنین عليٌ رضي اللہ عنه 
ففيه الب الصراح والحط علی السیدین أبي بکر وعمر رضي اللہ عنھماء وفیە من التناقض والاٴشیاء 
الرکیکة والعبارات التی من لە معرفة بنفس القرشیین الصحابق وبنفس غیرھم ُن بعدھم من ا تأخرین: 
جزم بأن الکتاب اُکثرہ باطل[(٥۹۰۰)].‏ 

٭ وقال ابن تیمیة:.. وأیضل فاکٹر ا خطب التيی ینقلھا صاحب تج البلاغةء بذلك الکلامء ولکن 
ھؤلاء وضعوا آکاذیب وظوا تھا مدحء فلا هي صدق ولا ھی مدحء ومن قال: إِن کلام علي وغیرہ 
من البشر فوق کلام اللخلوق؛ فقد أخطاء وکلام النبيی (ص) فوق کلامہ وکلاہما مخلوق.. وأیضاً 
فالمعانی الصحیحة التی توجد فی کلام علیٔ موجودة فی کلام غیرہء لکن صاحب تج البلاغة وأمثاله 
اأخذوا کثیراً من کلام الناس فجعلوہ من کلام عليء ومنہ ما کی عن علی أنہ تکلم بہ ومنہ ما هو 
کلام حق یلیق بە أُن یتکلم بە ولکن ہو ثی نفس الأمر من کلام غیرہء ولٰذاء یوجد ٹی کلام <البیان 
والتبیین> للجاحظ وغیرہ من الکتب کلام منقول عن غیر علیٔء وصاحب ہ نج البلاغة> یجعله عن 
علیء وھذہ ا خطب منقولة ٹی کتاب نج البلاغة لو 

کانت کلھا عن علي من کلامہ لکانت موجودة قبل ہذا المصنّف؛ منقولة عن علىٌ بالأسانید 
وبغیرھاء فاإذا رف من لە خیرة بالمنقولات أُن کثیراً مٹھا <بل اکٹرھام لا یُعرف قبل ھذا غُلم ان ھذا 
کذب؛ وإلا فلیبیّن الناقل لھا ٹی أي کتاب ذکر ذلكء ومن الذي نقله عن علیء وما إسنادہ؟ وإلا 


فالدعوۃ ا جردۃ لا یعجز عنھا اأحد؛ ومن کان لە خبرة بمعرفة طریقة أُھل ا حدیث ومعرفة الاثار وا منقول 
بالأسانید وتبین صدقھا من کذبھاء عَلم أُن ھؤلاء الذین ینقلون مثل هذا عن علی من أبعد الناس عن 
النقولات: والتمییز بین صدقھا وکذبا[(٦٥۹)].‏ 

٭ وقال العلامة المقبلي: أخرج البخاري عن علي رضي اللہ عنه أأنه قال: اقضوا کما کنتم تقضونء فان 
آکرہ الخلاف حتی یکون الناس جماعة أو اُموت کما مات اُصحابی. قال: وکان ابن سیرین یری عامة 
ما بروون عن علي رضي اللہ عنه کذبأ وصدق ابن سیرین رحمه اللہ فان کل قلب سلیم؛ وعقل غیر 
زائغ عن الطریق القوم؛ ول تدرب ثی مقاصد سالکي الصراط المستقیمء یشھد بکذب کثیر مما ٹی 
تج البلاغة الذي صار عند الشیعة عدیل کتاب اللہ بمجرد ا موی الذي أُصاب کل عرق منھم ومفصلء 
ولیتھم سلکوا مسلك جلامید الناسء وأوصلوا ذلك إلی علي بروایة تسوغ عند الناس؛ وجادلوا عن 


رواتھاء ولکنء لم ییلغوا بھا مصنفھا[(۷٥۹)].‏ 
وھکن تلخیص أُھم ما لاحظہ القدامی وا حدثون علی نحج البلاغة للتشكیكک بصحة نسبتہ للإمام علي 
2 یلي: 


٭ خلؤہ من الأسانید التوثیقیة التی تعزز نسبة الکلام إی صاحبہ متناً وروایة وسنداً۔ 
کل کے ا کل - ا ہے“ : 2 7 و ۰ 

کثرة الخطب وطوهٰاء لان ھدہ الکٹرۃ وھدا التطویل من یتعدر حفظهہ وضبطه قبل عصر التدوین. 

٭ رصد العدید من الأقوال والخطب ق مصادر وثیقة منسوبة لغیر علي رضي اللہ عنەء وصاحب النھج 
یٹبتھا لە. 
٭ّ اشتمال ھذا الکتاب علی أقوال تتناول الخلفاء الراشدین قبله با لا یلیق بہ ولا بھماء وتنافی ما غُرف 
عنه من توقیرہ ما بالأسانید الصحیحة ومن أمثلة ذلك ما جاء بخطبته المعروفة ب <الشقشقیة> التی 
یظھر فیھا حرصه الشدید علی الخلافة رغم ما شھر عنه من التقشف والزھد. 

٭ شیوع السجع فيه إذ رأی عدد من الأدباء أن ھذہ الکثرۃ لا تتّفق مع البعد عن التکلّف الذي 
غرف بە عصر الإمام عليی رضي الله عنه مع ان السجع العفوي ا جمیل لم یکن بعیداً عن روحه 
ومبناہ. 


٭ الکلام النمّق الذي تظھر فیه الصناعة الأدبیة التی ھی من وَشی العصر العباسی وزخزفہ ما نجد ي 
وصف الطاووس وا خقّاشء والنحل والئملء والزرع والسحاب وأمثاها. 


٭ الصیغ الفلسفیة والمقالات الکلامیة التی وردت فی ثنایاہء والتی ‏ م تُعرف عند ال مسلمین إِلا فی القرن 
الثالث المجري؛ حین ترجمت الکتب الیونانیة والفارسیة وا مندیة وھی أشبہ ما تکون بکلام ا مناطقة 
وللتکلمین منە بکلام الصحابة والراشدین[(۹۰۸)]. 

إِن هذا الکتاب بیجب الحذر منە فی ا حدیث عن الصحابةقء ومن أراد الاستفادة منە فعليه ان یعرض 
ا مسائل العقائدیة وحدیثہ عن الصحابة والأحکام التی فيه علی کتاب اللہ وسنة رسول اللہ (ص) ؛ فما 
وافق الکتاب والسنق فلا مانع من الاستناس بەء وما خالف فلا یلتفت إليه. 

لقد نقل صاحب کتاب الوثائق السیاسیة والاداریة العائدة للعصر الأموي خطباً ورسائل وحوارات 
للحسن بن علي بن أبي طالب مع معاویة رضي اللہ عنہ وا تعلقة بخلافتہ وعھدہ اکٹرھا لا 
یصح[(۹۰۹)]ء واعتمد علی مصادر ضعیفة واهیةء کالاغانی ونحج البلاغة وغیرھا من الکتب التيی لا 
یمکن لطالب علم یحترم ا حقیقة العلمیة والملوضوعیة وا حیادیة أُن یعتمد علیھا ٹی البحث التاریخی ال جاد 


الذي یراد بہ وجه اللہ تعا ی۔ 


الِحث الثایی 
اأھم صفاته وحیاته ٹی ا جتمع 


أولاً۔ ام صفاته: 

إِن شخصیة ا حسن بن علي بن أبي طالب رضی اللہ عنھما تعتبر شخصیۃة قیادیّة وقد اتصف رضيی 
اللہ عنه بصفات القائد الڑباییء فمن أھم ھذہ الصّفات: إمانه العظیم باللہ والیوم الاخر؛ والعلم 
الشرعیغء والثقة باللہ والقدوةء والصّدق؛ والکفاءةء والشُجاعة وا مروءة والٗعد وحب التضحیة 
والثواضعء وقبول النصیحة وا لم والصّبر؛ وعلو الم والحزمء والإرادة القويّة والعدلء والقدرة علی 
حلْ اللشکلات: وغیر ذلك من الصّفات؛ وبسبب ما أودع اللہ فیە من صفات القیادة الربانیة استطاع 


ان یقدم مشروعہ الاصلاحي مع قدرته علی التنفیذہ والتغلب علی العوائق ى الطریق؛ وتؤجت جھودہ 
الفذۃ بوحدة الأمة. ومن أھم تلك الصّفات الئی نحاول تسلیط الأضواء علیھا ھی: 

١۔‏ العلم: 

ترئی الحسن فی بیت البوق فتأثر بجدہ (ص) ووالدتہ السیدة فاطمة ق طفولتہہ واستفاد من والدہ العلم 
الغزیرں فقد اھتم بە اھتماماً کبیرء وکان أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه یعلم الناس کتاب الله ومن 
بینھم أبناؤہء ومنھم أمیر اللؤمنین ا لحسن, وا لحسین فتعلموا منہ منھجە لبیان الحکم الشرعي وطریقتہ ٹي 
الاستنباط والتی کانت ملا حھا: الالتزام بظاھر القران الکرمء مل ا مطلق علی ال لمقیدء وحمل ا حمل 
علی المفسرء والعلم بالناسخ وا منسوخ والنظر ىي لغة العرب؛ وفھم النص بنص اخرہ والسؤال عن 
مشکلە؛ والعلم بمناسبة الایات؛ وتخصیص العامء ومعرفة عادات العرب وأحوالمم وقوۃ الفھم وسعة 
الإدراكء وکان القران الکریم لذلك ا جیل ومنھم ا حسن بن علي هو المٹھج التربويء ومع هدي النبي 
(ص) فکانت للایات القرانیة الکكریمة التی معھا من والدہ أمیر اللؤمنین علي أثرھا ٹی علمه وصیاغة 
شخصیته فقد تطؤٌر قلبه ورکت نفسه؛ وتفاعلت معه روحہہ فأبصر ا حقائق الکبری قی عا م الوجود. 
وکان من شیوخ الذین حفظ علیھم القران الکریم: عبد اللہ بن حبیب بن ربیعة أبو عبد الرحمن 
الٌٌلمي؛ مقریء الکوفة وکان لأبیه صحبةء روی عن علي رضي اللہ عنه وعبد اللہ ابن مسعود وعثمان 
بن عفان وقد أُخذ القراءةۃ عنه عاصم وعطاء وا حسن وا حسین رضی اللہ عنھم 

وکان یقرأئ عشرین ایة بالغداۃ وعشرین ایة بالعشي؛ وکان فقیها وتوٹی فی الکوفة ٹی خلافة عبد اللك 
بن مروانء وکان ثقة کثیر الحدیثٹ|[(۰٦۹)]ء‏ وعن عبد اللہ بن ا مبارك عن عطاء بن السائب قال: 
دخلنا علی أبي عبد ال من الٔلمي وھو یقضی ۔ أي: بنزع ۔ ثی السجدہ فقلنا لە: لو تحولت إلی الفرش 
فانه أوثر[(١٦۹)].‏ قال: حدثنيی فلان: أُن النبی (ص) قال: ہلا یزال أحدکم فی صلاة ما دام بی 
مصلاہ بنتظر الصلاة[(۲٦۹)]ء‏ وق روایة ابن سعد: دا لملائکة تقول: اللھم اغفر له؛ اللھم ا رمه>. 
قال آبو عبد الرحن اللمي: فارید أن آموت وانا ق. مسجدی[([۳٦۹)].‏ وکان مٹھجه رحہ الله ق 
تعلیم القران الکرم منھج الصحابة الکرامء فعن أبي عبد ال رمن الٌلمي قال: حدثنا الذین کانوا یقرئوننا 
القران ۔ کعثمان بن عقّانء وعبد اللہ بن مسعود وغیہما: أُم کانوا إذا تعلّموا من اللبي (ص) عشر 
ایاتء لم یتجاوزوھا حتی یتعلموا ما فیھا من العلم والعملء قالوا: فتعلّمنا القران والعلم والعمل جمیعا 
ولھذا کانوا ییقون مّة فی حفظ الشُورۃ[(٤٦۹)].‏ ویعتبر أبو عبد ال رمن الشٛلمي شیخ ا حسن بن علي 


ٹی القران الکرم من أشھر تلامیذ عثمان بن عفان رضي اللہ عنہ[(٥٦۹)]ء‏ وقد سار ا لحسن بن علي 
علی نفس الطریقة فی حفظ وفھم والعمل بالقران الکریم. 
٭* نظرة أمیر اللؤمنین ا حسن لہ والکون وا حیاۃ وا جنة والنار: 
قد عرف ال حسن من خلال القران الکریم وتربیة والدہ أمیر اللؤمنین علي من هو الإله الذي یجب أن 
یعبدہ؛ فاصبحت نظرۃ ا حسن بن علي إلی اللہ عز وجل ۔ والکون؛ وا حیاۃء والِنّة والنّارء والقضاء 
والقدر وحقیقة الڑانسانء وصراعه مع الشیطان؛ مستمدة من القران الکریم وھدي النبي (ص) . 
٭ فاللہ سبحانه وتعا ی مِنزّهٌ عن النقائص؛ موصوف بالکمالات التيی لا تتناھمی؛ فھو سبحانہ واحد لا 
شريك لە؛ وم یتخذ صاحبة ولا ولداً 
٭ وآئله سبحانہ حدّد مضمون هذہ العبودیق وھذا التوحید فی القران الکرم[(٦٦۹)].‏ 

٭ وأما نظرتہ للکونء فقد استمدڈھا من قول اللہ تعالی: طف أَإنكُمْ لَنكُمْرونَ بالّذِي خلق الأَرْضَ غی 
یی وَتَنْعلَونَ لَه أَنّدَادا ذَلِكَ رَبُ الْعَالَمِینَ ٭ وَجَعل فِيها رَواہیَ مِن فَقَها وَبَار فِيها وَقَاَرَ فِیها 


ے‫ 


انوھ ٹی أَیَعَة ام سَواء لِلكَاِلَ 'ئٌ اسّْوی إِلی الكَمَاء وَهِي دُخَانٌ تَقَالَ ا وَلِاكّزض ایا طَوعَا او 
الا اَينَا طَابِيینَ *٭فَقَضَاهُیٌ سَبْع مماواتِ ‏ یَوْمَینِ وَأعی فی گُل او أَمرَمَا وَبكِنَّا الکَمَاءَ الدُنیا 


تَصَاپیخ وَحفظا ذَلِكَ تَفُدِیژ الْعرِزِ العلیم *) [فصلت: ۱۲۰۹]. 

٭ وأما ھذہ ا حیاۃ مھما طالت؛ فھي إلی زوالء وأ متاعھا مھما عظم؛ فاإنه قلیل حقیرء قال تعا ی: 
)رف مل الحَاۃِ الأُنیَا كمَاو أَنْرلََاء مِنَ الكَمَاء فَاخْتَلَطٌ بہ تَبّاثُ الأرْض جا بَأخُا التَاسْ وَالأُنْعَامُ حَقٌی 
إِذَا أَخَلّت 2 اروا کت ظز مل ََهُمْ فَادِرُونَ عَلَيْهَا اما أَمْإنَ لیا . تَهَارا فَجََلَتَامَا 
ھ٭ھ2 تَغْیَ بالأُئسِ کَلَلِكَ تُفَصلْ الاَیاتِ لِقُوم َتَفَگُرونَ ٭) [یونس: .]۲٢‏ 
٭ وأُما نظرتہ إلی ال جنة فقد استمدھا من خلال الایات الکرمة فأأصبح ھذا التصور مھیمناً علی نفسہ؛ 
فیری المتتبٌّع لسیرۃ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما عمق استیعابہ لفقه القدوم علی اللہ عز وجلء وشدٌة 
خوفہ من عذاب اللہ وعقابه وأما مفھوم القضاء والقدر فقد استمدّہ من کتاب اللہ وتعلیم رسول اللہ 
(ص ےت القضاء والقدر ٹی قلبه کما قال تعا ی: لق لَْ یُصیتتًا إِلأُ مَا كَتَبَ ال لا 

لا وعلّی اللہ فَليتوگلِ لبون *) [[لتویة: .]٦۱‏ 


٭ وعرف ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما من خلال القران الکرم حقیقة الصّراع بین الإڑنسان 
والشیطانء ون هذا العدق أتی للإنسان من بین یديه ومن خلفه وعن بمینه وعن خماله یوسوس لە 
بللعصیة ویسنئیر فیه کوامن الشھوات؛ فکان مستعیناً باللہ علی عدوٌہ إبلیس وانتصر عليه ٹی حیاتة. 

٭ وتعلّم من خطیئة آدم ضرورۃ توگُل اللسلم علی ربە وأمیة التویق والاستغفار فی حیاۃ اللؤمنء وضرورۃ 
الاحتراز من ا حسدہ والکبں وأ میة التخاطب بأحسن الکلام مع الصّحابة لقول اللہ تعالی: (وَثُنْ 


ے 
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ِيناوی بَولوا الٌيی جی امن إِ٤ّ‏ الكَیْطَادَ بَْرَغُ بَیتَهُم بن الثَيطَانَ کان لاإنمانِ عَدوا مبینا *) 
[الاسراء: .]٥٥‏ 

لقد آکرم اموی ۔ عز وجل ۔ ا حسن بن علي رضي الله عنھما بالعیش مع القران الکرم؛ فعاش بە 
واستمد أُصولهء وفروعه من کتاب اللہ وھدي رسول اللہ (ص) ء وأأصبح من أئمة ال دی الذین یر مون 
لاس خط سیرھم؛ ویتاگی التّاس بأقوام؛ وأفعا مم فی ھذہ ا حیاقء وکان رضی اللہ عنه من اھل القرانء 
ولذلك کانت خطبه بالقران الکرم؛ فقد روي عنہ رضی اللہ عنہ بأنه خطب یوم ا جمعة فقرأً سورۃ 
إبراھیم علی الئبر حتی ختمھا[(۷٦۹)]ء‏ وقد کان من هدي الرسول (ص) فقد قرأً سورۃ ق حتی 
ختمھاء فقد روی مسلم عن أُم هشام بنت حارثة قالت: ما 

اُخذت إلا من لسان رسول اللہ یقرؤھا کل یوم جمعة علی ا نبر إذا خطب الناس[(۸٦۹)]ء‏ وروی ابن 
ماجه عن أبي بن کعب قال: قرأً رسول اللہ لق وَلْقرَآنِ الْمَجیدِ *) یوم ا لجمعة هتبارك> وھو قائم 
فذکرنا ہأیام اللہ وأبو الدرداء أو أبو ذر یغمزن فقال: متی أنزلت ھذہ السورۃ؟ فان م اأمعھا إی الان 
فاشار إليه ان اسکت[(۹٦۹)]ء‏ ولهذا قال الإمام ابن القیم رمه اللہ تی بیان مدي البي (ص) غ 
خطبتہ: کان النبيی (ص) کثیراً ما بخطب بالقران[(۹۷۰)]ء ولذلك کان ا حسن بن علي رضي اللہ 
عنھما یوچچه الناس بایات القران الکریم ویتلوھا علیھم؛ ملتزماً بالمتھج النبوي ‏ قراءته للقران بإتقان 
وٹرکیز وتدبر وخشوع؛ وتحسین للصوت,: فتھتز لھا القلوب وتذرف ھا الدموع. وإذا حاولنا أُن نتأمل ٹي 
سورة إبراھیم عليه السلام التی قرھا علی ا منبر کاملة نلاحظ بأن اأھم مواضیعھا ھی: 

. إثبات أُصول العقیدة من الإیمان باللہ وبالرسل وبالبعث وال جزاء وإقرار التوحیدء والتعریف بالاله ا حق 
خالق الگموات والأرض؛ وبیان ال حدف من إنزال القران الکریمء وھو اخراج الناس من الظلمات إلی 
الو واتحاد مھمة الژسل ودعوتھم ٹی أصول الاعتقاد والفضائل وعبادة اللہ والإنقاذ من الضلال. 


۔ الوعد والوعید: ذمُ الکافرین ووعیدھم علی کفرھم وقدیدھم بالعذاب الشدیدء ووعد المؤمنین علی 
أعما‌م الطٔببة با جنان (الایة ٢ء‏ والایة ۲۴ء والایات ۲۸۔ ۳۱)۔ 

. ال حدیث عن إرسال الؤُسل بلغات أقوامھمء لتسھیل البیان والتفاھم (الایة: .)٤‏ 

۔ تسلیة الڑژسول (ص) ببیان ما حدث للژسل السابقین مع أقوامھم: قوم نوح وعاد وٹمود والذین من 
بعدھم, والتذکیر بعقابھم؛ کما ٹي الایات (۹ ۔ ۱۲) والایات (۱۳۔ ۱۸). 

۔ ابتداء من بین قصص بعض الانبیاء المتقدمین علیھم السّلام بمحاورۃ موسی لقومه ودعوتہ إِيّاهم لعبادة 
اللہ تعال ی (الایات ۰ ۰ ۸). 

۔ دعوات إبراھیم عليه الگلام بعد بناء البیت ا حرام لأھل مکة بالأمان والژزق وتعلّق القلوب بالبیت 
الحرامء وتحنیبہ وذرچە عبادة الأصنامء وشکرہ ربەہ علی ما وہب من الأولاد بعد الکبر وتوفیقہ وذریٹہ 
لاقامة الصّلاۃء وطلبه ا مغفرة لە ولوالدیه وللمؤمنین (الایات ٣٥۔ .)٥٦١‏ 


۔ بیان مشھد من مشاھد ا وار بین أُھل النار ٹی عالم الاخرة (الایات ۱۹ ۔ ۲۳). 


. ضرب الأمثال لکلمة ال حق والڑیمان وکلمة الباطل والضّلال بالشجرة الطیبة والشُجرۃ ا حبیثة (الایات 
۶ 2ء۸ 

۔ التذکیر بأھوال القیامة وتحدید الظا مین وبیان لوان عذابھم (الایات: .)٢٥٥ ٥٤‏ 

بیان ا حکمة من تأخیر العذاب لیوم القیام وھو ما ختمت بە السورۃ[(۹۷۱)] (الایات: ٢١١‏ ۔ 
.)٢‏ 

ہذہ أھم المواضیع التی اشتملت علیھا سورۃ إبراھیم عليه السلام والتی خطب با الحسن بن علي رضي 
اللہ عنھما علی الئبر لخطبة ا جمعة. کما کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما إذا وی إی فراشه قراً 
سورة الکھفء وقد استھلت السورۃ ببیان وصف القران بأنه قیم مستقیم لا اختلاف فيه ولا تناقض ىف 
لفظه ومعناہء وأنہ جاء للتبشیں تم لفت النظر إلی ما بی الأرض من زینة وجمال وعجائب تدل دلالة 
واضحة علی قدرۃ اللہ تعا یء وتحدثت السورۃ عن ثلاث قصص من روائع قصص القران الکرم؛ وھی: 
قصة أُصحاب الکھف؛ وقصة موسی مع ا حخضرہ وقصة ذي القرنینء أُما قصة سورۃ الکھف (الآیات 
)١۹‏ فھي مثال عالِء ورمز سام للتضحیة بالوطن والأھل والأقارب والأصدقاء والأموال ٹی سبیل 
العقیدۃ الصحیحة واتباع الٰدی؛ فقد فڑ ھؤلاء الشباب الفتیة اللؤمنون بدینھم من بطش ا للك الوثنی؛ 


واحتموا ٹی غار فی ا جبلء فأنامھم اللہ ثلاٹمئة وتسع سنین قمریة تم بعثٹھم لیقیم دلیلػً سا للتای خغان 


قدرتہ علی البعث: وآأتبع اللہ تعا ی القصة ہأمر النبي (ص) بالتواضع ومجالسة الفقراء المؤمنین وعدم الفرار 
لل مجالسة الأأغنیاء لدعوتمم إلی الدین: واصیز تَفْمَك مَغ الَدِنَ بَْعُونَ رَػهُغ) [الکھف: ۲۸]. نم 
هدد اللہ تعا ی الکفار بعد إظھار ا حقء وذکر ما أعدہ مم من العذاب الشدید بی الاخرۃ: إوَقُلِ اق 
ت۸ز )' [الكیتے: ۲۹] رقارت لاف ما آعته سداہ تی جنات علت لسن الصاظین (۴. 
3م 

وأما قصة موسی مع الخضر ى الایات ٠٦(‏ ۔ ۷۸) فکانت مثلػً للعلماء فی التواضع أثناء طلب العلم 
وأنە قد یکون عند العبد الصالح من العلوم ٹی غیر أصول الدین وفروعه ما لیس عند الأُنبیاءء بدلیل 
قصة خرق السفینة وحادثة قتل الغلام وبناء ال جدارء وأما قصة ذي القرنین فی الایات (۸۳ ۔ ۹۹) 
فھيی عبرۃ للحکام والسلاطین إذ إِن ھذا الللك تمکن من السیطرۃ علی العا مء ومشارق الأرض 
ومغارھاء وبنائە السد العظیم بسبب ما اتصف بە من التقوی والعدل والصلاح. 

وتخللت ھذہ السورۃ أمثلة ثلائة بارزة رائعة مستمدة من الواقعء لاظھار أُن ا حق لا یقترن بالسلطة 
والغنیء وانھا یرتبط بالڑإیمانء وأول ھذہ الأمثلة: قصة أصحاب ال جنتین ۳٣(‏ ۔ )٥٤‏ للمقارنة بین الغنی 
اللختر بمالهء والفقیر المعتز بإیمانہ لبیان حال فقراء ا مؤمنین وحال أغنیاء 

الملشرکین. وثانیھا: مثل ا حیاۃ الدنیا ٤٤(‏ ۔ )٦٤‏ لإنذار الناس بفنائٹھا وزوالما. وأردف ذلك بإیراد بعض 
مشاھد القیامة الرھیبة من تسیبر ا جبالء وحشر الناس فی صعید واحدء ومفاجأة الناس بصحائف 
أعمالمم ١٤(‏ ۔ .)٦۹‏ والٹھا: قصة إبلیس وابائہ السجود لادم ٥٥(‏ ۔ )٢٥‏ للموازنة بین التکبر 
والغرورء وما دی إليه من طرد وحرمان وتحذیر الناس من شر الشیطانء وبین العبودیة للہ والتواضع؛ وما 
حقق من رضوان اللہ تعال یء وأردف ذلك بیان عنایة القران بضرب الأمثال للناس للعظة والذکر 
وإیضاح مھام الرسل للتبشیر والانذار والتحذیر من الإعراض عن ایات اللہ .)٢٥٥٥٥(‏ 

وختمت السورة بموضوعات ثلائة: أوهٰا: إعلان تبدید أعمال الکفار وضیاع مرتھا ٹی الاخرةۃ ٥٠١(‏ ۔ 
.٦‏ وثانیھا: تبشیر اللؤمنین الذین عملوا الصالحات بالنعیم الأبدي (۱۰۷ ۔ ۱۰۸). ووالٹھا: اُن 
علم اللہ تعا ی لا بحدہ حدود ولا نحایة[(۹۷۲)] (١۱۰۔۰٠۱).‏ 

وکانت اخر ایة فی السورۃ وبعدما بین ا مولی عز وجل کمال کلامه ء أمر تعا لی محمداً (ص) بالتواضع 
نقال: (إقُن إِئّا آ بَشَر ملک بوعی إِل آنا إِكُکُۂ إِل واجڈ فُمن کان تژبجو لِقَاءَ تہ فَلَیَعْمَن عمل 


٥٥ 


صا جا وَلاً يُشْرك۵ بِعتَادَةِ ره أَحَدًّا *) [الکھف: ۱۱۰]ء أي: قل یا محمد م: ما أنا إلا بشر مثلکم 


ٹی البشریةق لیس لی صفة اللکیة أو الألوھیة ولا علم لی إلا ما علمنی اللہ إلا أُن اللہ تعالی أوحی إليٌ 
أنە لا إلە إِلا اللہ الواحد الأحد الصمدہ فلا شریك لە قی ألوھیتہ فمعبودکم الذي بجب ان تعبدوہ هو 
معبود واحد لا شریيك لە: أي: فمن امن بلقاء اللہ وطمع ق ثواب اللہ علی طاعته فلیتقرب إليه 
بصاط الأعمالء ولیخلص لہ العبادةء ولیجتنب الشرك بعبادة اللہ اأحداً من خلوقاتہ سواء أکان شرکاً 
ظاھراً کعبادة الأوثانء أو ادعاء غیر اللہ تعا یء أو النذر للمخلوقینء أو اعتقاد ان الخلق ینفعون أو 
بغیرون بما لا یقدر عليه إِلا اللہ أو صرف أنواع العبودیة من خوف أُو رجاء أو حب لغیر اللہ مما لا 
ینبغي إلا للہ أم شركاً خفیًکفعل شيء ریاء او معة وشھرۃ[(۹۷۳)]ء والریاء هو الشرك الأصغرء فقد 
قال رسول اللہ (فل ِهًا تا بشژ مِللہغ موی إِل أھا کہم إلڈ واج من کان بوجو لِقاءَ تہ قلعم 
عَعَلاً صا حا وَلاً ؿُشْرك بِعتَادَة رَیّہ أَحَدًا *) : بوإن أخوف ما اأخاف علیکم الشرك الأصغر> قالوا: وما 
الشرك الأصغر یا رسول اللہ؟ قال: <الریاء یقول اللہ یوم القیامة إذا جزي الناس بعماظم: اذھبوا إلی 
الذین کنتم تراؤون فی الدنیاء فانظروا ہل تحدون عندھم جزاء>[(٤۹۷)].‏ وقد جمعت الایة الکرعة 
شرطي قبول الأعمال: اتباع الرسول (ص) وھو قوله: ء والاخلاص لہ وو قولہ: (فَلَیَعْمَلْ عَمَلاً 
صال جا وَلاً یش بِعتَادَۃ ره أَخَذا *) 


إِن هذہ المعانی الكریمة والایات العزیزة کان ا لحسن بن علي یقرؤھا کل یوم بتمعُن وتدبُر فکانت ھا 
تأثیرھا علی نفسہ وٹی حیاته. کما کان للحسن بن علي رضي اللہ عنھما اھتمام بالسیرة النبویة 
الشریفة فقد کانت من ثقافة ذلك ا جحیل تعلم السیرة النبویة فقد قال إ ماعیل بن حمد بن سعد بن 
أبي وقاص: کان أأبي یعلمنا مغازي رسول اللہ (ص) یعدھا علینا ویقول: ھذہ ماثر ابائکم فلا تضیعوا 
کردا[ 07ا ال خی وآ کا علق عقاو روز خ2 گا لق اضریت سن 
القران[(٦۹۷)].‏ 

وأما السنة النبویة فقد کان والدہ أمیر المؤمنین علی اکثر ا خلفاء الراشدین روایة لأحادیث رسول اللہ 
(ص) ء وھذا راجع إپ ی تأخر وفاته عن بقیة ال خلفاء وکثرۃ الرواۃ عنه وانتشار طلبة العلم من التابعین 
الذین کانوا یکٹرون السؤالء ووقوع الأحادیث التی تقتضی البلاغ والروایة فی مور أخری فنقلوا عنه ما 
بلغھم بأمانة ونزامۃ وقد استفاد منە ابنە الحجسن استفادۃ عظیمة. 

أُما من جدہ (ص) فقد توٹی (ص) ہ وا حسن صغیر کما هو معلومء فعقل عن رسول اللہ أُحادیث 
وأموراً ذکرھا منسوبة لرسول اللہ (ص) قد بینتھا فیما مضی. 


وکان ا حسن رضي اللہ عنہ بحٹ أآولادہ علی طلب العلمء فقد دعا بنیە وبنی أُخیه فقال: یا بن وہنی 
اأخي إنکم صغار قوم یوشك أُن تکونوا کبار اخرین؛ فتعلموا العلم فمن لم یستطع منکم ان یرویە أو 
بحفظە فلیکتبه ولیضعه ى بیتہ[(۹۷۷)]ء وکان رضی الله عنه خطیباً مفوه فقد قال أمیر اللؤمنین علي 
رضي اللہ عنه للحسن ذات یوم: قم فاخطب الناس یا حسن. قال: إِبیي أھابك ان أخطب وآأنا أراك 
فتغیب عنہ حیث یسمع کلامہ ولا یراہ فقام ا حسن فحمد اللہ وأئنی عليه وتکلم[(۹۷۸)]ء نم نزل 
فقال علی: ذف َفْضُھا بِن بَغض وَالَ یع عَلِيمٌ *) [آل عمران: .]۳٣‏ 

وقد ورث ا حسن من جدہ (ص) ووالدہ رضی اللہ عنه ال خطابة والفصاحة والبلاغة وقوۃ البیانء وقد 
ذکرت کتب التاریخ: ان علباً رضي اللہ عنه سأل ابنە ۔ یعنی: ا لحسن ۔ عن أشیاء من ا روءةء فقال: یا 
ک ما الگداذڈ؟ قال: یا اُبنی السُگداد دفع 00 بالمعروف. قال: فما الشرف؟ قال: اصطناع العشیرةۃ 
ومل ال جریرة. قال: فما ا روءۃ؟ قال: العفاف وإصلاح اللرو مالَه. قال: فما الیِقَة؟[(۹۷۹)] قال: 
النظر ٹی الیسیر ومنع ا حقیر [(۹۸۰)]. قال: فما للّْء؟ تاد غاد لات مت 

وبذله عِژسه. قال: فما السماحة؟ قال: البذل ٹی العسر والیسر. قال: فما الشُخ؟ قال: ان تری ما تی 
یديیك شرفاً وما أنفقته تلفاً. قال: فما الڑخاء؟ قال: الوفاء ٹی الشدة والرخاء. قال: فما ا لن؟ قال: 
ال جرأۃ علی الصدیق والّکول علی العدو. قال: فما الغنیمة؟ قال: الرغبة ٹی التقویء والزمادة نی الدنیا 
هي الغنیمة الباردةء قال: فما الحلم؟ قال: کظم الغیظ وِعَلْكُ النفس. قال: فما الغنی؟ قال: رضا النفس 
ما قسم اللہ ما ون قلء فانما الغنی غنی النفس. قال: فما الفقر؟ قال: شرہ النفس ف کل شيء. قال: 
فما الذلٌُ؟ قال: الفزع عند الصدوقة[(۹۸۱)]. قال: فما ا جرأۃ؟ قال: موافقة الأقران. قال: فما 
الكلفة؟ قال: کلامك فیما لا يَعْييك. قال: فما ا جد؟ قال: ان تعطی ف الم ون تعفو عن الجرم. 
قال: فما العقل؟ قال: حفظ القلب کل ما استرعیته. قال: فما الُجْرقٔ؟[(۹۸۲)] قال: معاداتك 
إمامك ورفعك عليه کلامكع. قال: فما الثناء؟ قال: إتیان ا جمیل وترك القبیح. قال: فما ا حزم؟ قال: 
طول الأناة والرفق بالولاۃء والاحتراس من الناس بسوء الظن هو ا حزم. قال: فما الشُرف؟ قال: موافقة 
الاخوانء وحفظ ال جیران. قال: فما الكَفَه؟ قال: اتباغ الالاف رفاعة اشراقشحقال ھا الظلتا کال 
كت لاجد وطاعنن الفست ال1 نما الرمان؟ قال: تَكائ طع :قد غرض علكت قال: اما 
الكيّدٌ؟ قال: الأحمق ثی ا الء التھاون بعرضہ ؿُشْتَمْ فلا یجیب, المتحزن ہأمر العشیرۃ[(۹۸۳)] هو 
اشک 


ٹم قال علیٌ: یا بنی معت رسول اللہ (ص) یقول: لا فقر أشد من ال جھلء ولا مال أعود من العقلء 
ولا وحدة أُوحش من العجب؛: ولا مظاھرة أوثق من امشاورة ولا عقل کالتدبیں ولا حسب کحسن 
ا خلقء ولا ورع کالكفبٔ؛ ولا عبادة کالتفکر؛ ولا لُمان کا حیاء وراُس الإیمان الصبرء وافة ا حدیث 
الکذب؛ وافة العلم النسیانء وافة الحلم نر لت اناد لاہ الا اط ت الطلق زا لماع 
البغی وافة السماحة ا منء وافة ا مال ال خیلاء وافة ا حبٌٍ الفخرہ. نم قال علی: یا بی ری 
برجل تراہ أبد ا فان کان أکبر منك فعُدٌ أنە أبوكء وإن کان مثلك فھو أخوكء وإن کان أُصغر منك؛ 
فاغحت آئة ابنلك. فھذا ما ساءل علیٔخ ابته غن اشیاء من اظطرإة, 

قال القاضی أبو الفرج: ففی ہذا ا خبر من ا حکمة وجزیل الفائدة ما ینتفع بە من راعاہ وحفظه ووعاہ 
وعمل بە؛ وادب نفسه بالعمل عليه وھذبھا بالرجوع إليه وتتوفر فائدتہ بالوقوف عندہ ء وفیما رواہ 
أمیر اللؤمنین وأضعافه عن النخ (ص) ما لا غنی لکل لبیب علیم 

ومدرۃ[(٤۹۸)]‏ حکیم عن حفظہ وتائُلہ والمسعود من مُدي للتقبّلهہ وا جدود|[(٥۹۸)]‏ من وفق 
لامتثاله وتقبله[(٦۹۸)].‏ 

وقد علق ابن کثبر علی ھذا الأثر فقال: ولک هذا الأثر وما فیه من الحدیث ا رفوع ضعیف؛ ومثل 
هذہ الألفاظ فی عبارتھا ما یدل علی ما فی بعضھا من النکارةء علی أنہ لیس ممحفوظ واللہ 
اأُعلم[(۹۸۷)]. وما دامت الأمور التی ذکرتھا مع الکتاب والسنة لا تتعارض ولا تبنی علیھا عقیدة أو 
عبادة وانما تدعو إ ی مکارم الأخلاقء فلا مانع من الاستقناس بھا۔. 

وقد سأل أمیر المؤمنین علیي ابنہ ا حسن: کم بین الإیمان والیقین؟ فقال ا لحسن رضي اللہ عنه: أرہع 
اُصابع. فقال أمیر اللؤمنین علي: وکیف؟ فقال ا حسن: الإیمان: کل ما معتہ أُذناك وصدقه قلبكء 
والیقین: ما رأته عیناكء فأیقن بە قلبكء ولیس بین العین والأذن إلا أرہع أصابع[(۹۸۸)]. 

ومن أقواله: حسن السؤال نصف العلم[(۹۸۹)]ء وسٹل عن الصمت فقال: هو ستر العینء أو زین 
العرض؛ وفاعلہ فی راحةء وجلیسہ فی أمان[(۹۹۰)]ء ومن علمه: أنہ أُوصی بتعلم اللغة 
العربیة[(۹۹۱)]ء وتاکیدہ علی تعلم اللغة العرییة تاکید علی ضرورۃ تطبیق القواعد العلمیة فی القراءة 
وخاصة قراءة الایات القرانیة لن اللغة العربیة هي اللغة اتی أُنزل اللہ بھا القران کتابة ولفظاء وخاطب 
بھا شرائع دینە وفرائض ملتہ؛ وبھا بلغ الرسول (ص) رسالته وعلم بھا سنته اللبویة الشریفة المطھرةء وھا 
ألفت الکتب الدینیة والکتب العلمیة وکتب الحکمة. فلا بد للناشأئ من تعلمھاء وإلا کان جاھلا 


بالدین منقوصاً ٹی العلمء إضافة إلی ما تمتاز بە ھذہ اللغة من الفصاحة والبیانء والطلاوۃ علی اللسان؛ 
وا حلاوۃ فی الأ ماع والاذان[(۹۹۲)]. ومن الأمور التی تؤکد تمکن ا حسن بن علي من اللغة العربیة 
فقد کان یعد من فصحاء العرب؛ فقد قال عمرو بن العلاء: ما رأیت أفصح من ا حسن بن علي رضي 
الله عنھما[(۹۹۳)]. 


وقد کان للحسن بن علي تلامیذ نجباء منھم: ابنە ا حسن وا مسیب بن نجبة وسوید ابن غفلة والعلاء 
بن عبد ال من والشعبی؛ وھبیرة بن یریمء والأصبغ بن نباتەء وجابر ابن خالدء وأبو الحوراء وعیسی بن 
مأامون بن زرارۃ ویقال: ابن ا أمومء وأبو بی عمیر بن سعید النْخعيء وأبو مریم قیس الثقفيء؛ وطحرب 
العجلي؛ وإ(سحاق بن یسار والد محمد بن إسحاق؛ وسفیان بن اللیلء وعمر بن قیس 
الکوفیون[(٤‏ ۹۹)]. ویظھر غزارۃ علمه؛ ودقة فقھه قی علم اللصاط والمفاسد ومعرفتہ العمیقة بقاصد 
الشریعة ٹی تقدیمه وحدۃ الأمة وحفظ الدماء علی الملصلحة ا لخاصة من ملك الدنیا عندما تنازل معاویة. 
۲۔ عبادتةه: 

کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما من ا جتھدین فی العبادةء ومارس مفھوم العبادةۃ الشامل ٹی 
حیاتہ فقد رضع لبان العبادۃ مع ما رضعه من معدن النبوۃء وتربیة الزھراء التيی 9 و 
الصلاة والسلام لتطلب خادما فدھا علی ما هو أفضل من ذلك؛ أُلا وھو التسبیح والتحمید والتھلیل 
والتکبیرء وقال لٰا ولزوجھا فی اللیل ما ٹی الفراش: <ألا تقومان تصلیان؟)> فأطل علی الحیاۃ ٹی بیت 
الزعد والعبادۃء والورع والتقی وا لم والصبرء وانغمس ق ھذہ المفاھیم والثل وا مباداأئ حتی غدا مثالاً 
من مثلھاء ومثالاً بھا یضرب؛ یشھد لە بذلك معاصروہ من الصحابة الاأبرار۔ ومن عاشرہ من الأخیار. 
٭ فقد کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما عابداً معرفة مقبلاً علی اللہ بیقینء مدبراً عن الدنیا 
وشواغلھا برضا واطمثنانء وِلٰذا کان إذا توضأً وفرغ من الوضوء تغیر لونەہ فقیل لە ٹی ذلك فقال: حق 
من أراد أن یدخل علی ذي العرش أُن بتغیر لونه[(٥۹۹)]ء‏ وقد ذکر ابن سعد قوله: ما رأیت اأُخوف 
من ا حسن بن علي وعمر بن عبد العزیز؛ كأن النار م تخلق إلا لمما[(٦۹۹)]ء‏ فکلما اقترب العبد من 
مولاہ وتعرف علی أسازء وصفاته ونعوت کماله؛ ازدادت هیبته وإجلاله لە وخوفهہ منە؛ فھو سبحانه 
وتعالی یداول الأیام بین الناس قال تعالی: لقُل للّهْمٌ ماك لْعلبِ ُؤنِ لْملكَ مَنْ قَشَاء وَتنْغ الُعْلَكَ 
کات کن کن و ا كت ان ہی 0 0 1 [ راہ 16 
یقلب الدولء فیذھب بدولقء ویأتی بأخری؛ والرسل من ا لائکة ۔ علیھم السلام ۔ بین صاعد إليه 


بالأمرء ونازل من عندہ بە؛ وأوامرہ متعاقبة علی تعاقب الایات؛ نافذة بحسب إرادتہ فما شاء کان کما 
یشاء ِی الوقت الذي یشاء علی الوجه الٰذي یشاء من غیر زیادة ولا نقصانء ولا تقدم ولا تآخرہ وأمرہ 
وسلطانه نافذ ٹی السماوات وأقطارھاء وٹی الأرض وما 

علیھاء وقی البحار وٹی ال جو وقی سائر أجزاء العا م وذراتہ یقلبھاء ویصرفھا ویحدث فیھا ما 
)۸٥([( 2‏ دن موہ قد زین نال ان ان از کا از رن 
نک 2 ار 1۳ (اه22 ھ۵ ]و یں سراف لایر غ مال خرتان اف لاغاہارزت 
ولا ٹی قرار البحارء ولا تحت أطباق ال جبالء قال 7 ود هُ مَقَاتِحْ الْعَيْبٍ لا یَعْلَمها إِأُ ۂُ هُو وَبَعلَمْ 
مَا ٹی لو البَخر ٣01002‏ 1]-ھ+0+"؟ مِنْ وَرَفْ قد إِلاً يَعْلمْهَ وَلاٗ حبّے ٹی ظْلْمَاتِ اأزْض وَلاً رَطب ولا ایس لا 
تی کِتَابِ مُبینِ ٭) [الأنعام: ۹٦]ء‏ فاستشعار عظمة اللہ وجلاله ومعرفة أ مائہ وصفاته تولد عند العبد 
خشیة وخوفاً ومھابة من ہذا الإله العظیم الذي بخضع لە کل شی۔[(۹۹۸)]: و يَسْجُد من ۓي 
المَمَاواتِ وَالأَزض طَرعًا وَگزمًا وَظِلاَهُم بالْعُدُوٍ والاصّال *) [الرعد: .]٠١‏ 

٭ وکان الحسن بن علی رضی اللہ عنھما إذا صَلّی العَداۃً ٹی مسجد رسول اللہ (ص) بجلس ںی مصلاہ 
یذکر اللہ حتی ترتفع الشمس؛ ویجلس إليه من بجلس من سادات الناس یتحڈثون عندہء ٹم یقوم فیدخل 
علی أمھات المژؤمنین فیْسلٔم علیھن: ورما أتحفنہ: ٹم ینصرف ا ی منزلہ[(۹۹9)]. 

إِن من السعداء الذین تصلٗي علیھم ا ملائكة أولئك الذین بجلسون بعد أداء الصلاۃ فی مصلاًھم وا 
یدل علی ذلك ما یلي: روی الإمام اُ مد عن أي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول الله (ص) : 
<املائکة تصلٌی علی أحدکم ما دام ٹی مصلاّہ الذي صلی فيه ما م بحدث[(٦٠٠)].‏ اللھم اغفر 
لہ اللھم ارمه[(١۰۰٥)]ء‏ وإن جلس بننظر الصلاۃ صلّت عليه ا ملائكة وصلاتھم عليه: اللھم اغفر 
له اللھم ارمه+[(١۰۰٠)].‏ وروی الإمام احمد عن عطاء ابن السائب قال: دخلت علی أبي عبد 
ال من السلمي؛ وقد صلّی الفجر؛ وھو جالس؛ فقلت: لو قمت إلی فراشك کان أوطأً لك. فقال: 
سمعت علیاً رضي اللہ عنه یقول: معت رسول اللہ (ص) بقول: <من صلی الفجر ٹم جلس ى مصلاہ 
صلت عليه الاک وصلاتھم عليه: اللهعٌ اغفر لە؛ اللھم ا رمہ. ومن ینتظر الصلاۃ صلّت عليه 
الملائکت وصلاتھم عليه: اللھم اغفر له؛ اللھم ارمهہ[(۰۰۳٠)].‏ 

وقد سٹل الشیخ عبد العزیز بن باز رمه اللہ: ہل اللکوٹ ىي ا نزل بعد صلاۃ الفجر لقراءة القرانذ حتی 
تطلع الشمس, نم یصلّی رکعتي الشروق؛ لە نفس الأجر الذي بحصل بالکوٹ فی 


اللسجد؟ فاجاب: هذا العمل فیه خیر کثیر وأجر عظیمء لکن ظاھر الأحادیث الواردة ٹی ذلك أنە لا 
حصل لە نفس الأجر الذي وعد بە إلا من جلس ق مصلاہ ٹيی للسجدہ لکن لو صلّی قي بیتہ صلاۃ 
الفجر مرض أو خوف نم جلس قي مصلاہ یذکر الله أو یقرأً القران حتی ترتفع الشمس؛ نم یصلي 
رکعتین؛ فانه بحصل لە ما ورد فی الأحادیث؛ لکونە معذوراً حین صلی ںی بیتہء وھکذا الرأۃ إذا جلست 
ٹی مصلاھا بعد صلاةۃ الفجر تذکر اللہ أو تقرأً القران حتی ترتفع الشمس؛ نم تصلیي رکعتینء فانه بحصل 
ما ذلك الأجر الذي جاءت بە الأحادیث[(٤ .])٠٠١‏ 

إِن الحسن بن علي رضي الله عنھما یعلمنا أمیة الذکر ٹي البکورہ ویرغبنا فی ترك النوم ٹی ذلك الوقت 
من خلال سیرته الریانی ولقد تحدث ابن القیم عن أمیة الذکر ٹي البکور فقال: ومن المکروہ عندھم: 
النوم بین صلاۃ الصبح وطلوع الشمس: فانه وقت غنیمةء وللسیر ٹی ذلك الوقت عند السالکین مزیة 
عظیمة حتی لو ساروا طول لیلھم م یسمحوا بالقعود ذلك الوقت حتی تطلع الشمس فإنه أول الٹھار 
ومفتاحەہء ووقت نزول الأرزاقء وحصول القس وحلول البرک ومنه ینشأً الٹھار وینسحب حکم 
جمیعه علی حکم تلك ا حصة فیجب أُن یکون نومھا کنوم اللضطر |[(١١٠٠٥)]ء‏ ولشرف ھذا الوقت؛ 
ول میتہ ٹی السیر إلی اللہ ند الترغیب الشدید فی اِحیائە بالذکرہ فعن انس ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال 
رسول اللہ (ص) : <<من صلی الفجر ٹی جماعہ تم قعد یذکر اللہ تعالی حتی تطلع الشمسء نم صلی 
رکعتین کانت کأاجر حجة وعمرة تامة تامة تامة>[(١٦۰۰٥)].‏ قال ابن رجب: ما کان ا حج من أفضل 
الأعمال والنفوس تتوق إليه ما وضع اللہ ٹيی القلوب من ا نین إلی ذلك البیت المعظم؛ وکان کثیر من 
الناس یعجز عنه ولا سیما کل عام شرع اللہ لعبادہ أعمالاً یبلغ أجرھا أجر الحج؛ فیتعوض بذلك 
العاجزون ٹی التطوع[(۱۰۰۷)]. 

ویقول الأستاذ البنا: یھا الأخ العزیزء أمامك کل یوم لحظة بالغداۃء ولحظة بالعشيی؛ ولحظة قی السحر؛ 
تستطیع ان تسمو فیھا کلھا بروحك الطھور إلی الا الأعلیء فتظفر بخیر الدنیا والاخرة وأمامك مواسم 
الطاعاتء وأیام العباداتء ولیالی القریات التی وجھك إلیھا کتابك الکریمء ورسولك العظیم؛ فاحرص 
ان تکون فیھا من الذاکرین لا من الغافلین ومن العاملین لا من ا حاملینء واغتنم الوقت؛ فالوقت 
کالسیف؛ ودع التسویف فلا أَضرٌ منە[(۱۰۰۸)]. 

٭ وکان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما یقول إذا طلعت الشمس: مع سامع بحمد اللہ 


الأعظم لا شريیك لە؛ لە الملك وله ا حمد وھو علی کل شيء قدیرء مع سامع بحمد اللہ الأمجد لا 
شريك لە؛ لە لللك ولە ال حمد وھو علی کل شیء قدیر[(۹٥٠۰٠)].‏ 

وقد لازم ا حسن بن علي ما ثبت عن رسول اللہ (ص) من آوراد وأذکار وأدعیةء وکان بحث الناس علی 
الصلوات ثی ال مساجد؛ وکان یقول: من أُدمن الاختلاف إی ا مساجد رزقه اللہ إحدی خصال: أخاً 
مستفادڈ ورحمة مستترة لە؛ أو علماً مستطرفا أو کلمة تدل علی ھدی؛ أو یترك الذنویب خشیة أو 
حیاء[(۰١۱۰)].‏ 

وکان رضي اللہ عنه من أُھل القیامء فقد کان رضي اللہ عنہ یأخذ نصیبه من القیام فی أول اللیلء وکان 
الحسین رضي اللہ عنہ یأخذہ من اخر اللیل[(١۱۰۱)]ء‏ فقیام اللیل من الوسائل ا مهمة ثي إیقاظ 
الإمانء جرھا الصا حون فوجدوا ھا أبلغ الأثر ٹی اإحیاء القلوب؛ وقال ابن ا حاج قي ا مدخل: وت قیام 
اللیل من الفوائد جملةء فمنھا: أنه ابحط الذنوب کما بجحط الریح العاصف الورق الیابس من الشجرة 
ومٹھا: أُنه ینور القلب؛ ومنھا: ان موضعه تراہ ا ملائكة من السماء بتراوی مثل الکوکب الدري لأھل 
الأرضء ونفحة من نفحات قیام اللیل تعود علی صاحبھا بالبرکات والأنوار والتحف التیي یعجز عنھا 
الوصف[(١۱۰۱)].‏ إِن قیام اللیل شرف المؤمن کما قال رسول اللہ (ص): شرف اللمؤمن صلانہ 
باللیل وعزہ استغناؤہ عما ٹی أیدي الناس>[(۱۰۱۳)]ء ومھما کثرت دعاوي ا حبة طولب أُصحابا 
بالدلیلء وشھدت علیھم ساعات اللیلء فالبینة علی من ادعی؛ فأھل القیام ھم الأشراف بین الناس؛ 
ما أُھل الوم والغفلة ۔ من أمثالنا ۔ فقد فضحتھم تلك الساعات؛ فأأسقطت ذکرھمء وأدنت 
شرفھم[(٤‏ ١۱۰)]ء‏ ومن سیرۃ ا حسن بن علیي نتعلم أ میة قیام الیل فباللیل یتم الغرس؛ غرس بذور 
الاخلاص والصدق؛ وعلی قدر غرسك سیکون ال حیر فی قلبك؛ وکلما ازدادت مساحتہ ازداد توالی 
اهمدایا عليه من کل جانب: لإإِنْ یَلم الله نی فُلُويكُمْ خبْرا بُؤْیَكُم خَيْڑ) [الأنفال: ۷۰]. 

إِن قیام اللیل من أھم صور الشکر التي کان بمارسھا ود رضي اللہ عنھماء فشکر اللہ ۔ عز 
وجل ۔ علی نعمه التی لا تعد ولا تحصی غایة من غایات العبودیة والشکر عمل والعبد الشکور هو 
الذي یظھر عليه أثر النعمة وأہلغ أثر للنعمة ینبغي أُن یظھر علی العبد هو زیادۃ الذل 

والانکسار والتعظیم لولی النعم[(١١۱۰)]ء‏ یقول تعالی: (وَإِذًا مَسیّ الإلْسَانَ ضژٌ دَغَا ره میببًا إلّ ‏ 


2 
2 ئٴ >ہے, سثثوہ 


إِذَا حَوَلَهُ يِعْمَةً مِله نی مَا کان یَدُغو إِلَیْهِ مِن قَبْلْ وَجَعَل للہ َنْدَادا لِيْضِلٌ عَن سَبیله قُلْ عُتمْ ب هك 


مط 


٥ 


يك إِنّكَ مِن أُصْحَاب المّارِ *اگن ھھُو قَانِث آتاءَ اللَبْل سَاچڈا وَقَائِما در الآجرۃ ویژجو رَخمة رہ ئن 
عَل بَشتّوٍي الَذِينَ یَغلون وَلَذِينَ لا َغلونَ إِكّا یَكَدَگُڑ أُولو الاب *) [الزمر: ۹۰۸]. 

فالایات الکرمة تتحدث عن صنفین من الناسء أُنعم اللہ علیھما بنعمة: الأول موٌ بتجربة شدیدةء وکان 
یی ضیق وھم فدعی اللہ بصدق ففرج مه وکشف کربە لکنە أعرض عن شکرہہ وعاد إی غيه أما 
الاخر فقد سار ثي طریق الشکر بطول القنوت باللیلء والتضرع لہ ۔ عز وجل .۔ وبْعَقّب القران علی 
لحالتین بقوله تعالی: إقُل مل يَشتوٍي الَدِينَ مَعْلَمُود وَلّذِينَ لا یَعْلَمُونَ) [الزمر: ۹]ء لا یستوي الذین 
یعلمون حق الشکر علی النعم والذین لا یعلمون ذلك[(٦۱۰۱)]ء‏ قال الشاعر: 

القانتون اللخبتون لرھم الناطقون باصدق الأقوال 

بحیون لیلھم بطاعة ںھم بتلاوۃ وتضرع؛ وسؤال 

وعیونجم تحري بفیض دموعھم مثل انحمال الوابل امٰطّال 

ٹی اللیل رھبان وعند جھادھم لعدوھم من اُشجع الأبطال 

بوجوھھم أثر السجود لرھم وھا اُشعة نورہ التلالی[(۱۰۱۷)] 

٭ وکان ا حسن بن علي رضی اللہ عنه کثیر الحجء فقد قال عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھما: ما 
ندمت علی شےء فانی قی شبابي إلا اي م اأحج ماشیاء ولقد حج ا لحسن بن علي خساً وعشرین 
حجة ماشیأٌ وإن النجائب لنُقاد مع ولقد قاسم اللہ ماله ثلاث مراتء حتی إنہ یعطی الخف مُسك 
النعل[(۱۰۱۸)]ء فھذا مثل من لزوم ما لا یلزم شرعاً یقوم بە ا حسن بن علي رضي الله عنھماء حیث 
لازم ا حج ماشیاً خساً وعشرین حجٌة وھذا یدل علی فضیلة ا مشي ںی ا حج؛ کما یؤید ذلك ندم ابن 
عباس رضي اللہ عنھما علی عدم قیامہ بذلك أیام شبابہ ومداومة ا حسن علی ذلك علی ما فیه من 
مشقة تدل علی قوۃ إمانه ورغبتہ الصادقة فی المزید من الاأعمال الصالحةء وا مقصود با مشی من ا حج 
من مکة إلی عرفة ٹم من عرفة إلی مک ولیس ال مقصود ان بحج ا حاج ماشیاً من بلدہ[(۱۰۱۹)]ء ومن 
سیرۃ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما نتعلم أ میة السیاحة إلی البیت ا حرامء کلما محت ظروفنا وتیسر 
حالناء قال (ص) : <<تابعوا بین الحج والعمرة فان متابعة 

بیٹھما تنفی الفقر والذنوب کما ینفي الکیر خبث الحدید>[(١۱۰۲)]ء‏ ولذلك حج ا حسن ماشیاً 


ونجائبہ تقاد إلی جانبه مساً وعشرین مرة ثی بعض الروایات[(١۱۰۲)]ء‏ وقال: إي اُستحِي من ربي 


و39 


عز وجل أن ألقاہ و أسشي إلی بیتہ[(١۱۰۲)]ء‏ وکان رضی الله عنہ کثیر الصمت: متعبداً علی منھج 
جدہ (ص). 

٣۔‏ زھدہ: 

فھم الحسن رضي اللہ عنہ من خلال معایشتہ للقران الکریم وملازمتہ لوالدہ امیر اللؤمنین علي رضي اللہ 
عنه ومن تفکرہ فی ھذہ ا حیاۃ بأن الدنیا دار ابتلاء واختبارء فقد تربی علی کتاب اللہ واستوعب 
الایات التی تحدثت عن الدنیا وأخبرتنا بخستھا وقلتھا وانقطاعھا وسرعة فنائھاء وکان رضی اللہ عنه یقراً 
کل یوم سورۃ الکھف ور علی قولہ تعالی: لوَاضْرِب گُخ مکل الَاۃ الأُنیا گماو أَنرلََاُ مِنَ اللگَماء 
َاخْتَلَط بہ تباث الأَزضِ فَأَصْبَحَ مَيِيمًا " لیخ وَكَانَ ال لی کن تی فقو مُقْتَيرا ٭ الْعَالُ وَالبَلُونَ 
زیت ا اِ الدُنیا وَالَاقیاث الصٗالحاث خبڑ عِنْدَ رَبِكَ تواکا وَخبژ أتا٭) اوت ٢ ٥‏ ]) فہذا 
اللثل یدل علی حقارۃ الدنیا وقلة بقاٹھاء ومصیر ما فیھا من سی والترف إلی اطٰلاكء ولا بین تعالی ان 
الدنیا سریعة الانقراض والزوالء بین ان ا مال والبنین زینة ا حیاۃ الدنیا ٹی عرف الناس؛ وکل ما کان من 
زیںة الدنیا فھو سریع الانقضاء والانقراضء فیقبح بالعاقل الافتخار بە أو الفرح بسببہ[(۳٢۱۰)]؛‏ 
(وَالباقیاث الطالحاث خر عِنْد رك توات وَغَیْژ أََلكً *] أي: ان اعمال ال حیر وأفعال الطاعات؛ 
کالصلوات والصدقات: وا جچھاد فی سبیل اللہ ومساعدة الفقراء والأذکار أفضل ثوابا وأعظم قربة عند 
اللہ وأبقی أثرل إذ وابھا عائد علی صاحبھاء وخیر أأملاً حیث ینال صاحبھا فی الاخرةۃ کل ما کان 
یؤمله ٹی الدنیا[(٤ .])۱۰١۲‏ 

وتری الحسن بن علي علی منھج جدہ (ص) الذي کان أعرف ا خلق بالدنیا ومقدارماء اذ هو القائل 
(ص) : <لو کانت الدنیا تعدل عند اللہ جناح بعوضة ما سقی منھا کافراً شربة ماء>|[(١٢۰٠)]ء‏ وقال 
(ص): ہما الدنیا ٹی الاخرة إلا مل ما یجعل أحدکم أصبعہ فی الیع فلینظر بما ترجع4[(١٦۱۰۲)]ء‏ 
وقال (ص) : <الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافرہ[(۱۰۲۷)]ء وقد تأثر أمیر اللؤمنین ا حسن بن علي 
رضي اللہ 

عنه بالتربیة القرانیة والنبویة فکان من أُصدق التّماذج الڑسلامیة ٹی الزمد فقد ضرب لنا أُروع الأمثلة 


إِن حرص الرء علی الشرف واملك أشد من حرصه علی ا ال کما اأُن طلب شرف الدنیا والرفعة فیھاء 
والریاسة علی الناسء والعلو ي الأرض اضر علی العبد من طلب الال وضررہ أعظم والزمد فیه 
اُصعب؛ فإن ا مال یبذڈل فی طلب الریاسة والشرف؛ وا حرص علی الشرف علی قسمین: 

اُحدہما: طلب الشرف بالولایة السلطان وإ مالء وھذا خطر جندَّاٌ وھو فی الغالب یمنع خیر الاخرة 
وشرفھا وکرامتھا وعڑھا. قال تعالل: إتِلْكَ الڈاژ ال٦َجِرٌ‏ تْعهَا ِلَذِينَ لا ریڈودَ عُلَوا بی الأَرضِ وَلاً 
َاڈا وَالْعَافؾَة لِلمتفِینَ *) [القصص: ۸۳]. وِقَلٌ من بحرص علی ریاسة الدنیا بطلب الولایات مَبوَقْ 
بل بوگل إلی نفسہ[(۱۰۲۸)]ء کما قال (ص) لعبد ال من بن ئُرۃ رضي اللہ عنه: لیا عبد ال من لا 
عال :فو قاق ان اقسا یی سال کلک اہ رام ھا غظکا بنالا اعت 
علیھا>[(۱۰۲۹)]ء وعن أبي هریرۃ رضي اللہ عنه قال: إنکم ستحرصون علی الإمارۃ وستکون ندامة 
یوم القیامة فنعمت الرضعة[(۱۰۳۰(]ء وبٹست الفاطمۃ[(۱۰۴۱)]. 

إِن حبٌّ الال والریاسة وا حرص علیھما یفسد دین ا مرہء حتی لا یبقی منە إلا ما شاء اللہ فقد قال 
ا ھا کات عافات اق ضو انت قاصیں بس لو علی لال الف 
لدینهہ[(۱۰۳۲)]. وأصل محبة ا ال والشرف حبُ الدنیاء وأصل حبُ الدنیا اتباع الٰوی[(٣۰۳٠۱)]ء‏ 
قال وھب بن مُبّه: من اتباع ا وی الرغبة ٹي الدنیاء ومن الرغبة فیھا حبٌ ا مال والشرفء ومن حب 
مال والشرف استحلال ا حارم[(٤٣۱۰۳)].‏ ولذلك قال تعالی: إإفَأا من طمّی ٭وَآتْر اْبَاةً الدُنیا 
لاح سن لناوی "وا مَنْ خافتَ مَقَامٌ ره وَنَهَی التَفْسَ عَن وی ٭فَإنَ ات جی الماوی ٭) 
| النازغانت1 ٤4٤۰۸‏ 

کما ان النفس تحب الرفعة الع علی أبناء جنسھا ومن ھنا نشاً الکبژ والحسد ولک العاقل ینافس 
قی العلو الدائم الباقي الذي فیە رضوان اللہ وقربه وجوارہء ویرغب عن العلوٍ الفانيی الزائل الذي یعقبه 
غضب اللہ وسخطہ وانحطاط العبد وسفوله وبعدہ عن اللہ وطردہ عنهء فھذا العلؤ الثان الذي بُلَمُ وھو 
سکرو لاک راو رف2 از رالری عاہ کر 

محمود قال اللہ تعالی: لإوَنی ذَلِكَ فَلََتَتَافسِ الْعتَنَافِسُونَ ٭) [الطففین: .]۲٢‏ وقال الحسن: إِذا رأیت 
الؤّجُل ینافسك في الدنیا فنافسه ٹی الاخرةء وقال وھیب بن الورد: إِن استطعت أُن لا یسبقك إلی اللہ 
أحد فافعل[(١٣۰٠۱)].‏ ففي درجات الاخرة الباقیة يُشرَغُ التنافس وطلب العلوٍ ٹی منازنھا والحرص علی 
ذلك بالگٌعي فی أسباب وأن لا یقنع الانسان منھا بالدون مع قدرتہ علی العلوٌ۔ وأما العلؤُ الفانیء 


للنقطع الذي ُعقب صاحبه غداً حسرة وندامة وذلة وهواناً وصغاراً فھو الذي بُنْشرٌ الزمد فیه 
والإعراض عنہ[(١۰۳٠)].‏ 

وھذا الفقه العظیم والفھم العمیق نتعلمہ من سیرۃ ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھما؛ فقد ترك الملك 
والسلطان رغبة فیما عند اللہ وحقناً لدماء اللسلمین فقد ترکھا وھو قی قوۃ ومنعة فقد قال: کانت 
جماجم العرب بیديء یسا مون من سالمت؛ ویحاربون من حاربت؛ فٹرکتھا ابتغاء وجہ اللہه[(۱۰۳۷)]. 
وقال فی روایة أخری:.. ولکن خشیت أُن بجیء یوم القیامة سبعون ألفاً أو نمانون الف أو اکٹر أو 
ُقل کلھم تتضح أوداجھم دمأ کلھم یستعدي اللہ فیم مُریق دمہ[(۳۸٣۱۰)]؟۱ء‏ لقد بایع ا حسن بن 
علي بعد وفاۃ علي تسعون ألفاً[(۱۰۳۹)]ء فزمد فی ال خلافة فلم یُردھا وسلّمھا لمعاویة وقال: لا بھرق 
علی یدي محجمة دم[(١١٠۱)].‏ وقال ‏ روایة: ما أحببت أُن ألی من أمة محمد مثقال حبة من 
خردل یھراق فیه حجمة من دمء قد علمت ما ینفعنی ما یضریء فالحقوا بطِينکم[(١١۱۰)].‏ 

٤‏ ۔ إنفاقه وکرمە وجودہ: 

من الأخلاق القرانیة والتی تتٌصف ا النفوس الکرمة التی تبحسدت بی شخصیۃة ا حسن بن علي رضي 
لل نا خلق الگرم واقرد وکارة الافاق ق سیل الا تع وکا موی القراک الکریم باعل :اکم 
عظیما وقد کان ھذا التنوه من أول القران الکرمء حیث یقول سبحانہ فی مستھل ثاني سورة بعد 


جس 


البسملة: لإالم ٭ ذَلِكَ الْکِتَابُ لا رَی٘بَ فِیه هُدّی لِلْمتقِنَ ٭ الَذِبنَ بُؤمُونَ بِالعیْب وَیقیٹونَ الصّلاة وا 
رزٹناشع ئن *) نم وصفھم (أُولَيك عَلی مد مِن ریغ وَأرليكَ مم یحو *) [البقرة: ١۔‏ 
٥]ء‏ وقد تأثر أمیر اللؤمنین ا حسن بالقیم القرانیة والنبویةہ والتربیة العملیة ٹی حضن أمیر الؤمنین عليء 
وانعکس ذلك علی نفسیتہ وترك لنا اثاراً بارزة دالة علی تاصل خلق ال جود والکرم والانفاق بی 
شخصیته العظیمة فقد کان علی 

جانب عظیم من السخاء والجود وکیف لا یکون كذلك وقد شبٌّ وکبر ٹيی بیت أکرم الکرماء سیدنا 
رسول اللہ (ص) الذي کان یعطی عطاء من لا یبخشی الفقر؛ وقد تسلسلت إليه ہذہ ال خلة الکرمة 
وتشریتھا نفسہ فی طفولت وأخبار کرمہ وجودہ أُصبحت مضرب المثالء وقدوۃ العظماء من 
الرجال[(٤١‏ ۱۰)]. 

مٹھا: قال حمد بن سیرین: رما آجاز ا حسن بن علي الرجل الواحد بمئة ألف[(١١٤۰٠)]ء‏ وقال سعید 
بن عبد العزیز مع ا حسی رجلػً إلی جانبہ یدعو اللہ ان یملکه عشرۃ الاف درہمء فقام إلی منزله فبعث 


إليہه[(١٤١٤۰٥)]ء‏ وذکروا: أنە ری غلاماً ٹی حائط من حوائط ا مدینة باکل من رغیف لقمة ویطعم 
کلباً ھناك لقمة فقال لە: ما ملك علی ھذا؟ فقال: إن اُستحبي من أُن اکل ولا أُطعمه؛ فقال لە 
الحسن: لا تبرح مکانكک حتی اتیيكء فذہب إلی سیدہ فاشتراہء واشتری ا حائط الذي هو فيه؛ فأعتقه 
وملّکہ الحائطء فقال لە الغلام: یا مولاي قد وھبت ا حائط للذي وھبتنی لە٭[(١٤۱۰)].‏ 

وقال أبو ھارون العبدي: انطلقنا حجاجاً فدخلنا ا مدینق فدخلنا علی ا حسن بن عليء فحدثاہ 
مسیرتناء وحالناء فلما خرجنا بعث إ ی کل واحد منا بأربعمئة فرجعناء فأخبرناہ بیسارناء فقال: لا تردوا 
علیٌ معروقِء فلو کنت ىي غیر ھذہ ا حال لکان ھذا لکم یسیرٌء أما إني مزودکمء إِن اللہ یباھی ملائکتہ 
بعبادہ یوم عرفة[(٤١‏ ١٥)]ء‏ فھذا ا حسن بن علي رضي الله عنھما قد اُعطی أولئك الحجاج ذلك ا مال 
مع ظھور یسارھمء فکیف ال حال لو کانوا محتاجین؛ وحینما أظھروا لە عدم حاجتھم لم یقبل منھم رد 
ذلك ا مالء وھذا دلیل علی قوۃ الدافع ٹی نفسه نحو السخاء وا جچودہ وم ینس أُن یزودھم بما هو خیر 
من ذلكء حیث ذگرھم بفضل یوم عرفة الذي یباھی اللہ تعا ی بە ملائکتە علیھم السلام[(۷١٣‏ ۱۰)]. 
وعن عبد اللہ بن عبید اللہ بن عمیر قال: قال ابن عباس عن ا حسن بن علي: ولقد قاسم اللہ ماله 
ثلاث مراتء حتی إنہ یعطی الخف وعسك النعل[(۸٣٤۰٠)].‏ وھذا مثال عزیز ٹی الکرمء حیث قسم 
الحسن بن علي رضي اللہ عنھما ماله قسمین ثلاث مرات؛ فکان یتصدق بنصف ماله؛ ولقد کان 
دقیقاً ٹی محاسبتہ نفسه وكأنە یؤدي واجباً من الواجبات؛ حیث کان یعطی الخف وعسك 

النعل مع أن اأحدھا لا یغنی عن الاخرء وأنە ٹی عمله ھذا قد جعل من نفسه قدوۃ للمسلمین غي 
افسال ار ا لاحات [(5+98)], 

فقد کان رضي اللہ عنه من اُسخی أھل زمانہ[(١١٠٠)]ء‏ وعدٌ رضی اللہ عنه من الأجواد[(١٥۰٥)]ء‏ 
ومن اُخبار جودہ: ان معاویة بن أبي سفیان بعث إليه بمثئة ألف فقسمھا بین جلسائهء فاأصاب کل 
واحد منھم عشرة الاف[(١١۰٥)]ء‏ ومن أخبار کرمہ: أنه دخل علی أسامة بن زید وھو بجود بنفسه 
ویقول: واکریاہ واحزناہء فقال لە ا لحسن: وما الذي أحزنك یا عمء فقال لە: أي ابن رسول اللہ علیٌ 
دین مقدارہ ستون الف درھم ولا أتھکن من ردہ فقال ا حسن رضی اللہ عنه: سأردھا عنك؛ فقال له 
أسامة: فك اللہ رہانك یا بن النبی ء إِن اللہ اأعلم حیث یجعل رسالتہ[(۶١٥١۱۰)].‏ 


وکان الناس یشھدون للحسن رضي اللہ عنه بکرمہء ودلیل ذلك: أُن إعرابیاً قدم إلی ا مدینة یستعطي 
الناس فقیل لە: عليك با حسن بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھماء أو عبد اللہ بن جعفرہ أو 
سعید بن العاص؛ فلقي سعید بن العاص؛ فأکرمه وأعطاہ ما أراد[(١١٠٥)].‏ 

ومن کرم ا حسن رضي اللہ عنەہ: أنە قیل لە: من أحسن الناس عیشاً؟ فقال: من أُشرك الناس ٹی عیشہ؛ 
وقیل لە: من شر الناس؟ فقال: من لا یعیش قي عیشه أحد[(١١٠٥)].‏ ولقد سٹل ا حسن بن علي 
رضي اللہ عنھما: لأي شےء نراك لا ترد سائلكً وإِن کنت علی فاقة فقال: إِن للہ سائااٌ وفیه راغب؛ 
وإن اللہ تعال ی عودیی عادةء عودني ان یفیض نعمه علئء وعودته ان أفیض نعمه علی الناس فاأخشی 
إِن قطعت عادتؾ ان منعنی عادتہ[(١٥۰٠)].‏ 

وکان الحسن رضي اللہ عنہ ٹی سخائہ وإیثارہ لا بمیز بین غنی وفقیرں أو صغیر وکبیں أو قریب أو بعید؛ 
لأن النفس التی ترتاح للبذل والعطاء وجبلت علی الکرم والسخاء لڈتھا ٹی إسعاد الناس[(۷١۰٥)]‏ 
ابتغاء مرضاۃ اللہ وطلباً للمثوبة والأجر؛ تحد راحتھا فی ذلك. وکأن الشاعر حافظ إبراھیم کان یعنی 
ا حسن عندما قال: 

ِني لتطربنی ا خلال کرم؟ طرب الغریب بأوبة وتلاق 


ویھژنِ ذکڑ امروءة والندی بین الشمائل مِزة المشتاق 
فإذا رُزقتَ خلیقة محمودة فقد اصطفاك مقّم الأرزاق 
فالناس ھهذا حظه مالء وذا علم وذاك مکارم الأخلاق 


وعن علي بن أبي طالب رضی اللہ عنه: أنه خطب الناس ٹم قال: إن ابن اأخیکم ا حسن ابن علي قد 
جمع ات وھو یرید اُن یقسمه بینکم؛ فحضر الناس؛ فقام ا لحسن فقال: إِنما جمعته للفقراء فقام 
نصف الناس؛ ٹم کان أُول من أُخذ منە الأشعث بن قیس[(۸٥۱۰)].‏ 

ومن سیرۃ ا حسن بن علي نتعلم: أن بدایة انطلاق النفس ای رضاء اللہ وَلصھا من جواذب الأرض؛ 
وتطھیرما من الشح بدوام الإنفاق ٹيی سبیل اللہ حتی یصیر سجیة من سجایاھاء فتزمد ٹی ا مال ویخرج 
حبه من القلوب؛ فلا یفرح مق از فرت مل ھام ناف کا 1كا انتا 
عَلَی مَا فَامكُمْ وَلاَ تَفْنوا بَا آتَاكُمْ وَالَہ لا جب كُل َال فور *) [الحدید: .]۲٢‏ 

کما أن للصدقة أثراً عظیماً ٹی تزکیة النفوسء فان ھا فوائد أخری عظیمة ثی الدنیا والاخرة؛ منھا: 


كَّ فھی آفضل کان للمال: 


عن أبي ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ (ص) : <من تصدق بعدل تمرة من کسب طیب؛ 
ولا یقبل اللہ إلا الطیبء فإن اللہ یقبلھا بیمینہ ٹم یرپیھا لصاحبھا کما یربی أحدکم فُلوه حتی یکون 
مثل ال جبل>[(١۰٥۱۰)].‏ 

٭ وھي حجاب من النار: 

عن عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ قالت: قال رسول اللہ (ص) : <<یا عائشة استتري من النار ولو بشق قرة 
فانھا تسد من الجائع مسدھا من الشبعانہ[(١٦٠۰٠۱)].‏ 

٭ وھي ظل لصاحبھا یوم القیامة: 

عن عقبة بن عامر ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال: معت رسول اللہ (ص) یقول: <کل امرأئ فی ظل صدقتہ 


حتی یٔقضی بین الناس>[(١٦۱۰)].‏ 


٭ والصدقة تدفع العذاب وقد ترد الحقوق بین الناس: 

عن أبي سعید الخدري ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ (ص) : یا معشر النساء تصدقن وأکٹرن 
الاستغفارء فإنی رأیتکن اکثر أھل النار إنکن تکثرن اللعنء وتکفرن العشیر>[(١٦۱۰)].‏ قال ابن 
حجر: وی هذا ا حدیث: ان الصدقة تدفع العذاب؛ وأنھا تکفر الذنوب بین اللخلوقین[(١٦۱۰)].‏ 
وأما ٹی الدنیا ففوائدھا کثیرۃ وجزیة وجاءت الأحادیث التی تؤید تلك الفوائد فھي دواء للمرضی؛ 
وتدفع البلاءء وتیسر الأمورء وتحلب الرزقء وتقي مصارع السوءء وتطفأئ غضب الرب؛ وتزیل أثر 
الذنوب[(١١٦۱۰)].‏ 

إِن لللڑنفاق فی سبیل اللہ علاقة وثیقة بالسیر إ ی اللہ؛ فھو وسیلة مؤثرة غایة التأثیرء کما أنە من الوسائل 
انحوریة ٹی إحیاء القلب وإیقاظ الإیمانء ولنا ٹی جود وکرم وإنفاق الحسن بن علي أُسوۃ وقدوۃ حسنة؛ 
فان الإنفاق ٹيی سبیل اللہ من أعظم أبواب ا جنةق وھو مفتوح للموسرین آکٹر من غیرهم؛ دخل من 
خلاله سادات الأمة ا جنةق مثل عثمان وعبد الرمن بن عوف وا حسن وغیرھم فعلی أغنیاء للسلمین 
قی العصر ا لحدیث أُن یقتحموا ھذا الباب فیدعموا قضایا الڑسلام العادل ومشاریع الدعوة إليه بما 
یستطیعونء فیکسبون رضا اللہ ودخول ا جنة؛ والمساہمة ٹی نصرة دین اللہ وإغائة ا حتاجین ولا ییخلوا 
فیضیق اللہ علیھم. 


٥‏ ۔ حلمه: 


کان بین ا حسن بن علي ومروان بن ا حکم کلامء فاقبل عليه مروان فجعل یغلظ لەہ وا حسن ساکت؛ 
فامتخط مروان بیمینەء فقال ا حجسن رضي اللہ عنه: ویحك أما علمت أن الیمین للوجه والشمال للفرج؛ 
اف لكء فسکت مروان[(١٦۱۰)].‏ وما سکوت ا حسن رضی اللہ عنہ؛ إلا ما کان لق نفسه فلما 
خالف مروان السن غضب لہ وللسنة وأبان لە الصواب فیھا[(١٦٦۱۰)]ء‏ ولا مات رضي اللہ عنه 
بکی مروان بن ال حکم فی جنازتہ فقال لە ا حسین: أتبکیە وقد کنت تحرّعه ما تجٌّعه؟! فقال: إِنِ کنت 
أفعل ذلك إلی أحلم من ھذاء وأشار إلی ا جبل[(۷٦۱۰)].‏ 

وذکر ابن عائشة: ان رجلًٌ من أُھل الشامء قال: دخلت الدینة علی ساکنھا أفضل الصلاۃ 

والسلامء فرأیت رجلا راکباً علی بغلق م أُر أحسن وجھاً ولا متا ولا ثوبا ولا دابة منہ فمال قلبي 
إلیه فسألت عنہ فقیل: ھذا الحسن بن علي بن أيي طالب؛ فامتلاً قلبي بغضاً لەء وحسدت علیا: أن 
یکون لە ابن مثلهء فصرت إليهء فقلت: أأنت ابن علي ابن أبي طالب؟ قال: أنا ابنەء قلت: فعل بك 
وبأبيكء أسبھماء فلما انقضی کلامی؛ قال لی: أحسبك غریبا قلت: أجلء قال: مر بنا فان احتجت 
ای منزل أنزلناكء وان احتجت إلی مال اسیناكء أو إ ی حاجة عاوناكء قال: فانصرفت عنهء وما علی 
الأرض اأحب إِي)ٌ من وما فکرت فیما صنع وصنعت إِلا شکرتہ وخزیت نفسي[(۸٦۱۰)].‏ 

وھذہ المواقف الکرمة التی نتعلم مٹھا الحلم من سیرۃ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھماء وکیفیة کسب 
اللخالفین, بالإحسان إِلیھم والترفق بھم والصبر علی اذاھم وحبة ال خیر هُمء وقد یغلب علی کثیر منھم 
الجھل وعدم معرفة الحقائقء تطبیق لقول اللہ تعالی: مد الْعفو وأ بِالْغزفِ وَأَخِضْ عَن الاحِلینَ ٭) 
[اأعحراف: ۱۹۹] واقتداء بجدہ (ص) ء فقد بلغ عليه الصلاة والسلام الذروۃ والغایة ٹی حلمه وعفوہ 
وضبط نفسە إزاء التخرصات والمفتریات التی تُیٍبت إليه إضافة إلی الڑیذاء من مشرکي العرب: کامرأة 
أي مب وأبي جھل, وأبي بن خلف؛ وغیرعم من سفھاء مكة[(۹٦۰٥)]ء‏ ووصفت السیدة عائشة 
رضي اللہ عنھا علق رسول اللہ (ص) فقالت: ولا بجزي بالسیئة السیئت ولکن یعفو 
ویصفح[(۱۰۷۰)]ء وعنھا أیضاً قالت: ما ضرب رسول اللہ (ص) شیتاً قط بیدہ؛ ولا امرأة ولا 
غاسا إلا ان بجاهد ٹی سبیل اللہ وما نیل من شیء قط فینتقم من صاحبه إلا أن ینتھك شیئاً من 


حارم اللہ فینتقم للہ عز وجل[(۱۰۷۱)]. 


وعن معاذ بن اُنس رضي اللہ عنه: اُن رسول اللہ (ص) قال: من کظم غیظاً ۔ وھو قادر علی اأُن 
ینفذہ[(۱۰۷۲)] دعاہ اللہ یوم القیامة علی رؤوس ال حخلائق حتی عُبْر من أي الور العین[(۱۰۷۴)] 
شاء[(٤‏ ۱۰۷)]>. ونی صفة ا حلم بقول الشاعر: 


وٹی الحلم ردع للسفیه عن الأُذی وٹی الخرق[(١۱۰۷)]‏ إغراء فلا تك أخرقا 
فتندم إذ لا تتفعنك ندامة کما ندم امغبون لیا تفرّقا[(۱۰۷)] 
٦۔‏ تواضعه: 


مڑ ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما علی جماعة من الفقراء قد وضعوا علی وجه الأرض کسیرات من 
الحخبز کانوا قد التقطوھا من الطریق وھم یأاکلون منھاء فدعوہ إ ی مشارکتھم فأجابھم إلی ذلك وھو 
یقول: إِن اللہ لا بحب التکبرین. ولا فرغ من تناول الطعام دعاھم إی ضیافتہء فأطعمھم وکسَاھم 
وأغدق علیھم من إحسانہ[(۱۰۷۷)]ء ومن مواقف تواضعه أنه مر علی صبیان بتناولون الطعام؛ 
فدعوہ مشارکتھم؛ فأجابھم إپلی ذلك ٹم حملھم إپی منزله فمنحھم ببرہ ومعروفهء وقال: الید ‏ حم لأئھم م 
بجدوا غیر ما أطعموبیء ونحن نجد مما أعطیناهم[(۱۰۷۸)]ء فصفة التواضع من صفات عباد الرمن 
قال اللہ تعال ی وتبارك: لإوَعبَاد الرخانِ الَيِينَ تکّشُودَ عَلَی الأَزضِ مَؤناً) [الفرقان: ٦١]ء‏ والتواضع 
علامة من علامات حب اللہ للعبدء قال تعا ی: ظإیَاأَيُھا الَذِينَ آمَنوا مَن بَزنَد مِنگم عَنْ دِینہ توف 
ال یئم یثهُم وئمئونۂ وو عَلی لُمْؤمیینَ أَعرٍ عَلى الْكافِينَ مَامِدونَ ٹی سبیلِ اللہ وَلأَ بَكُودَ 
وْمَةً لام ذَلِكَ فَضْل ال بُتِیهِ مَنْ يَشَاء وَالَ وَاسِخٌ عَلِيعٌ ٭) [ا مائدة: ٥٥]؛‏ فمن سیرۃ ا حسن بن علي 
رضي اللہ عنھما نتعلم صفة التواضع؛ قال الشاعر: 


تواضع تکن کالنجم لاح[(۱۰۷۹)] لناظر علی صفحات ا اء وھو رفیع 
0و سککسگسص ۸-۸"٘"م,م۸۸۰۸۰“*ہہ" علی طبقات ا جو وھو وضیع[(۱۰۸۰)] 
۷۔ سیادته: 


ولقد اُعلن رسول اللہ (ص) مکانة ھذا الإمام وسیادته وجلالة قدرہء علی مرأی ومسمع من الناس ٔي 
غیر مرةء وقد تواتثرت الروایات بقوله (ص) عن ا حسن: لوإن ابنی ھذا سید>. قال ابن عبد البر: 
وتواترت الاثار الصحاح عن النبي (ص) : أنە قال ثی ا حسن بن علي: لاإن ابنی ھذا سید وعسی اللہ 
أُن بیقیه حتی یصلح بین فتتین عظیمتین من ال مسلمین>[(۱۰۸۱)]ء وجاء من حدیث جابر بن عبد 


اللہ: قال رسول اللہ (ص) : لان ابنی ھذا ۔ یعنی: ا حسن ۔ سپّد ولیصلحیٌ اللہ بہ بین فثتین من 


السلمینم[(۱۰۸۲)]ء وعن سعید بن أبي سعید قال: کنا مع أبي ھریرۃ جلوساٌ فجاء حسن بن علي 
بن أبي طالب فسلم علیناء فرددنا عليه وأبو ھریرۃ لا یعلمء فمضی, فقلنا: یا با ھریرۃ هذا حسن 

بن علي قد سلم علیناء فقام فلحقه فقال: یا سیدي؛ فقلت لە: تقول یا سیدی؟ قال: إن معت 
رسول اللہ (ص) یقول: <إنه لسیدہ[(۱۰۸۳)]ء وعن جابر بن عبد اللہ أنه قال: من سوّہ ان ینظر إلی 
سید شباب أُھل ال جنة فلینظر إلی الحسن بن علی[(١۱۰۸)]ء‏ وعن أي سعید ال خدري قال: قال رسول 
قاف اوک ساسا اس تد ([۰۸۵ء. 

وقد نقل إلینا خبر سیادۃ ا لحسن وا حسین تی ا جنة جمع غفیر من الصحابق وما ذلك إلا لإعلان رسول 
اللہ (ص) بذلك مرة بعد مرةء أو ٹی حافل جامعة[(٦۰۸٥)]ء‏ وقد أثبتت الیام ومرور الشھور والأعوام 
علی رسوخ صفة السیادة ٹی ا حسنء وقد بلغت ذروتھا ٹی توفیق اللہ لە ٹی عقد الصلح مع معاویق 
وجمع الأأمة علی کلمة سواء؛ فقد کان ا حسن سیداً جلیاكػٌ ویعلمنا الحسن بأن السیادة لا تکون بالقھر 
وسفك الدماء أُو إھدار الأموال وا حرمات؛ بل السیادۃ بصیانتھا وإزالة البغضاء والشحناءء فصلحه 
وحقنه لدماء ا مسلمین بلغ فيه ذروۃ السیادة التی لا یستطیعھا من فکر بالقوة وھو یملك طرفاً مٹھاء وقد 
صالح ا حسن معاویة وحولە الألوف؛ فیھم من هو طامع مدسوس؛ ولکن فیھم الکثبر من ا مخلصین 
الأوفیاء فما أراد ان تراق بسببہ قطرۃ دمء أو خدش مسلم ٹي ھذا السبیلء وإن الرئاسة للأقوام إِن لم 
تکن لصیانتھا وحیاطتھا وحفظھاء وترقیتھاء فھي نوع من الطاغوت الأعمی والتھور الأمقء وامغامرۃ 
والمقامرۃ التی تحلب معھا الدمار وا حراب؛ والإاذلال والیبابء وینتھی أُصحانا إلی غضب اللہ ولعنة 
لتاریخء وھل تدافع أمواج الدماء البشریة عبر العصور والقرون إِلا من الحرص علی الرئاسة والسلطان 
والتکالب علی الدنیا[(۱۰۸۷)]؟۱. 

۸ ۔ صفاته ا لقیة: 

کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما سیداً وسیماً جمیاػٌ أبیض اللون مشرباً بحمرة؛ ادعج العینین 
سھل ا حخدین کٹ اللحیةء کأن عنقه إبریق فضةء عظیم الکرادیس بعید ما بین ا منکبینء لیس بالطویل 
ولا بالقصیر من أحسن الناس وجھأ جعد الشعرء حسن البدن[(۱۰۸۸)]ء ومن برکات اللہ سبحانه 
وتعا لی علی ا حسن: أنە کان أشبه الناس بجدہ (ص)[(۱۰۸۹)] . 


ثانیاً۔ من حیاۃ ا حسن بن علي فی ا جتمع: 


ترك لنا ا حجسن بن علي مواقف متمیزۃ من حیاتہ فی ا جتمع الاسلامی الراشدي؛ فقد کان حریصاً علی 
تصحیح المفاھیم وقضاء حوائج الناس وخالطتھم با حسی؛ وارشادھم بالمواعظ وا حکم النادرۃ وغیر 
ذلك. وإليك تفصیل ما اأُججلت: 

١۔‏ تفنیدہ معتقد الرجعة: 

عن عمرو بن الأُصيٌء قلت للحسن: إن الشیعة تزعم اُن علیاً مبعوث قبل یوم القیامة قال: کذبوا 
واللہ ما ھؤلاء بالشیعة لو علمنا أنه مبعوث ما زوّجنا نساءہ؛ ولا اقتسمنا ماله[( ٠‏ ۱۰۹)]ء وکان أُول 
من قال بالرجعة ابن سبأء إلا أنە قال بأنہ غاب وسیرجع وم یصدق ہوتهء وکانت عقیدة الرجعة خاصة 
برجعة الإمام عند السبئیة الکیسانیة وغیرھاء ولکٹھا صارت عند الاثنی عشریة عامة للإمام وکثیر من 
الناسء ویشیر اللوسی إلی ا تحول مفھوم الرجعة عند الشیعة الرافضة من رجعة الإمام فقط إلی ذلك 
العنی العام کان ٹي القرن الثالث[(۱۰۹۱)]ء وأما اللفھوم العام لبدأ الرجعة عند الائنی عشریة فھو 
یشمل ثلائة أُصناف: 

٭۔ الأئمة الاثنی عشر؛ حیث یجرج المھدي من خبئہ ویرجع من غیبتہء وباقي الأئمة حیون بعد موتھم 
ےهت انتا 

٭۔ ولاۃ اللسلمین الذین اغتصبوا ال خلافة ۔ ٹی زعمھم الباطل ۔ من أصحابا الشرعیین دالأئمة الائنی 
عشریةہء فیبعث خلفاء السلمین وٹيی مقدمتھم أبو بکر وعمر وعثمان.. ومن قبورھم یرجعون ھٰذہ 
الدنیا ۔ کما یزعم الشیعة الإمامیّة ۔ للاقتصاص منھم بأخذھم ا خلافة من أھلھاء فتجري علیھم عملیات 
التعذیب والقتل والصلب . 

٭۔ عامة الناس؛ ویخص منھم: من حض الایمان محضأ وھم الشیعة عموماً ۔ علی حد زعمھم ۔ ولأن 
الإمان خاص بالشیعة کما تتفق علی ذلك روایاتھم وأقوال شیوخھم؛ ومن حض الکفر محضاً وھم کل 
الناس ما عدا المستضعفین[(۱۰۹۲)]. وِهٰذا قالوا ٹی تعریف الرجعة: إِنھا رجعة کثیر من الأموات إی 
الدنیا قبل یوم القیامة[(۱۰۹۳)]ء وعودھم الی الحیاۃة بعد الملوت فی صورھم التی کانوا 
علیھا[(٤۱۰۹)].‏ 

وقد خالف الشیعة الإمامیة علماء أُھل البیت من ساروا علی ا ہدی وا حق: کتاب اللہ وسنة رسولہ ٹی 
معتقد الرجعة وعلی رأسھم ا حسن بن علي بن أبي طالب رضی اللہ عنھماء وجعلوا 


الرجعة من أصول ا مذھب الشیعی الرافضيء فمن روایاتھم التی اختلقھا الرواة الکذبة: لیس منا من لم 
یؤسن بگتتا[(٥۱۰۹)]ء‏ وقال ابن ہابویہ تی الاعتقادات: واعتقادنا ٹی الرجعة نا حق[(١۱۰۹)]ء‏ 
تق اک رسا آماففل صد صاھرم اااراکفآقاقت انال اض طز 
العاملیء وغیرما من شیوخ الشیعة: بأنھا موضع إجماع الشیعة الإمامیۃ[(۱۰۹۸)]ء وانھا من ضروریات 
مذھبھم؛ وأنحم: مأمورون بالاقرار بالتوحید والنبوۃ والامامة والقیامة[(۱۰۹۹)]. 

إِن فکرۃ الرجعة عند الشیعة الإمامیّة بعد ا موت حخالفة صریحة لنص القران الکریم وباطلة بدلالة ایات 
عدیدة من کتاب الله سبحانه وتعا یء قال تعالی: لقَال رَبٍْ ازجغونِ ٭ لَعلّی أَغْمَل صّاجا فِيمَا تَزكتُ 
گلا إِنّهَا كَلِم ھُو فَایلهَا ومن وزائھخ بَززَخ پل بَزم بْعودَ *) [الوسون: ۹۹ ٠٠.‏ کت . 
سبحانہ: صریح ٹي نفي الرجعة مطلقاً[(٠‏ ١۱۱)]ء‏ وقال تعالی: إإوَمِن وَزَائِهغ بَززَخ إِلی زم ببَعلُو 

ولؤ تُری إِذْ ٹوا عَلَی التَار تَقالُوا یَلبتَنَا ثَذُ ولا لكَدْبَ بَآناتِ رَبّا وَنَگُودَ مِنٗ الْمُؤمنینَ - تَا 
نا گالُوا يُفُونَ مِن قِبْلْ وَلّو رِدُوا لَعَادُوا لِمَا تُھُوا عَنْه وَإِنَهُمْ لَگاذِموںَ *) [الأنعام: ۲۷ ۔ ۲۸]. فھؤلاء 
جمیعاً یسالون الرجوع عند الموت؛ وعند العرض علی ال جبار جلٌ فی علاہء وعند رؤیة النار بجابونء ما 
سبق من قضائہ: أنحم لا یرجعون؛ ولذلك عد أُھل العلم القول بالرجعة إلی الدنیا بعد الملوت من أُشد 
مراحل الغلو ٹيی بدعة التشیع[(١۱۱۰)].‏ 

وقد مڑ معنا موقف ا حسن بن علي من روایة عمرو بن الاصمٌء وقد جاء ٹی مسند أحمد: ان عاصم بن 
ضمرة ۔ وکان من اأُصحاب علي رضي اللہ عنہ ۔ قال للحسن بن عليی: إِن الشیعة یزعمون أُن علیاً 
یرجع. قال ا حسن: کذب أاولئك الکذابونء ولو علمنا ذلك ما تزوج نساؤە ولا قسمنا 
میراثہ[( ٢۱۱۰)]ء‏ والقول بالرجعة بعد للوت علی الدنیا جازاۃ اللسیئین وإثابة احسنین ینافٹی طبیعة ھذہ 
22 7آ فا سے دا ر کا کال قالات: 76 5ن "نت َو الَقيَمَة فَمَنْ رّخْرع عَنِ النَارٍ وأُذْخَلَ 
ان مَفُدْ فَار وَما اا٤‏ الدُنیا إِلأً مَمَاغ الْمزورِ ٭) [آل عمران: ۱۸۰]. 

وقد کان لابن سبأ الیھودي دور التأسیس بدا الرجعة إلا آنھا رجعة خاصة بعليء کما أنە ینفی وقوع 
اللوت عليه أصل٥ً‏ کحال الائنی عشریة مع مھدیھم الذي یزعمون وجودہ؛ وعقیدة 

الرجعة عند الشیعة الإڑمامیة خلاف ما علم من الدین بالضرورۃ من أنە لا حشر قبل یوم القیامة ون 
اللہ کلما توعد کافراً أو ظالاً إنما توعدہ بیوم القیامة کما أنھا خلاف الایات والأحادیث ا تواترۃ 


اللصرحة بأنہ لا رجوع إلی الدنیا قبل یوم القیامة[(۰١۱۱)].‏ ھذا من حیث النقلء وأما من حیث 


العقل: فان اللہ جعل الدنیا دار ابتلاء وجعل الاخرة دار جزاء فلماذا یرجعھم للدنیا لیحاسبھم فیھا 
مع وجود الاخرۃ؟! علماً بن عذاب الاخرۃ أعظم وأشد لمن انحرف عن دینەہ وم بحدث أن أُرجع الله 
ادا من الأموات لیحاسبه ثي الدنیا ٹی تاریخ البشریة کلھا. 

۲۔ قضاء حوائج الناس: 

جاء رجل إپی ا حجسن بن علي رضي اللہ عنھماء فذکر لہ حاجتهہ؛ فخرج معه حاجته فقال: أما ان قد 
کرھت أن أعنيك فی حاجتی؛ ولقد بدأت بحسین فقال: لولا اعتکاٹی لخرجت معك. فقال ا حسن: 
لقضاء حاجة أخ لی ىٍ اللہ احبْ إي من اعتکاف شھر[(١١۱۱)]ء‏ وجاء ىي روایة أخری: أنه ترك 
الطواف وخرج فی حاجة إنسان لە حاجة عند شخص معین[(١۰١۱)].‏ 

وجاء من کلام ا حسن ۔ وذکر بعض الکتاب أنە من کلام الحسین رضي اللہ عنھما ۔: ان حوائج الناس 
إلیکم من نعم اللہ عليکم؛ فلا تملوا النعم فتحور ])٦۱۰١([‏ نقماٌ واعلموا أُن العروف مکسب جحدا 
ومعقب أُجرا فلو رأیتم اللعروف رجاكٌ رأیتموہ حسناً جمیلػ؟ً یسر الناظرین ویفوق العا مین ولو رأیتم 
الوم رأیتموہ مجا[(۱۱۰۷)] مشوها تتفر عنہ القلوب والأبصار [(۱۱۰۸)]. 

وذکر صاحب کتاب الشھب اللامعة ٹی السیاسة النافعة: ان رجلػًٌ رفع إلی ا حسن بن علي رضي اللہ 
عنھما رقعة فقال: قد قرأتھاء حاجتك مقضیة فقیل لە: یا بن بنت رسول اللہ (ص) ء لو نظرت إلی 
رقعته وراجعتہ علی حسب ما فیھاء فقال: أخاف أن آسأال عن ذل مقامه بین یديی حتی 
أقرأاما[(١۱۱۰)].‏ 

وھذہ المواقف تدل علی حسن أُخلاقہ وعظمتھاء مع تواضع کبیرں ولا نستغرب ذاك من سیدنا الحسن؛ 
فھو القائل: مکارم الأخلاق عشرةۃ: صدق اللسانء وصدق البأس؛ وإعطاء 

السائلء وحسن ا خلق؛ وا مکافاأة بالصنائعء وصلة الرحم؛ والترحم علی ال جار ومعرفة ا حق للصاحب؛ 
وقری الضیف: وراُسھن ال حیاء[(٠ .])۱۱١‏ 

وأیضاً قولہ: آئشد من الصینة سو اخلق[(١۹١1)]:‏ 

وہذہ المواقف الکرمة للحسن رضي اللہ عنہ تطبیق لتوجیھات رسول اللہ (ص) ء فعن عبد اللہ بن 
دینارب عن بعض اأُصحاب رسول اللہ (ص) قال: قیل: یا رسول اللہ من أُحب الناس إلی اللہ؟ قال: 
<أنفعھم للناس. وإن اأحب الأعمال إپی اللہ سرور تدخله علی مؤمن؛ تکشف عنە کژباٌ أو تقضی عنه 
دی أو تطرد عنه جوعلٌٌ وِلأنْ أمشی مع أخي السلم فی حاجة: أ٘حبُ إيٌ هِنْ أُن أعتکف شھرین ںی 


مسجد.. ومن مشی مع أخیہ اللسلم ٹی حاجة حتی إٌلبکھا لە؛ ثّت اللہ قدمہ یوم تزل فیە الأقدامء ون 
سوہ الُق لیْفْسِدُ العمل؛ کما یفسد ال حل العسل۱۱۱۲([4)]. وعن مسلمة بن مخلد: أن النبي (ص) 
قال: <<(من ستر مسلماً قی الدنیا سترہ اللہ ٹی الدنیا والاخرةء ومن خی مکروباً فك اللہ عنہ رب من 
کرب یوم القیامة ومن کان ٹی حاجة أخیہ کان اللہ ٹی حاجتهہ>[(۱۱۱۳)]. 

۳۔ زواجه من بنت طلحة بن عبید اللہ رضي اللہ عنھم: 

عن شعیب بن یسار: ان ا حسن بن علي آتی ابناً لطلحة بن عبید اللہ[(٤‏ ١۱۱)]ء‏ فقال: قد أُتيتك 
حاجة ولیس لی مردہ قال: وما هھی؟ قال: تزوجنی اأُختك[(١۱۱۱)]ء‏ قال: إِن معاویة کتب إلی 
بخطبھا علی یزید قال: مالی مرن إذ أُنیتك فزوجھا إیاي تم قال: ادخل بأهلكء فبعث إلیھا بحلة نم 
دخل بھاء فبلغ ذلك معاوی فکتب إلی مروان: أُنْ خیْرھاء فخیرھا فاختارت حسنا فأقڑھا تم خلف 
علیھا بعدہ حسین[(٦۱۱۱)[.‏ 

٤‏ ۔ زواجه من خولة بنت منظور: 

عن ابن أبي ملیکةۂ قال: تزوج ا لحسن بن علي خولة بنت منظورہ فبات لیلة علی سطح 
اأجم[(۱۱۱۷)]ء فشدت خارھا برجلە والطرف الاخر بخلخالٰاء فقام من اللیل فقال: ما هذا؟ قالت: 
خفت أن تقوم من اللیل بوسنكث[(۱۱۱۸)] فتسقطہ فأاکون أشأام سخلة[(۱۱۱۹)] علی العرب؛ 
فأأحبھاء فأقام عندھا سبعة أیام[( ٠‏ ۱۱۲)]. فقال ابن عمر: م نر أبا محمد منذ أیامء فانطلقوا بنا إليه 
فأتوہء فقالت لہ خولة: أتحبسھم حتی یئ مم غداء؟ قال: نع قال ابن عمر: فابتداً الحسن حدیئاً 
انا بالاستماع إعجاباً بہ حتی جاءنا الطعام[(١۱۱۲)].‏ 

٥۔‏ لا یری أمھات الٔؤمنین: 

کان ا لحسن وا حسین لا یریان اأمھات الؤمنین. فقال ابن عباس: إِنّ رؤیتھن حلال غماء وعلق الذھبي 
فقال: ا حل متیقن[(۲١۱۱۲)].‏ وھذا یدل علی شدة حیائه. 

الاو الست شی 

دخل سیدنا ا حسن بن علي رضي الله عنھما السٌُٛوق ‏ حاجة یقضیھاء فساوم صاحب دکان ٌی سلعق 
فأخبرہ بالسعر العام تم علم أنە الحسن بن علي رضیي اللہ عنھما سبط رسول اللہ (ص) ء فنقص ق 
السعر إجلالاً لە وإکرام ولکن ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما لم یقبل منه ذلك وترك ال حاجة 
وقال: إننی لا أرضی أُن اُستفید من مکانتی من رسول اللہ ٹی شأي تافه[(۱۱۲۳)]. 


وھذا ا حال کان مصاحباً لأھل البیت من ساروا علی کتاب اللہ وسنة رسوله (ص)؛ فھذا زین العابدین 
بن علي بن ا حسینء یقول عنه جویریة بن أ ماء ۔ وھو من اُخص خدمہ: ما کل علي بن ا حسین 
بقرابته من رسول اللہ (ص) درھماً قط[(٤‏ ۲١۱۱)]ء‏ وکان إذا سافر کتم نفسهہ فقیل لە قي ذلك؛ فقال: 
نا آکرہ ان اخذ برسول اللہ (ص) مالا أعطی بەہ[(١۱۱۲)].‏ وکذلك روي عن أبي ا حسن علي الرضا 
بن موسی الکاظمء فقد قیل: إنه کان إذا سافر کتم نفسەء فقیل لە ٹی ذلك؛ فقال: أنا آکرہ ان اخذ 
برسول اللہ (ص) مالا أعطي بهہ[(١۱۱۲)]ء‏ فھؤلاء السادة من اأُھل البیت کانوا غیاری أشد الغیرۃ ٹي 
الرحم التی کانت تصلھم برسول اللہ (ص) ء فما کانوا یستغلون ہذہ النسبة مصالح دنیویةق شأن أبناء 
أسر'الزعفاء الدینین ق الدیائاٹ الأخری: من ینالون تقدیساً زائداً ٹی کل حالء ویعاملون من أُتباعھم 
کشخصیات تفوق البشرہ وکانوا بعیدین عن کسب حطام الدنیا بآ مائھم؛ وبناء قصور الفخر علی 
عظامھم واستغنائھم وع نفوسھم؛ تصور سیرتھم وسلوکھم تصویاً ختلف تماماً عن سیرۃ الطبقة ا حترفة 
بالدین من البرا مة والکھنة غي الدیانات والملل الأخری؛ فاتھا تعتبر ذات قدسیة وعظمة عن طریق 
الولادة فھی لا تحتاج لكہھت العاش وتحقیق حاجات الیاۃ إپی بذل شيء من ا يھد 
والسعي[(۱۱۲۷)]. 

۷۔ صلاته علی الأشعث بن قیس: 

مات الاأشعث بن قیس بعد مقتل آمیر الؤمنین علي بأربعین لیلة؛ وصلىی عليہ ا حسن ابن 
علي[(۱۱۲۸)]ء وھو زوج بنت الأشعث بن قیس[(۱۱۲۹)]ء وقد ذھبت بعض الروایات الضعیفة 
إلی تورط الأُشعث بن قیس فی دم أمیر المؤمنینء وھذا لیس عليه دلیلء وذلك لأن الأشعث ابن قیس 
عند استعراض دورہ فی خلافة علي رضي اللہ عنہ نجدہ خلصاً وفیأء فھو اُول من حارب أُھل الشام 
أُثناء القتال علی الاءء وأظھر العداوۃ للخوارج منذ نشأتھمء فھو الذي أبلغ علیاً رضي اللہ عنە: اُن 
الخوارج یقولون: إِن علیاً تاب من خطیتتہ ورجع عن التحکیم؛ وقاتل علي ال خوارج قي الٹھروانء وقد 
حرص کل ا حرص علی ان یوطد علاقتہ بعلي وال بیتە فزوج ابنتہ من ا حسن بن علي رضي الله 
عنھماء وعندما أراد ا حسن أُن ببنی بھا قامت کندة وجعلت اُردیتھا بسطاً من بابە إل باب 
الأشعثٹ[(١۱۱۳)]ء‏ وقد مات الأُأشعث بعد مقتل عليء وصلی عليه ا حسن بن علي کما مر وم 
ینقل عن ال علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھم نم اتھموا الأشعث بمذہ التھمة أُو کشفوا أحداً من 


ال الأشعث بہمذا السبب؛ ویظل قتل علي عملاً من تدبیر ال خوارجء جاء فی الأرجح ثأراً لقتلی 
النھروان[( .])۱۱۳١‏ 

۸ ۔ معاملته لن یسیء إِليه: 

قدم رجل من المدینة وکان یبغض علیلٌ فقطع بە فلم یکن لە زاد ولا راحلۃء فشکا ذلك إلی بعض أھل 
المدینة فقال لە: عليك با حسن بن عليء فقال لە الرجل: ما لقیت ہذا إلاً نی حسن وأبي حسن؟ 
فقیل لە: فانك لا تحد خیراً إلا من فأتاہ فشکا إليه فأمر لە بزاد وراحلةء فقال 


الرجل: اللہ أعلم حیث یجعل رسالته فقیل للحسن: أُتاك رجل یبغضك ویبغض أباك فأمرت لہ بزاد 
وراحلة قال: أفلا أشتري عرضي منه بزاد وراحلة[(۱۱۳۲)]. 


کان ذات یوم جالساً فی مکانء فأراد الانصرافء فجاءہ فقیر فرحب بە ولاطفهہء وقال لە: إنك 
جلست علی حین قیام منا أفتاذن لی بالانصراف؟ قال: نعم یا بن بنت رسول اللہ (ص)[(۱۱۳۳)] . 
غن مور ین إکاق قال نا تک غتدی اخ کان اذا نکلَ الایسکت من امسن ان 
عليء وما ‏ معت منە کلمة فحش قط إِلا مرةء فانه کان بین ا حسین بن علي وبین عمرو بن عثمان 
خصومة فقال الحسن: لیس لە عندنا إلا ما زغم أنفه. فہذہ أشد کلمة فحش سعتھا منه 
قط[(٤‏ ۱۱۳)]. 

۱.۔ ملاعبته بالمداحي|[(١۱۱۳)]:‏ 

قال سلیمان بن شدید: کنت ألاعب ا حسن وا حسین بال مداحی؛ فکنت إِذا أصبت مدحاته فکان 
یقول لی: یحل لك ان ترکب بضعة من رسول اللہ (ص) ! وإذا ُصاب مدحاتِ قال: أما تحمد ربك ان 
یرکبك بضعة من رسول الله (ص)[(١۱۱۳)]‏ ؟۱. 

۲۔ بعدہ عن فضول الکلام: 

کان الس رو طلى کر مرو ضاسا ادا قال بل اقافاق رہ رو عل ملا لاسادعن 
فضول الکلام وھذا عن هھدي النبی (ص) ء فقد قال: طلا یستقیم یمان عبد حتی یستقیم قلبه؛ ولا 
یستقیم قلبہ حتی یستقیم لسانه[(۱۱۳۷)]ء وقال (ص): <<من کان یؤمن بالل والیوم الاخر فلیقل 


خیراً أو لیصمت>[(۱۱۳۸)]ء وجاء عنه: من صمت نیجا[(۱۱۳۹)]ء وسٹل الرسول (ص) عن 
آگر ال الا 

النار؟ فقال: طالفم والفرج4[(١١٤۱۱)]ء‏ وقد سال معاذ البي (ص) عن العمل الذي یدخله ال جنة 
ویباعدہ من النارء فأخبرہ برأسه وعمودہ وذروۃ سنامه نم قال: بألا أخبرك ملاك ذلك كله؟> قال: بلی 
یا رسول اللہ فأخذ بلسان نفسہ نم قال: <ػُفٌ عليك ھذا>. فقال: وإنّا مؤاخذون ما نتکلم بە؟ 
فقال: <ثکكلتك اك یا معاذ! وھل يَكٌبُ الناس فی النار علی وجوھھم ۔ أُو علی مناخرھم ۔ إِلا حصائد 
ألسنتھم>[(١١٤۱۱)].‏ 

رینول اہن غبیك: ما من :الس اعد یکوتا لساله مل علىی بال الا رایٹ: ذلف* ضلاخا ق :جائر 
عمله[(١٣٤۱۱)]ء‏ وکان ابن الکاتب یقول: إذا سکن الخوف ف القلب لم بنطق اللسان إلا ما 
یعنیه[(١٤۱۱)]ء‏ وقال الأوزاعي: کتب إِلینا عمر بن عبد العزیز رسالة: أما بعد: فإنه من اکٹر ذکر 
الوت رضی بالدنیا بالیسیر ومن عدٌ کلامہ من عملهہ قل کلامہ إلا فیما ینفعه 
والسلام[(٤ ١‏ ١۱)]فا‏ حسن بن علي کان یعد کلام من عمله؛ ولذلك اکٹر الصمت. 

۳۔ !کرام ا حسن بن علي أسامة بن زید رضي الله عنھم: 

عن حرملة ۔ مولی أسامة ۔ قال: أرسلنی ابن زید إلی علىٌ بن أبي طالب رضیي اللہ عنہ؛ وقال لی: ! 
سال رق 7ف نا لن ھ12 ول لمافرل 2 کلت تلق اد ات آذ 
اکون معك فيه ولکن ھذا أمر م أُزہء قال: فأتیت علیاً فلم یعطنی شیا فذھبت إ یل حسن وحسین 
وعبد اللہ بن جعفر رضی اللہ عنھم ۔ فأوقروا لی راحلتی[(١٣٤۱۱)].‏ 

٤‏ ۔ ا حسن بن علي والیھودي الفقیر: 

اغتسل ا حسن رضي اللہ عنه وخرج من دارہ ٹيی بعض الایام وعليه حلة فاخرة ووفرۃ ظاھرۃ ومحاسن 
سافرق فعرض لہ ثی طریقه شخص من فاویج الیھود وعليه مسح من جلودہ قد آنمکتہ العلة ورکبتہ 
القلة والذلة وشمس الظھیرۃ قد شوت شواہ وھو حامل جرة ماء علی قفاہء فاستوقف ا حسن رضي الله 
عنه وقال: یا بن بنت رسول اللہ سؤالء قال: ما ھو؟ قال: جدك یقول: والدنیا سجن المؤمن وجنة 
الکافر[(١٣٤۱۱)].‏ وأنت مؤمن وأُنا کافر. فما ری الدنیا إلا جنة لك تتنعم بھاء وما أُراھا إلا سجناً 
علی قد اأُھلکنی ضرھا وأاجھدن فقرھاء فلما مع ا حسن کلامه 


ںہ 


قال لە: یا ھذا لو نظرت إلی ما أعد اللہ لی فی الاخرة لعلمت ان ٹی ھذہ ا حالة بالنسبة لی تلك ثی 
سجن ولو نظرت إلی ما اعد اللہ لك فی الاخرة من العذاب الألیم لرأیت أنك الان ٹيی جنة 
واسعة[(۷١٤۱۱)].‏ لقد کان ا حسن بن علي حاضر البدیھة فأجاب بجواب مقنع مفحم؛ حیث 
أوضح لە: ان حالته التی یشکو منھا اِنھا ھی کال جنة بالنسبة إلی عذاب الاخرۃ الذي أعد للکافرین 
ون حالة ا لحسن التی ظھا نعیماً إنا هي کالسجن بالنسبة إلی نعیم الجنة الذي اعد 
للمتقین[(۸٣‏ ۱۱)]. 

٥.۔‏ احتام وتقدیر ابن عباس للحسن والحسین رضی اللہ عنھم: 

قال مدرك أبو زیاد: کنا ٹی حیطان این عباسء فجاء ابن عباس وحسن وحسین فطافوا فی البستان 
فنظروا ٹم جاؤوا إی ساقیة فجلسوا علی شاطبھاء فقال لی حسن: یا مُدرك أعندك غداء؟ قلت: قد 
خبزناء قال: إئت به. قال: فجثتہ بخبز وشيء من ملح جریش وطاقتی بقل فاکل ٹم قال: یا مُدرك ما 
ا٘طیْب غذا؟ ئم آتی بغدائه وکان کثیر الطعام طیّبه ۔ فقال: یا مُدرك اجمع لی غلمان البستانء قال: 
فقدم إلیھم فاکلوا وم باکل فقلت: لا تاکل؟ فقال: ذاك اُشھی عندي من ہذاء نم قاموا فتوضؤواء نم 
قذڈمت دابة ا لحسن فأمسك له ابن عباس بالرکاب وسوّی عليهء تم جيء بدابة ا لحسین فأمسك لە ابن 
عباس بالرکاب وسوّی عليه فلما مضیا قلت: أُنت أُکبر منھما تمقسك ما وتسوّي علیھما؟ فقال: یا 
لکع أتدري من ھذان؟ ہذان ابنا رسول اللہ (ص)ء ھذا مما أنعم اللہ علیٗ بہ أن أمسك ما وأُسوّي 
علیھما؟[( .])۱٦۱ ٣١‏ 

وھذا الاحترام والتقدیر من ابن عباس للحسن وا حسین دلیل علی حبته همما ومعرفة فضلھماء کما یدل 
علی فضل ابن عباس فلا یعرف الفضل لأھل الفضل إِلا أُهله. وقد کان أمیر الملؤمنین علي یعامل عمه 
العباس والد عبد اللہ معاملة قل نظیرھا فی الاحترام والتقدیر؛ فعن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنھما ۔ قال: 
اعتلٌ أبي العباس؛ فعادہ علیء فوجدني أضبط رجليه؛ فأخذھما من یديء وجلس موضعي وقال: أنا 
أحق بعيي منكء إِن کان اللہ عز وجل قد توق رسول اللہ (ص) وعبٍي مزۃ وأخي جعفراً فقد أبقی لی 
العباس. عم الرجل صِنؤ أبيه وبژّہ بە کیبٌہ بأبيه اللهُعٌ ھب لعبّی عافیتكء وارفع لە درجتہء واجعله 
عندك ىی علَیین[(١١۱۱)].‏ 

٦۔‏ ثناء عبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ عنھما علی ا حسن: 


قال عبد اللہ بن عروۃ: رأیت عبد اللہ بن الزبیر قعد إلی الحسن بن علي فی غداۃ من الشتاء باردةء قال: 
فواللہ ما قام حتی تفسّخ جبینە عرقا فغاظنی ذلكء فقمت إليه فقلت: یا عم ! قال: 

ما تشاء؟ قال: قلت: رأیتك قعدت إلی ا حسن بن عليء فأقمت إليه حتی تفسخ جبینك عرقا قال: یا 
بن أُخي إِنە ابن فاطمةء لا واللہ ما قامت النساء عن مثله٭[(١۱۱۰)].‏ 

۷۔ بین ا حسن وا حسین رضي الله عنھما: 

ذکر ابن خلکان (بصیغة التمریض) وقیل: دار بین ا حسن وا حسین کلام فتقاطعاء فقیل للحسین: لو 
أثیت أُخاك فھو أُکبر منك سن فقال: فان الفضل للمبتدأئ وأنا أکرہ ان یکون لی الفضل علی 
خی فبلغ ذلك الحسن فأتاہ[(١٥۱۱)].‏ 

۸.۔ اکرم الناس ابا واما وِجَذدا وَجدَة وخالاً وَخالۃ وغما وعمة: 

قال معاویة ۔ وعندہ عمرو بن العاص وجماعة من الأشراف :: من أکرم الناس أباً وأما وجداً وجدّۃ 
وخالاً وخالة وعماً وعمشة؟ فقام النعمان بن العجلان الژرقاییء فأخذ بید الحسن فقال: ھذا أبوہ عليء 
وأمه فاطمةء وجدہ رسول اللہ (ص) ؛ وجدتہ خدیيیة وعثہ جعفرء وعمتہ أمٌ ھا بنت أبي طالب؛ 
وخاله القاسمء وخالته زینب[(۳٥١۱۱)].‏ 

۹۔ بة الناس لە ولأخیه ا حسین وازدحامھم علیھما ٹی البیت ا رام: 

قال أبو سعید: رأیت ا حسن وا لحسین صلیا مع الإمام العصرء ٹم أُتیا الحجر فاستلماہء ٹم طافا اُسبوعاً 
وصلیا رکعتینء فقال الناس: ھذان ابنا بنت رسول اللہ (ص) ء قال: فحطمھما الناس حتی لم یستطیعا 
ان یمضیاء ومعھما رجل من الرکانات؛ وأخذ ا حسین بید الرکانی[(١١۱۱)]ء‏ ورڈ الناس عن ا حسن ۔ 
وکان بیجله؛ وما رأیتھما مڑا بالرکن الذي یلی ال حجر من جانب ا حجر إِلا استلماہء قال: قلت لاأبيی 
سعید[(١٥١۱۱)]:‏ فلعله بقی علیھما بقیة من أسبُوع قطعتہ الصلاۃ؟ قال: لا بل طافا أُسبُوعاً 
اماإ[(١١١۱)].‏ 

ثالثاً۔ من أقواله وخطبہ ومواعظه التی حفظھا عنه الناس: 

١۔‏ قال الحسن بن علی: ھلاك الناس فی ثلاثٹ: الکبر وا حرص وا لحسد فالکبر ھلاك الدین وبە لُعن 
إبلیس؛ والحرص عدو النفسء وبہ أخرج ادم من ا جن وا حسد رائد السوءء ومنہ قتل قابیل 
عابیل[(۷١۱۱)].‏ 


فھذہ الأمراض القلبیة حذر منھا ا حسن بن علي رضي اللہ عنھماء وھی من أُشد الأمراض علة وإلیك 
بعض البیان: 

أ۔ مرض الکبر: قول ا حسن: فالکبر ھلاك الدین وبە لن إبلیس: 

الکبر نقیض التواضعء وھو استعظام النفس واستکبار حالة نفسہ؛ والنظر إ ی الاخرین بعین الاحتقار 
وھو من عظیم الافاتء وعنہ نتشگّب آکثر البلیاتء یستوجب بہ من اللہ عز وجل سرعة العقوبة 
والغضب؛ لن الکبر لا حق إلا للہ عز وجلء ولا یلیق ولا یصلح لن دونه؛ إذ کل من سواہ عبد 
ملوك وھو المليك الإله القادر؛ فیستحق التکبر ان یقصمہ اللہ عز وجل وبحقرہ ویصغرہہ إِذ تعدی 
قدرہ وتعاطی ما لا یصلح مخلوق[(۰۸٥۱۱)].‏ 

۔ علامات الکبر: 

وللکبر علامات ى الظاھر تدل عليهء فمنھا: حب التقدم علی الناس وإظھار لقع علیھم؛ وحب 
التصدر ثي ا جالس, والتبختر فی اللشیة والاستنکاف من أُن یرد عليه کلامہ وإن کان باطلأ والامتناع 
من قبولف والامتخطاف: بضقائ السلیین اوساکیھی وتھا کیہ لب واشاء علبھا والتخر 
بالاباء والتبجح بالنسب: والتکبر با مال والعلم والعمل والعبادةء وا جمال والقوةء وکثرۃ الأأتباع والأنصار 
والعشیرةء ونحو ذلكث[(۹١٥۱۱)].‏ 

٭ الوقایة والعلاج من ھذا المرض: 

٭ أن یُسائل الملسلم نفسه؛ وأن یراقب قلبہ ھل هو متکبر؟ ہل بمیل إلی التکبر؟ فان وجد نفسه میالاً 
إلی التواضع؛ کارھاً التکبر وأهله فلیحمد اللہ عز وجل علی ما أنعم عليه وأفضلء وإلا عاتب نفسہ؛ 
وحاسبھا وجاھدھاء وعاقبھا بکٹرۃ الذکر والعبادۃ والصیام والطاعة وحرمانھا من کثیر من الراحة واللھو 
والرغبات ا مباحة حتی تعود إی رشدھاء وتبتعد عن طریق غیھاء وتشفی من مرضھا. 

٭ ون یضع ا مسلم نصب عیليه حقیقة هذا المرض ونتائجە فی الدنیا والاخرةء وحکمه ق الشریعة 
وعقابہ فی الدنیا والاخرۃء ومن القران والسنة والواقع؛ وقصص الصالحین وحیاتھم فھذا القران الکرم 
یظھر أن الکبر من صفات الشیطانء قال تعا ی فی إبلیس اللعین: ل وَإِذْ قُلََا لِلَعَلَيَكَة اسْجُدوا لإَدَمَ 
ُمَجَڈوا إِلأً إِئلیس ای وَاسْمَكَبَر وَگانَ من الّكافِرِينَ *) [[البقرة: .]٣٣‏ 

والمتکبر لا یحبہ اللہ کما قال تعالی: إلاً جَرعَ ان اللہ یَغلَم مَا بین وَمَا بِغلونَ إِنَه لا جب 


کی ای 


وقال سبحانہ: لإولاً ثُصَیِز خَذٌ لِلنَاس وَلاً قش بی الأرْض َرَکا إِنّ اللہ لا جب ہُل َال مَخور ٭) 
[لقمان: ۱۸]. 

والخیلاء والفخر من اوصاف التکبرں ولمتکبر متعرض لأأن یطبع اللہ علی قلبهہ کما قال تعالی: (الَذِينَ 
مغ کبر مفْنا ند ال وِنڈ ال آمثوا کدلِكَ یَطبَغ ال عَلی کل 
قب مُتَکَبر جَبّارٍ ف [غافر: .]۳٣‏ 

فان تکبر بالعلم والعبادۃ وھو اأعظم افات التکبر؛ فعليه أُن یعلم أُن حجة اللہ علی أھل العلم اکثر من 
غیرھمء وآنه حتمل من ا جاھل ما لا حتمل من العامء وہالتکبر یعصی اللہ عز وجل عن علم فجنایتہ 
آنحش وخطرہ أعظم؛ وإن تکبر من جھة النسب؛ فلیعلم أُن ھذا تعزز بکمال غیرہء نم یعلم أباہ 
وجدّہ فإن آباہ القریب نطفة قذرقء وأباہ البعید تراب ومن اعتراہ الکبر با جمالء فلینظر إلی باطنه نظر 
العقلاء ولا ینظر إلی ظاھرہ نظر البھائمء ومن اعتراہ من جھة القوةء فلیعلم أنە لو الله عرق عاد اأعجز 
من عاجز؛ ومن تکبر بسبب الغنی فلینظر لمن هو أغنی منه: قارون وھامان وما حل بھماء من کل ذلك 
بجد نفسه أصغر من أن یتکیں وما عليه إلا أُن یتواضع فیرفعه اللہ ویعزہء ویعلو شأنہ ویرضی اللہ عنه 
ٹی الدنیا والاخرۃء وآن یعتبر بالاخرین ممن ذکروا ٹی القران الکریم أو السنة الشریفة أو من قصص 
الأقدمین والحاضرین من تکبرواء فما کان مصیرھم وما مم وخزیھم فی الدنیا والاخرۃ؟ یعتبر منھم فیقي 
نفسه من التکبر ویعالجھا إِن مرضت: وأن یصاحب التواضعین من الصال حین لینتفع منھم ویکسب من 
اأخلاقھم وأقوامم وطریقة معاملتھم للاخرین؛ ویبتعد عن ا لتکبرین ولا بجالسھم؛ حتی لا یکسب منھم 
ما یضرہ ٹی الدنیا والاخرء أو یتائر بھم فینساق فی أھواٹھم وضلالاتھم[(١٦١۱۱)].‏ 

ب ۔ الحرص: قول الحسن: والحرص عدو النفس وبە أخرج آدم من ال جنة: 

ڈالترمرل ا ضس اھ ھا نقات عاقات ا سای غامد لات دس اط لال ولثرت 
لدینهہ[(١٦۱۱)]ء‏ فهذا مثل عظیم جداً ضریہ النبيی (ص) لفساد دین السلم بالحرص علی ا ال 
والشرف ىي الدنیاء وأكٌ فساد الدین بذلك لیس بدون فساد الغنم بذئبین جائعین ضارہین باتا ٹی الغنم 
قد غاب عنھا رِعاڑھا لیا فھما باکلان فی الغنم ویفترسان فیھاء ومعلوم أنە لا ینجو من الغنم من 
إفساد الذثبین المذکورین وا لحالة هذہ إلا قلیلء فأخبر النیخ (ص) أن حرص الرہ علی ا مال والشرف 
إفساد لدینه لیس بِأَقَلٌ من إفساد الذئبین ھمذہ الغنم بل إما أُن یکون مساوباً وإما اکثر. یشیر إلی أنە 


ہی و خلا ہہ را 
جادِلون تی آیاتِ ال بعَیر سُلطانِ 


لا یسلم من دین اللسلم مع حرصه علی ا ال والشرف ىي الدنیا إلا القلیلء فھذا اللٹل العظیم یتضمن 
غایة التحذیر من شر ا حرص علی الال والشرف ي الدنیا۔ 


. حال من حرص علی جع ا ال: 

فما الحرص علی ا مال فھو علی نوعین: 

٭ أحدھہا: شدة محبة الال مع شدة طلبہ من وجوہہ المباحة والبالغة فی طلبهء والِذُ فی ت<حصیله 
واکتسابہ من وجوہہ مع ال جھد وا مشقة وقد ورد ان سبب ا لحدیث کان وقوع بعض آفراد هذا النوع 
کما أخرجه الطبرانی[(١٦۱۱)]‏ من حدیث عاصم بن عدي رضي اللہ عنه قال: اشتریت مئة سھم من 
سھام خیب فبلغ ذلك النيخ (ص) فقال: <ما ذثبان ضاریان صَلاً تی غنم أضاعھا رثا بأأفسد نی طلب 
السلم الال والشرف لدینہہ[(١٦۱۱)].‏ وقد علق ابن رجب ۔ رمہ اللہ ۔ علی ا حدیث فقال: ولو لم 
یکن فی ا حرص علی ا ال إلا تضییع العمر الشریف ى الذي لا قیمة لہ وقد ُكّن صاحبہ فیه 
اکتساب الدرجات العلی والنعیم الملقیم؛ فضیّعہ با حرص ق طلب رزق مضمون مقسوم لا يأتی منە إلا 
ما قُّّر وقسم, ئحٌ لا ینتفع بە؛ بل یترکە لغیرہء ویرتحل عنه؛ فیبقی حسابہ عليه ونفعہ لغیرہ فیجمع من 
لا بحمدہہ؛ ویقدم علی مَنْ لا یعذرہء لکفاہ بذلك ذماً للحرص: فا حریص یضیع زمانه الشریف؛ ویخاطر 
بنفسه التی لا قیمة لھا ٹی الأسفار ورکوب الأخطار جمع مال ینتفع بە غیرہء کما قیل: 

ومن ینفق الأڈیام ٹی جمع ماله خافة فقر فالذي فعل الفقر ])۱۱٦١(|‏ 

وقال ابن مسعود رضی اللہ عنہ: الیقین ان لا ترضی الناس بسخط الله ولا تحسدنٌ أحداً علی رزق 
لہ ولا تلومٌ أحداً علی ما م یؤتك اللہ فإنٌ الرزق لا یسوقہ جرصُ حریص؛ ولا تردہ کراهة کارہء فان 
اللہ بقسطه جعل الروح والفرح قي الیقین والإٍضا. وجعل اُمٌ والحزن ٹي الشك والشخط[(١٦۱۱)].‏ 
وکان عبد الواحد بن زید یحلف باللہ س حرص ا رء علی الدنیا أخوف عليه عندي من أَعدّی أعدائه. 
وکان یقول: یا إخوتاہ! لا تغبطوا حریصاً علی ثروته وسعتہ نی مکسب ولا مالء وانظروا لە بعین القت 
له ٹی اشتغاله الیوم بما یردیە غداً ٹی المعادء نج یتکٹر. وکان یقول: ا حرص حرصان: حرص فاجع؛ 
وحرص نافعء فأما النافعم فحرص ار علی طاعة اللہ وأما ا حرص الفاجعء فحرص ا لرء علی 
الدنیا[(٦٦۱۱)].‏ 


وکتب بعض ا حکماء إلی أُخ لە کان حریصاً علی الدنیا: أما بعد: فإنك أصبحت حریصاً علی الدنیا 
تحخدمھا وہمي تحرمُك من نفسھا بالأعراض والأمراض والافات والعللء کأنك ‏ م تر حریصاً محروماً ولا 
زاهداً مرزوقاً. وقال بعض ا حکماء: أطول الناس ما الحسود واھنؤھم 

عیشاً القنوعء وأصبرھم علی الُذی ا حریص؛ وأخفضھم عیشاً أرفضھم للدنیاء وأعظمھم ندامة العام 
المفِرط[(۷٦۱۱)].‏ قال الشاعر: 


فرص دا قد أضق ...من تری إلأ قلبلد 
کم من حریص طامع وا حرص صْرهُ ذلیلا[(۸٦۱۱)]‏ 

وقال الشاعر حمود الورٌاق: 

ونازح الدار لا ینفك مغترباً عن الأحبة لا یدرون با حال 
مشرق الأرض طوراً ٹم مغریھا لا بخطر الموت من حرص علی بال 
ولو قنعت أُتاك الرزق فی دعة إِنّ القدوع الغتی لا کثرۃ ا مال 

وقال انا 


شا الع ھدا سد بظلت: اتا شرَیضاً ادا 

لا لك الدنیا ولا أُنتَ ما فاجعل الممینِ ہماً واحدا[(۹١٦۱۱)]‏ 

٭ وأما النوع الثانی من ا حرص علی ا ال: اُن یزید علی ما سبق ذکرہ فی النوع الأولء حتی یطلب الال 
من الوجوہ ا حمة ومنع ا حقوق الواجبة فھذا من الشخٌ المذمومء قال اللہ تعا ی: (وَمَنْ بُوق شُحٌ تَفْيِهِ 


ے 


ھ۶ 


أَيِكَ ھُغ الْعفْلٰخُوں ٭) [التغابن: .]٦٦‏ وٹی سنن أي داود: عن عبد اللہ بن عمرو رض اللہ عنہہ 
عن النبی (ص) قال: <اتقوا الشحٌ فان الشخٌ أُهلك من کان قبلکم؛ أمرھم بالقطیعة فقطعواء وأمرهم 
بالبخل فبخلواء وأمرھم بالفجور ففجروا>[(۰ ۱۱۷)]. 

وقال طائفة من العلماء: الشُحٌ: هو ا حرص الشدید الذي یحمل صاجبَه علی أُن یأخذ الاُشیاء من غیر 
حجِِّھاء ومنعھا حقوقھا[(۱١۱۱۷)]ء‏ والبخل: هو إمساك الإنسان ما ٹی یدہ. والشّخُ تناول ما لیس لە 
ظلماً وواناً من مال أو غیرہ. حتی قیل: إنه راس المعاصي کلّھاء وبھذا کر این مسعود رضي اللہ عنه 
وغیرہ من السلف الشحٌ والبخل[(۱۱۷۲)]ء وقد یستعمل الشُح معنی البخل وبالعکس: ولک الأصل 
دی الا یف تعن مکزا رس ول طرنی کل قال ا لات ظصس الات لت 


والإمان نقصاً پت فان منع الواجبات وتناول ا حرمات ینقص ہما الدین والإمان بلا ریب حتی لا 


ییقی منە إلا القلیل[(۱۱۷۴)]۔ 


واما حرص ارہ علی الشرف فھو اُشد إھلاکاً من ا حرص علی ا ال فان طلب شرف الدنیا والرفعة 
فیھاء والریاسة علی الناسء والعلوٍ ٹی الأرضء اض علی العبد من طلب ا الء وضررہ أعظمء والزد فیه 
أصعب؛ فان ا مال یبذل ثی طلب الریاسة والشرف. 

وا حرص علی الشرف. قسمین: 

اأحدھہما: طلب الشرف بالولایة والسلطان وا مالء وھذا خطر تَا وھو فی الغالب یمنع خیر الاخرۃ 
وشرٹھا وکرانتھا وعڑعاء قال تعالی: يك الڈاز الِرۂ لعل لن لا ٹریڈود لو نی الأَزض ول 
فسَادا وَلْعَافؾَة لِلَمتِینَ ٭] [القصص: ۸۳]ء وِقلٌ من بحرص علی ریاسة الدنیا بطلب الولایات فیُوثُیْ 
بل بُوگل إلی نفسه؛ کما قال (ص) لعبد الرمن بن مرۃ رضی اللہ عنه: یا عبد الرمن لا تسأل 
نام اع نا اچتھاھر منالا گلک۔ لیت رق سا رت غر عساله اعت 
علیھا[(٤‏ ۱۱۷)]. واعلم أن ا حرص علی الشرف یستلزم ضراً عظیماً قبل وقوعہ: فی العی پ 
أسبابہ وبعد وقوعہ: بالحرص العظیم الذي یقع فیه صاحب الولایة من الظّلم والتکبر؛ وغیر ذلك من 
الغاسد[(ہ۱۱۷)]. 

وأما القسم الثایيی: طلب الشرف والعل علی الناس بالأمور الدینیة کالعلم والعمل والزهدء فھذا آفحش 
من الأولء وأقبح فساداً وخطرا فإن العلم والعمل والزمد إِنما یطلب بە ما عند اللہ من الدرجات العُلی 
والنعیم اللقیم؛ والرب منە؛ واللفی لدیہ[(٦۱۱۷)].‏ 

٭ علاج مرض ا حرص: 

وأُما طریقة العلاج من ا حرص ا مذمومء فیکون بالزھد وفیه اُسباب عدیدة؛ منھا: 

۔ نظر العبد إی سوء عاقبة الشرف ى الدنیا بالولایة والإمارۃ لن لا یؤدي حقھا ہي الاخرة. 

۔ نظر العبد إلی عقوبة الظا مین والمتکبرینء ومن ینازع الله رداء الکبریاء. 

۔ نظر العبد إی ثواب ا متواضعین لہ قی الدنیا بالرفعة ٹی الاخرةء فان من تواضع للہ رفعه الله. 

۔ ولیس هو ثي قدرة العبد ولکنە من فضل اللہ ورمته ما یعوض اللہ عبادہ العارفین بە الزاھدین فیما 
یغنی ا ال والشرفء ما یعجْلّه اللہ ٹحم فی الدنیا من شرف التقوی وهیبة ا حلق ٹم ق الظاھر ومن 


حلاوۃ المعرفة والإیمان والطاعة ٹی الباطن؛ وھی ا حیاۃ الطیبة التی وعدھا اللہ من عمل صالاً من ذکر أو 
ُنٹی وھو مؤمن؛ وہذہ ال حیاۃ الطیبة لم یذقھا ا ملوك ٹی 

الڈُنیا ولا أُھل الریاسات: وا لحرص علی الشرف کما قال إبراھیم بن أدھم رخمہ اللہ: لو یعلم الملوك 
وأبناء الملوك ما نحن فيه لمالدونا عليه بالسیوف. ومن رزقه اللہ ذلك اشتغل بە عن طلب الشرف 
الزائلء والریاسة الفانیة[(۱۱۷۷)]ء قال تعا ی: إ وََِاس الَقُوی ذَلِكَ خَیْر) [الأعراف: ٢٦]ء‏ وقال: 
من کان بریڈ ال قَللّ الْعزَّةُ یکا [فاطر: .]١۰‏ فا حسن بن علی رضی اللہ عنھما بحذرنا من 
الحرص المذمومء ولذلك قال: ا حرص عدو النفس وبە أخرج ادم من الجنة[(۱۱۷۸)]. 

ج . الحسد: قال ا حسن: وا حسد رائد السوء ومنە فُتَلَ قابیل ھابیل: 

الحسد نقیض ا حب الذي هو تمني ا حیر للاخرین؛ فھو نمنی زوال النعمة عن اٹحسود وھو مرض مھلك 
مذموم وقبیح؛ أمر اللہ عز وجل نبیە (ص) بالاستعاذۃ من شر ا حاسدہ کما أمرہ بالاستعاذة من شر 
الشیطانء فقال تعا ی: إإوَمِن شر حایِدِ إِدًا حَسَّد ٭*) [الفلق: ٥]ء‏ وقد قال (ص) : لا تحاسدواء 
ولا تقاطعواء ولا تباغضواء ولا تدابرواء وکونوا عباد اللہ إخوان[(۱۱۷۹)]. 

وقال آقی کا سا علوسا عند رسول اللہ (ص) فقال: (یطلع علیکم الان من ھذا الفج رجل من 
اأُھل ا حنة> قال: فطلع علینا رجل من الأنصار ینفض خیته من وضوئہ؛ قد علّق نعليه ق یدہ الشمال: 
فسلمء فلما کان الغد قال (ص) مثل ذلك فطلع ذلك الرجلء وقاله ثی الیوم الثالث فطلع ذلك 
الرجلء فلما قام النبيی (ص) تبعه عبد اللہ بن عمرو بن العاص فقال لە: إِن لاحیت أبيء فأاقسمت أن 
لا اأُدخل عليه ثلاث فان رأیت اأن تأوینی إلیك حتی تمحضی الثلاث فعلت؛ فقال: نع فبات عندہ 
ثلاث لیال؛ فلم یرہ یقوم من اللیل شیئاٌ غیر أنە إذا انقلب عن فراشه ذکر اللہ تعا ی؛ وم یقم إلا لصلاۃ 
الفجرء قال: غیر أني ما معته یقول إلا خیرا فلما مضت الثلاث؛ وکدت أُن أحتقر عمله فقلت: یا 
عبد الله! لم یکن بینی وبین والدي غضب ولا مَجْر؛ ولکنی معت رسول اللہ (ص) بقول کذا وکذاء 
فاردت أُن أعرف عملكء فلم أرك تعمل عملاً کثیرا فما الذي بلغ بك ذاكغ؟ فقال: ما هو إلا ما 
رأیتء فلما ولیت دعانی فقال: ما هو إِلا ما رأیت: غیر أنيی لا أجد علی أحد من ا مسلمین ٹی نفسي 
غشاً ولا حسداً علی خیر أعطاہ اللہ إیاہ. قال عبد اللہ: فقلت لە: هي التی بلغت بكء وھی التی لا 
نطیق[(۱۱۸۰)]. 


وا حسد لە اُسباب کثیرۃ؛ منھا: العداوۃ والبغضاء والعجب وحب الریاسة وخبث النفس وبخلھاء وغیرھا 
من أمراض القلب الأخری؛ فالحسد جامع الافات والأمراض؛ وھو من اُشدھا مذھباً للدین والإمان 
والحب والاخاء وھو مفسدة وأي مفسدةء ویکٹر ا حسد بین أقوام تکٹر 

بینھم الأسباب التی ذکرناھاء ویقع ذلك غالباً بین الأقرانء والأمثٹال والاخوۃ وبنی العم؛ وأصحاب المھن 
والأعمال وبین العلماء والتجارء لن سبب التحاسد توارد الأغراض علی مقاصد بحصل فیھا فیثور 
التنافر والتباغضء فأصل ا حسد التزاحم علی غرض واحدء ومنشأاً جمیع ذلك حب الدنیاء والدنیا ھی 
التی تضیق علی التزامین[(۱۱۸۱)]. 

علاج مرض ا لحسد: 

ھناك عدة أدویة تقی وتعالح من مرض ا حسد منھا: 

۔ العلم بأن مرض ا حسد ضرر علی ا حاسد ىي الدین والدنیاء وأنە لا یضر ا حسود ق الدین ولا ٹ 
الدتاء ران الع لا عول غی افسرد کت اطالتہ اذا سیت اقابد یی لہ الا البعسضش 
والأ م والحسرة والانفعال وذھاب الدین والدنیا؟! فکیف یرید ا حاسد زوال نعمة أأنعمھا اللہ عز وجل 
علی ا حسود؟! فاللہ احب أُن ینعم علی عبدہہ والحاسد بحب زواٰٰا؛ فقد اأحب ما کرہ اللہ وکرہ ما 
اُحب اللہ وھذا داء مزیل للیمانء لأن صاحبه لم یحب لأخیهہ ما یحب لنفسه من ال حیر. 

۔ التذکر الدائم مساوأئ هذا الملرض قى الدین والدنیاء وبغض اللہ عز وجل لە وکراھیة النبی (ص) لە؛ 
والنتیجة التی ینالما ا حاسد ىي الدنیا والاخرۃ ء کل ذلك یساعد علی فھم حقیقة ا حسدء والوقایة منہ 
والبعد عنه وطلب العلاج. 

. العبرة من الایات والأحادیث والقصص وواقع ا حاسدین ونتائج حسدھم؛ کل ذلك یساعد علی 
الوقایة والعلاج من ھذا المرض ال خطیر۔ 

۔ حاسبة النفس ومعاتبتھا عند کل فکرةۃ حسد تعرض عليه وحاولتہ کف نفسه عن ا حسودہ بل الثناء 
عليهء والدعاء لە با حفظ والزیادةء ولا مانع من ان یتمنی لنفسه مثل ذلك دون حسد الاخرین. 

۔ الرضا بعطاء اللہ ومنحه والقناعة بذلكء والإیمان بأن الرزق والعطاء والفضل من اللہ یؤتیه من یشاء 
وکیفما یشاء ولا أحد یستطیع ان یزیل نعمة أُنعمھا اللہ علی عبد من عبادہ وأنە لا پنال عطاء الله إلا 
بفضل اللہ وارادتہ ولا یملك العبد إِلا الرضا والدعاء والالتجاءء فلِمَ لا یقف العبد علی الباب الذي 
بجلب ال خیر؟ و بیتعد عن ا مرض الذي بجلب الشر؟[(۱۱۸۲)] فا حسن بن علي رضي الله عنه بجحذرنا 


من ا حسد ولذلك قال: والحسد رائد السوء ومنە قتل قابیل ھابیل[(۱۱۸۳)]ء عندما حسد أُخاہ 
علی تقبل اللہ منەء و یتقبل منە ھو۔ 


۲۔ مقام الرضا بین ا حسن وأبيی ذر: قال أبو العباس محمد بن یزید الْبُد: قیل للحسن بن علئ: إِن أیا 


ے 


ذِ یقول: الفقر اأ٘حبُ إ٤‏ من الغنیء والشقم ا٘حبٌ إي من الصحةةہ فقال: رحم اللہ أبا در اما آٹا 
فأقول: من انُکل علی حسن اختیار اللہ لە م یتم أُن یکون ٹی غیر ا حالة التی اختارھا اللہ لە وھذا 
حد الوقوف علی الإٍّضا بما تصرٗف بە القضاء[(١۱۱۸)].‏ 

إن الحسن بن علي رضي اللہ عنه ٹی حدیثہ هذا یصف لنا شیئاً من أعمال القلوبء وھذا دلیل علی 
معرفتہ بهذا العمل العزیز؛ فالرضا من أعمال القلوب؛ نظبر الجھاد من أعمال ال جوان: فإٌ کل واحد 
مٹھما ذروة سنام الإمان[(۱۱۸۵)]. 

فالرضا ٹمرة من تمار ا حبة ۔ للہ عز وجل ‏ وھو أأعلی مقامات القرٌبینء وحقیقتہ غامضة علی الأکٹرین. 
وھو باب اللہ الاأعظمء ومستراح العارفین وجنة الدنیاء فجدیر بن نصح نفسه ان تشتد رغبته فيهء وأن 
لا یستبدل بغیرہ منە. ورضا اللہ علی العبد أکبر من ا جنة وما فیھاء لأن الرضا صفة اللہ والجنة خلقه 
قال تعالی: (وَرِضُوَانٌ مِنَ الله أَكبْژ) [التوبة: ۷۲]ء بعد قولہ: (وَعَد الہ المُؤْمنينَ وَالْمُؤْمنَاتِ جَتّاتٍ 
ُری بن کُبھا الأَنھاز خَالرخ بَا وَنَتاین ظا ق جات عذن وَرِطواث بن ال اَکْیڑ ذَلِكَ مو 
الْمُوْرُ الْكَظِيم *) [التوبة: ۷۲]. وھذا الرضا جزاء من رضاہم عنه ق الدنیاء ولا کان هذا ال جزاء أفضل 
الجزاء کان سببُه أفضل الأعمال والسخط باب ام ولغ وشتات القلب؛ وُگشف البالء وسُوء 
ا حالء والظن باللہ خلاف ما هو أله؛ والرضا یخّصه من ذلك کلّه؛ ویفتح لە باب جنة الدنیا قبل 
جنة الاخرةء فالرضا یوجب لە الطمأنینة وتَرد القلب وسکونە وقرارہء والشخط بُوجب اضطراب قلبه 


)٭ 


وریبته وانزعاجهہ؛ وعدم قرارہ والشخط یوجب تلون العبد وعدم ثہاته مع ال فانہ لا یرضی لا ما 
یلائم طبعه ونفسہہ وا مقادیر تحري دائماً با یلائمه وما لا یلائمه؛ وَکلّما جری علیھا منه ما لا یلائمہ 
اُسخطہ؛ فلا تثبت لە قدم علی العبودیة فاذا رضی عن ربہ فی جمیع ا حالات استقرت قدمہ ٹی مقام 
العبودیةء فلا پُریل التلؤن عن العبد شيء مثل الرضا۔. 

والرضا یفڑغ القلب لل؛ والشُخط یيٰفرٍغ القلب من اللہ فان من ملأٔ قلبه من الرضاء مل اللہ صدرہ غیٌ 
ومن وقناعةقء وفرٌغ قلبه تُبّته والإانابة إلیه والتوکل عليهء ومن فاتہ حظه من الرضا امتلا قلبه بضذ ذلك 
واشتغل عمًّا فیه سعادته وفلاحه وبدایة الرضا مکتسہة للعہد وھيی من جملة ا مقامات؛ وتھایته من جملة 


الأحوال ولیست مکتسبة فأؤّله مقامء ونحایتہ حالء وقد مدح اللہ أُھله وأثنی علیھم وندیمم إلیە فدل 


وقد قال رسول اللہ (ص) : طذاق طعم الإمان من رضي باللہ رباً وبالإڑسلام دینڈ ومحمد 
رسولكہ[(٦۱۱۸)]ء‏ وقال رسول اللہ (ص) : <من قال حین یسمع الؤذن: وأنا أشھد أن لا إله إلا اللہ 
وحدہ لا شریيك لە وأشھد أن محمداً عبدہ ورسولە رضیت بالل ربا ومحمد رسولاً وبالاسلام دیناً۔ 
غفر الله لە ما تقدم من ذنوبه>[(۱۱۸۷)]. 

قال ابن القیم: وھذان الحدیثان علیھما مدار مقامات الدین؛ وإلیھما ینتھی. وقد تضشنا الرضا بربوبیتہ 
سبحانه وألوھیت والرضا برسوله والانقیاد لە؛ والرضا بدینه؛ والتسلیم لە. ومن اجتمعت لە ھذہ 
الأربع فھو الصدیق حفٌّا وھی سھلة بالدعوی واللسانء وھي من أُصعب الأمور عند ا حقیقة 
والامتحانء ولاسیما إذا جاء ما ب“خالف ھوی النفس ومرادھاء من ذلك تبین أُن الرضا کان لسانہ به 
ناطقا فھو علی لسانە لا علی حاله. 

۔ فالرضا باھیتہ: یضمن الرضا بمحبتہ وحدہء وخوفہ ورجائہ والانابة إلیەہ والتبئٌُل إلیەء وانجذاب قوی 
الإرادۃ وا حبٍ کلھا إليهء فعل الراضي بمحبوبە کل الرضاء وذلك یتضمّن عبادته والإخلاص لە. 

۔ والرضا بربوبیٔتە: یتضۂن الرضا بتدبیرہ لعبدہ ویتضمن إفرادہ بالتوکل عليه والاستعانة بە والثقة بە 
والاعتماد عليه ون یکون راضیاً بکل ما یفعل بەہ فالأول: یتضمن رضاہ بما یؤمر بەہ والثانی: یتضمّن 
رضاہ بما ُقَڈُر عليه. 

۔ وأما الرضا بنبیّہ رسولاً: فیتضمن کمال الانقیاد لە؛ والتسلیم المطلق إليە؛ بحیث یکون أولی بە من 
نفسه وأن یکون متمیزاً بمکانتہ عن غیرہ من البشر فلا یشارکە أأحذٌ مکانتہ ولا خصوصیتہ؛ فلا یتلقٌی 
المحدی إلا من مواقع کلماتہ ولا یحاکم إِلا إلیە ولا یکم عليه غیرہء ولا یرضی بحکم غیرہ البتق ولا ٹی 
شےء من أ ماء الربٌ وصفاتہ وأفعال ولا ٹی شيء من أذواق حقائق الإمان ومقاماتہ ولا ٹی شيء من 
اأحکام ظاھرہ وباطنه ولا یرضی قي ذلك بحکم غیرہء ولا یرضی إلا بحکمەہ فان عجز عنه کان 
تحکیمە غیزَہ من باب غذاء اللضطر إذا م بجد ما یعیلَّه إلا من الیتة والدمء وأحسن أُحواله: ان یکون 
من باب التراب؛ الذي إنما تیم بە عند العجز عن استعمال الاء الطھور. 


وأما الرضا بدینہ: فإذا قالء و حکم؛ أو مر أو تھی: رضی کل الرضاء وم یبق فی قلبہ حرج من 
حکم وِعلم لہ تسلیم ولو کان خالقاًلمراد نفسہ أو ھواھا و قژل ثقلّدہ وشیخہ وطائفتہ 


..])۱۱۸۸([ 


وقال:.. فان الرضا اخر التوگلء فمن رسخ قدمہ ثٹی التوکل والتسلیم والتفویض حصل لہ الرضا ولابدٌ 
ولکن لعزّنه وعدم إجابة اکثر النفوس لە؛ وصعوبتہ علیھا ۔ لم یُوجبە اللہ علی خلقه رمة بھم, و خحفیفاً 
عنھم؛ لکن ندیم إليه وأٹنی علی أھله وأخبر أُن ثوابه رضاہ عنھم؛ الذي هو أعظم واکبر وأاجل من 
الجنان وما فیھاء فمن رضی عن رئّہ رضی اللہ عنهء بل رضا العبد عن اللہ من نتائج رضا اللہ عنه فھو 
محفوف بنوعین من رضاہ عن عبدہ: رضا قلبه أوجب لە أُن یرضی عنه ورضاً بعدہ وھو تمرة رضاہ 
عنهء ولذلك کان الرضا باب اللہ الأعظم وجنة الدنیاء ومستراح العارفینء وحیاۃ اشحبّین ونعیم 
العابدین؛ وِقُرة عیون ا مشتاقین. 

کیف تحقق الرضا؟: 

إِن من أعظم اأُسباب حصول الرضا: أُن یلزم ما جعل اللہ رضاہ فيهء فإنه یوصله إلی مقام الرضا ولابد. 
قیل لیحبی بن معاذ: متی یبلغ العبد مقام الرضا؟ فقال: إذا أقام نفسه علی أربعة اأُصول فیما یُعامل بە 
رہ فیقول: إن اأعطیتنی قبلتء وإن منعتنی رضیت: وإن ترکعنی عبدت: وإن دعوتنی أُجبت. 

وقال ا جنید: الرضا هو صحة العلم الواصل إلی القلب؛ فإذا باشر القلب حقیقة العلمء أُذّاہ إی الرضاء 
ولیس ہالرضا وا حبة> کالرجاء وا لخوفء فان الرضا وا حبة حالان من أحوال أُھل الجنة؛ لا یفارقان 
المتلبّس بھما ثی الدنیاء ولا فی البرزخء ولا قی الاخرۃء بخلاف ا حخوف والرجاء؛ فانحما یفارقان اُھل ا جنة 
بحصول ما کانوا یرجونہ وأئٹھم ما کانوا خافونەء وإن کان رجاؤھم ما ینالون من کرامته دائمك لكتّه 
لیس رجاءٗ مشوباً بشكٌء بل هو رجاء واثق بوعد صادقء من حبیب قادر؛ فھذا لون ورجاؤھم ٹی 
الدنیا لون. وقال ابن عطاء: الرضا سکون القلب إی قدیم اختیار اللہ للعبد أَنَّه اختار لە الأفضلء 
فیرضی بہ[(۱۱۸۹)]. 

وقال بعض العارفین: من یتوکل علی اللہ ویرضی بقدر اللہ فقد أقام الإمان وفرغ یدیه ورجليه لکسب 
الخیں وأقام الأخلاق الصالحة التی تُصلح للعبد أمرہء والرضا یفتح باب خُسن ال خلق مع اللہ تعالی ومع 
الناس؛ فان حسن ا خلق من الرضاء وسوء الخلق من السخط؛ وحسن ا خلق ہبلغ بصاحبه درجة الصائم 
القائم وسوء ا خلق باکل ا حسنات کما تأاکل النار ا حطبء والرضا ُثمر سرور القلب با مقدور ثی 


جمیع الأمورء وطیب النفس وسکوتھا فی کل حال.. وہٰذا ٣نی‏ بعض العارفین الرضا: حسن ا خلق مع 


اللہ فإنه یوجب ترك الاعتراض علیہ بی ملک وحذف فضول الکلام التيی تقدح فی حسن 
خلقه[(۱۱۹۰)]. 


قال الشاعر: 

العبد ذو ضجر والرب ذو قدر والدھر ذو دول والرزق مقسوم 
والحیر أجمع ٹی ما اختار خالقنا وق اختیار سواہ اللَوْمُ والشُوخ 

وقال الشاعر: 

إذا ارتحل الکرام إليك یوماً للصسر 0 حالا بد ال 

فان رحالنا حطت لترضی بحلمك عن حلول وارتحال 

آنختا في فنائك یا إِ هي _ إليك مُعرّضین بلا اعتلال 

فَكينتا کین اقت ولا کاتا إلی تدبیرنا یا ذا المعالی[(۱۱۹۱)] 


فھذہ بعض العانی قی مقام الرضا توضح قول أمیر المؤمنین ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھما عندما 
قال: من اتکل علی حسن اختیار اللہ لە؛ م یتم ان یکون فی غیر ا حالة التی اختار اللہ لە وھذا حد 
الوقوف علی الرضا بما تصبٗف بە القضاء[(۱۱۹۲)]. 

٣۔‏ قال أمیر المؤمنین ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھما: إِن أُخبرکم عن أخ لی کان من أعظم الناس فی 
عینی وکان عظیم ما عظّمہ فی عینی صغژ الدنیا نی عینه کان خارجاً عن سلطان بطنهہ فلا یشتھی ما 
لا بد ولا یکٹر إذا وجد؛ وکان خارجاً من سلطان فرجه فلا یستخف لە عقله ولا رأیە وکان خارجاً 
من سلطان ا جھلة فلا یمد یداً إلا علی ثقة المنفعة کان لا یسخط ولا یتبرمء کان إذا جامع العلماء 
یکون علی أُن یسمع أحرص منە علی أن یتکلم؛ وکان إذا غْلِب علی الکلام ‏ م يِغلّب علی الصمت؛ 
کان اکثر دھرہ صامتا فاذا قال بِذٌ القائلینء کان لا یشارك ٹی دعوی؛ ولا یدخل فی مراء ولا یدلی 
بحجة حتی یری قاضیاً یقول ما لا یفعلء ویفعل ما لا یقول تفضلاً وتکرم کان لا یغفل عن إخوانہ 
ولا یستخصٌ بشيء دونحم, کان لا یلوم أحداً فیما یقع الُذر مثلهہ کان إذا ابتدأہ أُمران لا یَری أیھما 
أقرب إپی ا حيٌء نظر فیما هو أقرب إلی ھواہ فخالفہ[(۱۱۹۳)]. 


ففي ھذا الأثر ترشید وتوضیح وتعلیم للناس نحو صفات کریمة وأخلاق حمیدة وھذا منھج سلوكي رفیع 

ینبغي أن نربي عليه أنفسنا وأبناءنا حتی یتحول إلی واقع ملموس ق ال حیاۃ. ونستفید من ذلك الأثر 

جح وعبراً منھا: 

آ۔ قول الحسن رضي اللہ عنہ: وکان عظیم ما عظمه ٹی عینی صغر الدنیا ٹی عینہ[(٣٤۱۱۹)]:‏ ولا تصغر 

الدنیا إلا ٹی عین من عرف حقائق الأمورء واستقر عندہ التصور الصحیح عن اللہ والحیاۃ والکون 

وا جنة والنارء والقضاء والقدرء واستوعب بعمق فقه القدوم علی اللہ تعا ی فعمل للباقي وترفع عن 

الفايیء وأیقن أُن الدنیا دار اختبار وابتلای وعليه فاتھا مزرعة للاخرۃء ولذلك تحرّر من سیطرة الدنیا 

بزخارفھاء وزینتھاء وبریقھاء وخضع وانقاد وأسلم نفسہ لربہ ظاھراً وباطناء وکان وصل إلی حقائق 

استقرت ى قلبه ساعدته علی الزھد ثي ھذہ الدنیا. ومن ھذہ ا حقائق: 

٭ الیقین التام بأننا ٹی هذہ الدنیا أشبه بالغریاء أو عابري سبیلء کما قال النبي (ص): کن ي الدنیا 

كأنك غریب؛ أو عابر سبیل۱۱۹۰([4)]. 

٭ إِن هذہ الدنیا لا وزن ما ولا قیمة عند رب العزةء إلا ما کان منھا طاعة لہ تبارك وتعا یء إذ یقول 

النپی (ص): <لو کانت الدنیا تعدل عند اللہ جناح بعوضة ما سقی کافراً مٹھا شربة ماء4[(٦۱۱۹)]؛‏ 

وقال (ص): +الدنیا ملعونةء ملعون ما فیھا إلا ذکر اللہ وما والاہ أو عالاً أو متعلم[(۱۱۹۷)]. 

٭ إِن عمرھا قد قارب علی الانتھاءء إذ یقول (ص): لبعثت أنا والساعة کھاتین> بالسبّابة 

والوسطی[(۱۱۹۸)]. وتبداً قیامة الانسان وہ والعمر قصیرء فإذا اسٹٹنینا منه فترة الطفولة والنوم 

والکدر فکم یصفی لنا منە. 

٭ ِن الاخرة ھی الباقیة وھی دار رھ ا مؤمن ال فرعون: إإیَاقّؤم إِا مَذیو ا َء الڈنیَا مَتَاغ 

: ات داژ القرَارِ من عَمل سَيقةً فا بُُزی إِلاً ملا ون عَمل صّاليا مِنْ دگر او انی وَمُو 
ِن فأولَيكَ یَذخلونَ ال بژزَقونَ فیھا يِف جتَابِ ٭) [غافر: ۳۹۔ ٤٠]ء‏ فإذا استقرت ھذہ 

کت یی قلب الخ اللسلم تصغر الدنیا ٹی عینه. 

ب ۔ قول ا لحسن رضي الله عنه: کان خارجاً من سلطان بن فلا یشتھي ما لا یجد ولا یکٹر إذا 

وجد|[(۱۱۹۹)]ء ففی ھذا التوجیه دعوۃ إلی ترك فضول الطعامء لأنه داع لی أنواع کثیرة من الشر 

فان بحرك ال جوارح إلی العاصيء ویثقلھا عن الطاعات؛ وحسبك بھذین شر فکم من معصیة جلبھا 

الشبع وفضول الطعام؛ وکم من طاعة حال دونھاء فمن ؤقی شر بطنہ فقد وقی شر عظیما والشیطان 


أعظم ما یتحکم من الانسان إذا مل بطنه من الطعام[(١١٢٥)]ء‏ ولذلك حذرنا رہنا سبحانە من اتباع 


و٤‎ 
3 


وساوسه ومکائدہ التيی تؤدي إلی طغیان شھوۃ البطن وعدم الاکتفاء 2 فقال تعا ی: إإ يَاأَيُھَا 
لاس كُلُوا بنا نی الأَْض حَاكَلاً عَييَا ولا تَتھوا محطواتِ الشَیْطانِ إِنّ لُک عَدوٌ مُبِینُ *) [البقرة: 


.۸ 


کما أرشد سبحانه إ ی الاعتدال فی الطعام والشراب للا یؤدي ذلك إلی تسلط شھوۃ البطن وانحرافھاء 
قال تعالی: (وکلُوا واشرٹوا ولا تُشرنُوا إِنّ لا بب الْششرِفِینَ *) [الأعراف: .]۳٣‏ فلأمور التی تدل 
علی تسلط شھوة البطن: ان پُکٹر صاحبھا من الطعام والشراب فوق ا حاجةء ویبالغ ٹی الشبع ویفرط 
فی وقد أشار النبيی (ص) إلی أُخطار ھذا الإسراف وضررہ علی ا جسد والنفسء وذلك فیما رواہ 
الترمذي عن مقدام بن معدي کرب رضي اللہ عنه قال: معت رسول اللہ (ص) بقول: <ما ملا ادمي 
وعاء شراً من بطنه بحسب ابن ادم أکلات يُقمن صلبه فان کان لا محالة فثلث لطعامہء وثلث 
لشرابہ وثلث لنفسهہہ[(۱۲۰۱)]. 

وی ھذا ال حدیث النبوي بیان للمنھج السوي الٰذي ینبغی التمسك به ثی الاقلال من الطعام والشراب؛ 
وعدم الإسراف فی شھوۃ البطن؛ لن ھذا الإسراف یؤدي إلی الشر الکبیں ولیس المقصود بالشر ھنا 
ما یتعلق بأمراض المعدةۃ فحسب؛ واإنما المقصود أأیضاً الشر الذي یصیب النفس حینما تعتاد الشرة ٹی 
الطعام والشراب؛ وشدة التعلق بھماء فیتحول الطعام من وسیلة للغذاء وتقویة البدن إلی غایة ومدف 
یسعی صاحبہ من أجله ویصبح ذلك السعی شغله الشاغل حتی تصبح ہمته مصروفة إليیەء فمھما 
شبعت بطنه لا تشبع نفسه لأن شھوۃ البطن أضحت عندہ مقیاس السعادۃ[(١١۱۲)]ء‏ فطغیان 


شھوة البطن لا یعنی کثرة الأکل فحسب؛ لآأن کثرة الأکل عرض ظاھري هٰذا امرضء وانما حقیقة 


تسپّڑھا شھواتھاء وٹ ذلك یقول اللہ عز وجل: (ولزین کنزوا کٹ مت ےت کا تال الأنعاہ 
َالناژ عَلویٗ كُم ٭) [زحمد: ۱۲]. 

وقد روی الشیخان عن ابن عمر رضي اللہ عنھماء عن النبيی (ص) قال: <الکافر یاکل فی سبعة أمعاء 
واللؤمن باکل فی معی واحدہ[(۱۲۰۳)]. 

ومعنی ھذا الحدیثٹ: ان من شأن ا مؤمنین التقلیل من الأکل للاشتغال بأسباب العبادة؛ والکافر بخلاف 
ذلك کلە؛ لأنە تابع لشھوۃ نفسه مسترسل فیھا غیر خائف من تبعات ا رامء ون کل قلیلاً فلیس 


ذلك لزهدہ ثي الدنیاء وانما مراعاۃ الصحة وریاضة ا جسم؛ فھو لشدة حرصه علی الدنیا ومقسکہ بما 
كأنہ یاکل فی سبعة أمعاء؛ کما تقول: فلان یاکل الدنیا أكکاػ وأما اللؤمن فانه یاکل فی معی واحد 
فالرسول (ص) یضرب الثل ىِي ھذا الحدیث للمؤمن وزھدہ ىي الدنیا وللکافر وحرصهہ 
علیھا[(١٤١۱۲)].‏ 


وقد ذکر النووي ۔ رمه اللہ ۔ توجیھاً اخر ھٰذا ا حدیث فقال: قیل: ا مراد بالسبعة سبع صفات: ا حرص؛ 
والشرہء وطول الأملء والطمعء وسوء الطبعء وا حسدہ والسمن|[(١۱۲۰)].‏ 

وقد قال ابن القیم ۔ رمه اللہ ۔: والمفسد لە من ذلك نوعان: اأحدھا: ما یفسدہ لعینه وذاته کا حرمات؛ 
والثانی: ما یفسدہ بقدرہ وتعدي حدہ؛ کالإاسراف فی ا حلال والشبع المفرطہ فإنه یثقله عن الطاعات؛ 
ویشغله مزاولة مؤنة البطنة ومحاولتھا حتی یظفر بھاء فإذا ظفر بھا شغله مزاولة تصرفھا ووقایة ضررھاء 
والتاأذي بثقلھاء وقوی عليه مواد الشھوۃء وطرق مجاري الشیطان ووسعھاء فإنہ بجري من ابن ادم مجری 
الدم؛ فالصوم یضیق جاریه ویسد عليه طرقهء والشبع یطرقھا ویوسعھاء ومن کل کثیراً شرب کثیراً فنام 
کثیراً فخسر کثیراً[(١١۱۲)].‏ 

ج . قول ا حسن رضی اللہ عنهہ: وکان خارجاً من سلطان فرجهہ فلا یستخف لە عقله ولا 
رأیہ[(۱۲۰۷)]ء فا حسن رضي اللہ عنہ یدعو إلی التحکم فی شھوة الفرج؛ ولا یکون إشباعاً إِلا با 
شرع ا موی عز وجلء لن طغیانھا یترتب عليه نتائج خطیرةء کقسوۃ القلب وضعف الإمانء فکلما 
تمادت شھوۃ الفرج ثی الطغیان ازداد القلب قسوةۃ وظلمة ووحشة ابتداء من النظر إی ما حرم اللہ نم 
الاختلاط بین ال جنسین وما یتبعہ من ترجُل النساء ونخنث الرجال؛ وما ینتج عنه من تھوین أمر الفاحشة 
والتمھید ما حتی یقع فیھاء وعندھا یتمکن امرض من القلب؛ وتبتعد عنهہ حقیقة الإمانء ومصداق 
ذلك قول رسول اللہ (ص): ہلا بزن الزان وھو مؤمن؛ ولا یشرب ا حمر حین یشرھا وھو 
مؤمن۱۲۰۸([4)]. قال البخاري ۔ رمه اللہ ۔ عند روایتہ ھٰذا الحدیث: أي لا یکون ھذا مؤمناً تام 
ولا یکون لە نور الڑیمان. 

وعن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : <إذا زی العبد خرج منه الإیمانء فکان فوق 
را کالظلتہ قإذا آخرج۔من ذلك الصل ارجم لہ الزفاتہ[(۴۰۹٦)]:‏ فاسحات الکاثر یع موم 


نور الإیمانء ویضعف تعظیم الرب سبحانه من قلوھم إذ لو استشعر من آتی الکبائر مل الزق أو 


السرقة أُو شرب ا حمر وغیر ذلكء فلا بد أن یذھب ما فی قلبہ من تلك الخشیة وا خشوع والنورء وإن 
بقي أصل التصدیق ثی قلبه وھذا من الإبمان الذي ینزع منە عند فعل الکبیرۃ[(١١۱۲)].‏ 

ومن نتائج طغیان شھوۃ الفرج: کثرة الوقوع ٹی العاصي؛ فالمعصیة ولو کانت صغیرة تَھّد 

الطریق لأختھا حتی تتابع الملعاصي؛ وبھون أمرھاء ولا یدرك صاحبھا خطرھاء فالنظرۃ تؤدي إلی الفکرةء 
ٹم یتولد ا خاطر فی القلب وتتحرك الشھوۃ وقد یؤدي ذلك إلی العزم علی اقتراف الفاحشة فإن 
تیسرت أُسباھا وقع فیھاء وِلٰذا کانت النظرۃ مقدمة من مقدمات الزن؛ وباباً من الأبواب ا موصلة إليه. 
روی مسلم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنہء عن النبي (ص) قال: لاگتب علی ابن ادم نصیبه من الزینء 
مدرك ذلك لا محالةء فالعینان زنا ہما النظرء والأذنان زناہما الاستماعء واللسان زناہ الکلامء والید زناھا 
ابطشء والرجل زناھا اطاء والقلب بھوی ویتمی؛ ویصدق ذلك الفرج أو یکذبہ>[(١۱۲۱)]ء‏ 
وھکذا تتدرج المعاصی فی تسرھا إ ی قلب العبد وتأثیرھا عليه حتی لا یبال ی بھا ولا یقدر علی مفارقتھا 
ویطلب ما هو اکٹثر منھا[(۱۲۱۲)]. 

وٹی ذلك یقول ابن القیم ۔ رمہ اللہ .: إِن المعاصي تزرع أأمثالماء ویولد بعضھا بعضاً حتی یعز علی العبد 
مفارقتھا وا خروج منھا.. حتی تصیر یئات راسخة وصفات لازمة وملکات ثابتة ولو عطل ا جرم 
اللعصیة وأقبل علی الطاعة لضاقت عليه نفسهء وضاق صدرہ حتی یعاودھاء حتی إِن کثیراً من الفٌاق 
لیواقع العصیة من غیر لذة بجدھاء ولا داعیة إِلیھا إلا ما بجدہ من الأُام مفارقتھا[(۳١۱۲)].‏ 

ومن نتائج طغیان شھوۃ الفرج: ذھاب ال حیاء فإذا اعتاد العبد علی مقارفة الاثام نتیجة لطغیان شھوتہ 
سیصل إی حال لا یبا ی فیه باطلاع الناس علی أفعاله القبیحةء بل إن کثیراً من ھولاء خبرون الناس مما 
یفعلونه ویتباھون بە؛ لأغم انسلخوا من ا حیاء[(٤ .])۱۲١‏ 

وھکذا نجد أُن التھاون ٹی وقایة شھوۃ الفرج من الانحراف ولو کان یسیر سیؤدي شیئاً فشیئاً إ لی ما 
هو أخطر؛ وحتی لا یقع ارہ فریسة طغیان الشھوۃ التی یصعب التخلص من شرورھاء وتؤدي ثي النھایة 
إِل طمس قلب صاحبھا وانسلاخه من الأخلاق الفاضلق بالڑضافة إِلی ما یصیبه من الأمراض النفسیة 
وا جسدیة|[(٥‏ ١۱۲)]ء‏ فقد شرع الاسلام تدابیر وقائیة تقی من طغیان شھوۃ الفرج؛ منھا: 

٭ غض البصر وستر العورة: 

لأن الطریق الذي تنفذ منە سهام الشھوۃ إ ی القلب هو البصرء ولذلك أمر الله عبادہ بغضٌ 


البصر عمّا حم علیھم؛ وستر عوراتھم عمن لا بحل لھم؛ قال تعالی: (قُل لِلُّؤمنینَ یَعُطُوا مِن أَنْصَارِهم 
تتفظوا هُروجَۂُغ ذَلِكَ آڑگی ُخ إِنّ الہ خبیڑ با یَصُنَعُونَ *1 [النور: ٣٥]ء‏ وقال رسول اللہ (ص) : 
ولا ینظر الرجل إلی عورة الرحل: ولا رأة إلی عورة ارا ولا یفضی الرجل إلی الرجل فی وب واحد 
ولا تفغضی اطرأة إلی اطرأة ٹی الٹوب الواحد+[(٦۱۲۱)].‏ 

یقول ابن القیم ۔ رمہ اللہ: قد جعل اللہ سبحانه العین مراۃ القلبء فإذا غض العبد بصرہ غض القلب 
شھوتە وإرادته وإذا أأطلق بصرہ اأطلق شھوتہ[(۱۲۱۷)]. ویقول أأیضاً: النظرۃ تفعل ث القلب ما یفعل 
السھم فی الرمیّة فان لم تقتلہ جرحتہ وھی ممنزلة الشرارۃ من النار تُرمی فی ا حشیش الیابس؛ فان مم 
تحرقہ کله أحرقت بعضہء وقد قیل: 


کم نظرة فکت ٹ قلب صاحبھا فتكك السھام بلا قوس ولا وٗتر 
والمرہ ما دام ذا عین یُقلھا ٹی أعین الغید موقوف علی الخطر 
22 فا2 مھت لا مرحباً بسرور عاد بالضرر[(۱۲۸)] 


٭ تحریم الاختلاط والأمر بحجاب النساء: 

وقد ورد فی بیان ذلك ایات قرانیة وأحادیث نبویة عدیدةء ومنھا: قولہ تعالی: (يَأَيُھا الب ثُنْ 
لأےَزواجك وَتَنَايِك وَاء الْمُؤمينَ يِنَ عَلَبْهن مِن جَلاَببِهن ذَلِكَ اذ أَنْ بُغرَلَ فَا بُودیْنَ وَانَ 
لئ عغَقُوڑا رَحِیمًا *) [الأحزاب: .]٤۹‏ وقوله تعالی: (|وَإذَا سَألَُموهیٌ عَتَاعَا فَاسْألمْیٌ مِن وزاء 
ججابِ ذَلِکُغ أَطهَڑ ِقلَوِكُم وَثلوين) [الأحزاب: .]٤٠٥‏ 

وروی البخاري ومسلم عن عقبة بن عامر رضي اللہ عنه: ان رسول اللہ (ص) قال: <<إیاکم والدخول 
علی النساء. فقال رجل من الأنصار: أفرأیت ا حمو؟ قال: جا حمو اللوت۱۲۱۹([4)]. وا حمو: اُخو 
الزوجء وما أشبهه من أقارب الزوج کابن الخ والعم وابنه ونحوھم من لیس بمحرمء وقوله (ص) : ا حمو 
الملوت. معناہ: اُن الخوف منه اکٹر من غیرہ لتمکنە من الوصول إ ی اطرأة والخلوۃ من غیر ان ینکر عليه 
بخلاف الأجنی[(۰ ۱۲۲)]. 

وعن ابن عباس رضی اللہ عنھما: ان رسول اللہ (ص) قال: ہلا بیخلوتٌ رجل بامرأة إلا ومعھا ذو حرم 
ولا تسافر الرأة إلا مع ذي محرم۱۲۲۱([4)]. کما ورد التشدید والوعید فی اأحادیث عدیدة من 


تشبه الرجال بالنساء؛ وتشبه النساء بالرجال قی اللبس وا لحركة؛ ما ٹی ذلك من إثارۃ الشھوات وانحرافھاء 
روی البخاري عن ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: العن رسول اللہ (ص) التشبھین من الرجال 
بالنساءء والمتشبھات من النساء بالرجال>[( .])۱۲۲٢۲‏ 

٭۔ الترغیب ںی الصیام لتسکین الشھوة: 

إذا لم یتیسر الزواج وم بجد ارہ المقدرۃ عليه لسبب من الأسباب؛ فعليه أُن یقیي نفسهہ من تسلط 
الشھوۃء وذلك بالمبادرۃ إلی الصیام ما فیه من تسکین الشھوۃ وتخفیف وطاتھاء وقد ورد فی الإرشاد إلل 
ذلك ا حدیث الذي رواہ الشیخان عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : 
یا معشر الشباب! من استطاع منکم الباءة فلیتزوجء فإنه أغض للبصرہ وأحصن للفرج؛ ومن م 
یستطع فعليه بالصوم فإنه لە وجاءه[(۳٢۱۲)]ء‏ أي: ان الصوم یقطع الشھوةء وبٔلحق بذلك التقلیل 
من الأغذیة ا حرکة للشھوۃ لکی یکسر من حدتھا ویضعف تاثیرھاء فإذا لم بحرص ا رہ علی هذہ التدابیر 
الوقائیة ول یلتزم بھاء فان سھام الشھوۃ ومومھا لا بد ان تنفذ إلی القلب ما دام علی أھبة الاستعداد 
لقبول هذا الانحراف؛ وعندھا سیتمادی فی مرضه وتتمادی الشھوة فی طغیانھا یوما بعد یوم حتی یقع 
صاحبہ قی مأة الرذیلة[(٤‏ ٢١۱۲)]ء‏ فقول ا حسن بن علي رضی اللہ عنھما: کان خارجاً من سلطان 
فرجه فلا یستخفُ لە عقله ولا رأیہ[(١٢۱۲)]ء‏ دعوۃ صریحة إ ی کبح طغیان شھوۃ الفرج. 

د ۔ قول ا لحسن بن علي رضي اللہ عنھما: کان إذا جامع العلماء یکون علی أُن یسمع أحرص منە ان 
یتکلم[(٦٢۱۲)]:‏ ون ھذا احترام للعلماء وتقدیرھم والاستفادة منھم؛ فتوقیرھم واحترامھم من السنق 
یقول رسول اللہ (ص) : لیس منا من م یرحم صغیرنا ویوقر کبیرناء ویأمر بالمعروف وینە عن انکر 
ویعرف لعالمنا حقه[(۱۲۲۷)]. 

لقد کان سلف ہذہ الأمة یحترمون علماءھم احتراماً کبیرء ویتادبون معھمء ولقد اکٹر أھل العلم من 
الکلام عن اسلوب التعامل مع العال م فی مجلسە؛ وأسلوب ا لحدیث معه مما هو مذکور بتوسع ٹی کتب 
اداب العا م والمتعلمء ومن أجمع ما روي ٹی ذلك ما قاله علي ابن أبي طالب ۔ رضي اللہ عنه : ان من 
حق العا م الا تکٹر عليه السوالء ولا تعنتہ فی ا جواب؛ وأن لا ثُلِخٌ عليه 

را ات مر ماظع لات سیردا رلا ضا متدافاففرق ۶ل علأوستتہھ 
وعليك ان توقرہ وتعظمہ للہ ما دام بحفظ أمر اللہ ولا حلس أمامه؛ وإن کانت لہ حاجة سبقت القوم 
لی خدمتہ[(۱۲۲۸)]. وقال: من حق العا م عليك إِن أتیته: أُن تسلٔم عليه خاصة وعلی القوم عامة 


ونحلس قدامه ولا تشر بیدیيكء ولا تغمز بعینيیكء ولا تقل: قال فلان خلاف قولك ولا تأاخذ بثوبه 
ولا تلح عليه ٹی السؤال؛ فإنه منزلة النخلة المرطبة لا یزال یسقط عليك منھا شيء[(۱۲۲۹)]. 

وقال عبد ال من بن مھدي ۔ مہ اللہ ۔: کان الرجل من أُھل العلم إذا لقی من هو فوقہ ٹی العلم فھو 
یوم غنیمةء سآألە وتعلم منەہ وإذا لقي من هو دونہ قی العلم علّمه وتواضع لہ وإذا لقي من هو قرینه ِ 
العلم ذاکرہ ودارسہ[( ۰ ۱۲۳)]. 

ولقد ضرب السلف الصاط أبلغ المثل ٹی ا حرص علی الطلب؛ والسعی ى الأخذ عن أھل العلم 
والاستماع إلیھم؛ واحترامھم وتقدیرھم؛ تشھد لذلك قصصھم التی ساقھا الخطیب البغدادي وغیرہ ٹی 
ھذا اٹجال۔ 

ھ قول ا حسن بن علی رضی اللہ عنھما: کان اکثر دھرہ صامتاء فإذا قال بذٌ القائلینء کان لا یشارك 
دعوی ولا یدخل ىي مراء[(۱۲۴۱)]: فالحسن بن علي رضي اللہ عنھما یدعو إلی التقلیل من 
الکلام؛ ومنابذة امراء وٹی الحدیث: وإذا أصبح العبد فإن الأُأعضاء گُلھا تُکّڑ اللسانء تقول: اتی الله 
فیناء فانما نحن بك فإذا استقمت استقمناء وإن اعوججت اعوججتا>[(۱۲۳۲)]. 

وقد کان السلف بحاسب أحدھم نفسه فی کلامه لأن اللسان أیسر حرکات الجوارح وھی أَضژُھا علی 
العبد وکان الصدیق رضي اللہ عنہ یمسك بلسانه وبیقول: هذا أوردنيی الوارد[(٣۱۲۳)]ء‏ والکلام 
أسیرگ فإذا أخرج من فيیك صرت أنت أأسیرہء واللہ عند لسان کل قائل: إمَا یَلَفْظ مِن قَولِ إِلأً لَدَبْهِ 
رَقیبٌ عَیَيد ٭) [ق: ۱۸]. 

وٹی اللسان افتان عظیمتان؛ إن خلص من إحداہما لم یخلص من الأخری: افة الکلام؛ وافة السکوت؛ 
وقد یکون کل منھما اأعظم إِٹماً من الأخری ق وقتھاء فالساکت عن ا حق شیطان أخرس, عاص للہ؛ 
مراءء مداہن؛ إِذا حم بخف علی نفسہء والمتکلم بالباطل شیطان ناطق؛ 

عاص ل؛ واکٹر الخلق منحرف فی کلامہ وسکوتہ؛ فھم بین ھذین النوعین وأھل الوسط ۔ وھم أُھل 
الصراط ا مستقیم ۔ کفُوا ُلسنتھم عن الباطلء وأطلقوھا فیما یعود علیھم نفعہ ق الاخرةء فلا تری 
اأحدھم یتکلم بکلمة تذھب عليه ضائعة بلا منفعة فضلاً عن أُن تضرہ ٹی اخرتهء وإن العبد لیأتيی یوم 
القیامة بحسنات أمثال الجبالء فیجد لسانه قد هدمھا عليه كلّھاء ویأن بسیئات أمثال ا جبالء فیجد 
لسانه قد هدمھا من کثرة ذکر اللہ وما الٌُصل بەہ[(٤‏ ۱۲۳)]ء فلیس الکلام مأموراً بہ علی الاطلاقء ولا 
السکوت کذلك؛ بل لا بد من الکلام بالحیر والسکوت عن الشر؛ وکان السلف کثیراً ما یمدحون 


الصمت عن الشر؛ وعما لا یعنی لشدته علی النفس؛ ولذلك یقع فیه الناس کثیرأء فکانوا یعالجچون 
أنفسھم؛ ویجاھدونما علی السکوت عما لا یعنیھم[(٥۱۲۳)].‏ 

قال الفضیل بن عیاض ۔ مہ اللہ : لا حجء ولا رباطء ولا جھاد اُشد من حبس اللسان. وقال: سجن 
اللسان سجن الؤمنء ولو أُصبحت يھمك لسانك أصبحت ق غم شدید[(٦۱۲۳)].‏ 

و ۔ قول ا حسن بن علي رضی الله عنھما: کان إذا ابتدأہ أمران[(۱۲۳۷)] لا یری أیھما أقرب إلی 
الحقء نظر فیما هو أُقرب إلی ھواہ فخالفه: 

فا حسن رضي اللہ عنهء بحٹ علی محخالفة ا موی وا موی: میلان النفس إل ی ما تستلذہ من الشھوات من 
غیر داعیة الشرع[(۱۲۳۸)]ء ویعتبر ا موی من الأسباب التيی لأجلھا خالفت کثیبر من الأمم أُنبیاءھاء 
فاستکبروا وم یقبلوا الحق وال مدی والنور الذي جاءتھم بە أنبیاؤھمء علیھم السلام. قال تعا ی: لف 
ادن بیقاق بنيی إشرائیل وَأَرمَلنا إِإيهغ رما كُلَمَا جَائَغ رَشولّ با لا تھُوی اَنْتُمُهُع فِيفًا كَدُبُوا 
وقرِيفًا مَثْثُلونَ ٭) [الائدۃ: َّ أُن اللہ تعا لی أمر نبیە داود عليه السلام بمخالفة ال ٰوی؛ قال 
تعالی: لإيَاداؤود إِنٌ جِعلَنَكَ خَلیفَةً نی الأزْض فَاحْكُمْ ؛ بَيْنَ التَاسي بای ولا تَتبع الُوی وو ان 
یل )"۹ و .... کول ا کھت کت مفئرت انت *17 [ص: .]۲٦‏ 
ویقول ابن تیمیة ۔ رمہ اللہ ۔: ونفس اوی ۔ وھو ا حب والبغض الذي فی النفس ۔ لا یلام عليه فان 
ذلك قد لا یملكء وإنما یلام علی اتباعہ[(۱۲۳۹)]ء وقال ٹی موضع اخر: وجرد ا حب والبغض ھوی؛ 
لکن اٹ حرم اتباع حبّه وبغضه بغیر دی من اللہه[(١١٤١۱۲)].‏ 

إِن العلاج الناجع والبلسم الشاقی من ابتليی بشےء من ال ٰوی؛ إلزام النفس بالکتاب والسنة 

واتباع منھج السلف الصاح وتربیة النفس باستمرار علی التقوی والخشیة من اللہ تعا یء واتھام النفس 
وحاسبتھا دائماً فیما یصدر مٹھاء وعدم الاغترار بأھواٹھا وتزبیناتھا وخداعھاء والإکٹار من استشارة 
مل العلم والإبمان واستجلاء ارائھم حول ما یرید أُن یقوله ویفعلهہ وكکذلك ترویض النفس علی 
استنصاح الاخرین وتقبل الاراء الصحیحة الصائبة وإن کانت حالفة ا ٹيی النفس وتعویدھا علی 
التریث وعدم الاستعجال فی اإصدار الأحکام وإمضاء الأعمالء وا حذر من ردود الأفعال التی قد یکون 
فیھا إفراط وتفریط وغلو أو تقصیر وجھل وبغي وعدوانء واکثار امرہ من الدعاء والتضرع إلی اللہ 
تعالی بأن یحنبہ اتباع ا موی ومضلات الفتن ویسألہ تعا ی أُن یوفقه لقول کلمة ال حق قی الغضب 
والرضاء ویکٹر الدعاء الذي علمهہ رسول اللہ (ص) لأمتہ: <وأسألك کلمة ا حق فی الرضا 


والغضب[(١١۱۲)].‏ وقوله (ص) : طاللھم إني أعوذ بك من منکرات الأخلاق والأحمال 
والأھواء[(٤٣‏ ۱۲)]. 

٤‏ ۔ قال ا حسن رضي اللہ عنه: بجوز ان یظن السوء بمن علم السوء منهء وہدت عليه أدلتەء ولیس ینبغي 
ان یظن بہ السوء بمجرد الظن؛ فإن الظن یکذب کثیرا[(٤١‏ ۱۲)]: ومفھوم هذہ ال حکمة الحسییة: أُن 
الؤمن الکیس الفطن یجوز لہ ظن السوء بن علم من أحواله وتصرفاتہء وسلوکە ومواقفه وأقواله ما یشیر 
ا ی السوء به فإن الإڑنسان یظھر بعض ما ثی نفسهہ علی صفحات وجھه وفلتات لسانه وبعض 
مواقفہء وھذا الظن لا یبنی عليه عقاب أو جزاء علی الشخص ا لمشکوك فیه بطبیعة ا حالء ولکن 
القصد من قول ا لحسن رضي اللہ عنه الاحتراز والحذر وا حیطة من أمثال ہؤلاء حتی لا یقع الانسان 
للسلم ٹی مصائب وویلات بسبب حسن الظن بأمثال ھؤلاء ومن عاشر الناس علم خطورۃ الثقة فیمن 
له سوابق من سوہ الظن وقرائن تدل علی ذلكء وأما مجرد ظن السوء ًَ بلا دلائل ولا قرائن قویة 
فلا ینبغي للمسلم فقد قال تعالی: لإیَاَیُھا الِّينَ آعثُوا الجٹیٹوا گیا مِنَ الظن إِنّ بَُضن الظنْ إِخ) 
[الحجرات: ۱۲]. قال بعض العلماء قی قوله تعا ی: . ھو: ان تظنٌ بأھل ا حیر سوعل فأما أُھل السوء 
والفسوق فلنا ان نظن بھم مثل الذي ظھر لنا[(١٤١٢۱)]ء‏ وقال رسول اللہ (إِن بَثضنَ الظنْ إِئ) : 
وإیاکم والظن؛ فان الظن أکذب ا حدیث>[(١٤۱۲)].‏ 

وعد ابن حجر سوء الظن باللسلم من الکبائر الباطنة حیث قال: .. وذلك أنْ من حکم بشرٌ علی 
غیرہ بمجرد الظن حملہ الشیطان علی احتقارہ وعدم القیام بحقوقہء والتوانی ٹی إکرامہ 

وإطالة اللسان ٹی عرضہ وکل ھذا مھلکات؛ وکل من رأیته یسےء الظنٌ بالناسء طالباً لاظھار معاییھم 
. فاعلم أَنٌّ ذلك لخبث باطنہ وسوء طويہء فان المؤمن یطلب العاذیر لسلامة باطنه؛ وا منافق یطلب 
العیوب بث باطنه[(٤٥ .[)۱٢۲‏ 

فھذہ إطلالة موجزۃ علی قول ا حسن بن علي رضي اللہ عنہ: بجوز أُن یظن السوء ممن علم السوء من 
وبدت عليه ادلتەء ولیس ینبغي ان یظن بە السوء بمجرد الظنء فان الظن یکذب ١٤۷([‏ ۱۲)] کثیرا 

٥‏ ۔ قول ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما: واللہ ما تشاور قوم قط إلا عداھم اللہ لأفضل ما 
بحضرھم[(۸٣۱۲)]:‏ فا لحسن رضي اللہ عنہ بحث الناس ویوصیھم بضرورۃ التشاور فیما بینھم ٹی جمیع 
أمورهم وقد مارس الرعیل الأول الشوری وتعلمھا من ھدي الرسول (ص) والحلفاء الراشدینء وقد 
شاور ا حسن أُخاہ ا حسین وابن عمه عبد اللہ بن جعفر وغیرھم من قادة دولتہ ٹی الصلح مع معاویة 


رضي الله عنھم کما سیأتي بیانہ وتعتبر الشوری من قواعد الشریعة وعزائم الأحکامء ومن لا یستشیر 
اأھل العلم والدین ۔ من الأأحکام ۔ فعزله واجب؛ ھذا ما لا خلاف فیهہ[(١٢۱۲)].‏ 

وقال ا صاص ال حنفي ۔ رمہ اللہ ۔ فی تفسیرہ باأحکام القران معقباً علی قوله تعالل: (وََمرْمُمْ شُوری 
َيْتَهُمْ) [الشوری: ۳۸]: وھذا یدل علی جلالة موقع الشوری لذکرھا مع الإبمانء وإقامة الصلاة 
ویدل علی أُننا مأمورون بھا[(١١۱۲)].‏ قال الطاھر بن عاشور: مجموع کلام ا جصاص یدل علی ان 
مذھب أبي حنیفة وجویھا[(١۱۲۰)].‏ 

وقال النووي ۔ رم اللہ ۔: واختلف أصحابنا ھل کانت الشوری واجبة علی رسول اللہ (ص) أم کانت 
سنة فی حقه کما ٹی حقنا؟ والصحیح عندھم وجوبھاء وھو المختارء قال اللہ تعالی: (إوَشَاوِْمُمْ نی 
الأئر] [آل عمران: ۹٥٣]ء‏ وامختار الذي عليه جھور الفقھاء وحققو الأصول: ان الأمر 
للوجوب[(١۱۲۰)].‏ 

وقال ابن تیمیة رم اللہ: لا غنی لولی الأمر عن ا مشاورةۃ؛ فإن اللہ تعا ی أمر بھا نبیه (ص) ؛ فقال 
تعالل: (قَاعْفْ عَنْھُع وَاتطیز گُغ وَشَاوزمع بی الأئر فَإذَا عزنت فَمَوَكُن عَلَی الو إِنٔ اللہ مب 
الْمْتَوَكْلینَ ٭ [آل عمران: ۱۰۹]. 

إِن الشوری من قواعد النظام الإسلامي التی تساھم فی إقامة ا جتمع السلمء وقد شرع نظام الشوری 
حکم بالغة ومقاصد عظیمة ولا فیھا من الملصاط الکبیرةء والفوائد ال جلیلة التی تعود علی الأمة والدولة 
وانجتمع بالحیر والبرکة ومن ذلك: 

۔ الشوری نوع من ا وار المفتوح؛ ومن أحسن الأسالیب لتوعیة الرأي العام وتنویرہء وتعزیز عوامل الحب 
والثقة بین الحاکم وا حکومینء والقائد والمقودینء والرئیس وا لمرؤوسین؛ وھو خیر أسلوب فی الحکم لعزل 
الشکوكء ونفی الھواجس, وازالة الأومامء ووقف الإاشاعات التی تنمو عادة ٹی ظل الاستبداد وتنشر 
ٹی عتمة الغوغائیة 

۔ تقضی مبادأئ الڑسلام بن یشعر کل فرد ان لە دوراً ٹی حیاۃ ا جتمع وا جماعة والشوری تتیح الفرصة 
أمام کل فرد لكي یقدم ما یستطیع من جھود وأفکار واراء ومھارات لحیر ا جتمع؛ کما تتیح الفرصة 
أمام کل فرد لیعبر عن رأيه ٹی الشؤون العامة. 


۔ إِن الشوری تمنح الدفء العاطفيءوالتماسك الفکري لأفراد الأمة وفیھا إشعار الفرد بقیمته الذاتیةق 
وقیمتہ الفکریة وقیمتہ الإنسانی وتدفع أفراد ا جتمع نحو الاجتھاد والإبداع والرضاء وتتفجر الطاقات 
وتنکشف ا لمواهب المغمورة فی الأمة. 

۔ إِن الشوری تساھم فی علاج ضروب الکبت الضاغطةء وکوامن الأحقاد الدفینة وتطیح بکثیر من 
الکظوم الخفیةء تدفع رعایا الدولة للعطاء والحرص علی ترسیخ النظامء وصدق الولاء. 

وٹی نظام الشوری تذکیر للأمة بأنھا ھی صاحبة السلطانء وتذکیر لرئیس الدولة بأنہ وکیل عنھا ٹی 
مباشرة ا حکم والسلطان. 

۔ وتی ا مشاورۃ امتثال لأمر اللہ بھاء واقتداء برسول اللہ (ص) وھذہ الزیة أرجح ا زایا اللتقدمةء وھذا أهم 
العوامل ٹی نجاح نظام الشوری[(١١۱۲)].‏ فا حسن بن علي رضي اللہ عنھما یحث الناس علی الاهتمام 
بالشوری ویئمارستھا وتطبیقھاء ولذلك قال: واللہ ما تشاور قوم قط إلا ھداھم اللہ لأفضل ما 
بحضرمم[(٣ .])۱۲١‏ 

٦۔‏ قال ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما ٹی بعض مواعظه للمسلمین: یا بن ادم عفٌ عن محارم اللہ 
تکن عابدا وارض با قسم اللہ لك تکن غنیا وأحسن جوار من جاورك تکن مسلما 

وصاحب الناس بمثل ما تحب أُن یصاحبوك مثله تکن عادلاً. إنه کان بین أیدیکم قوم یجمعون کثبراٌ 
وینون مشیدا ویأملون بعیده أصبح جمعھم بوراً وعملھم غروراً ومساکنھم قبورا۔ یا بن ادم إنك لم تزل 
ٹی هدم عمرك منذ سقطت من بطن أمك؛ فجد مما ٹی یدك ما بین یديیك فان ا مؤمن یتزود والکافر 
یتمتع[(١١۱۲)]ء‏ وتلا هذہ الایة: وَکرَوڈوا فان خَیْر الزدِ التَقُوی) [البقرة: ۱۹۷]. 

أآ۔ وھذا شرح موجز لٰذہ ال خطبة ا لحسنیة یا بن ادم عفٌ عن ارم اللہ تکن عابداٗ[(١١۱۲)]:‏ فھذا 
توجیہ من الحسن بن علي بث فیہ الناس علی الابتعاد عن الحرماتء ویعتبر الحسن بن علي من ترك 
احرمات فھو العابدء فالوقوع ٹی ا حرمات توقع الإانسان قی الغفلة وتعرضه لسخط اللہ وعقابہ وغضبهہ 
کما ان الوقوع ٹی ا حرمات والغفلة عن طاعة اللہ سببان لمفاسد کثیرۃ وأضرار بلیغة ٹی الدنیا والاخرۃ 
یقول ابن القیم: قلة التوفیقء وفساد الرأيء وخفاء الحقء وفساد القلبء وخول الذکر؛ وإضاعة الوقت؛ 
ومضرة الخلقء والوحشة بین العبد وبین ربه ومنع إجابة الدعاءء وقسوۃ القلبء وحق البرکة ٹي الرزق 
والعمر وحرمان العلم ولباس الذلء وإھانة العدوء وضیق الصدرہ والابتلاء بقرناء السوء الذین 
یفسدون القلب؛ ویضیّعون الوقت؛ وطول ا ٔم والغمء وضنك المعیشة؛ وکسف البالء کل ھذہ الأشیاء 


تتولد من ا معصیة والغفلة عن ذکر اللہ کما یتولد الزرع من ا اءء والاحراق من النارء وأضداد هذہ تتولد 
من الطاعة[(۷٥۱۲)]ء‏ فالبعد عن ا حرمات طریق للطاعات فیصبح ا مسلم عابدا ولذلك قال 
الحسن: عف عن نارم الله تکن عابداً[(۰۸١۱۲)].‏ 

ب ۔ وارضُ بما قسم اللہ لك تکن غنیا[(١۱۲۰)]:‏ 

یتحدث ا حسن رضی اللہ عنه عن الرضا بما کتبہ اللہ علی العبدہ ون الرضا یؤدي إلی الغنی باللہ سبحانه 
وتعا یء والرضا عن اللہ سبحانہ وتعا ی معناہ: أُن لا یکرہ العبد ما بجري بە قضاء اللہ تعا ی[(١٦۱۲)].‏ 
وأعلاہ: سرور القلبء وسکینة النفس إلی قضاء اللہ وقدرہ خیرہ وشرہہ والإبمان بالقضاء والقدر أُحد 
الأرکان الستق حلوہ ومرہ وھذا القسم من الرضا من أجل الأخلاق الإیمانیة لأنه: اخذ ہزمام مقامات 
الدین کلھاء إذ هو روحھا وحیاتھاء فإنه روح التوکل وحقیقته 

وروح الیقینء وروح ا حبة ودلیل صحة محبة ا حب؛ وروح الشکر ودلیله[(١٦۱۲)]ء‏ وھو أیضاً یفتح 
باب حسن ا خلق مع اللہ تعا ی ومع الناس؛ فان حسن ا خلق من الرضاء وسوء ال خلق من السخطہ بل 
إِن بعض العلماء عرف الرضا بحسن ا خلق مع اللہ قال: لأنه یوجب ترك الاعتراض عليه قي ملک 
وحذف فضول الکلام الذي یقدح فی حسن خلقه ... فلا یسمی شیتاً قط قضاہ اللہ تعا ی وقدّرہ 
باسم مذموم؛ إذا م یذمه اللہ تعا یء لأنه ینانی الرضا[(١٦۱۲)].‏ 

ولذلك کان ھذا النوع من الرضا حل عنایة القران الکریم ٹی التحدث عنه بایات کثیرۃ یقول فیھا عز 
وجل: لرَضِیٰ الَه عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ] [التوبة: ١٠٠]ء‏ ما یدل علی أنە من أعلی مقامات الإممان ما 
یعنیہ من کمال ا لق مع ا حالق جلٌ وعلاء لکل ما یقضیه اللہ عز وجل قی خلقه وکونە وتشریعہہ 
فیقبله العبد بکل سرور واطمثنان وانشراح نفس؛ فلا بجد ٹی نفسه حرجاً مٌا قضاہ اللہ تعالی لە من خیر 
أو شر ۔ بل یرضی ُر القضاء الذي قدرہ لە ے ولا علی ما قضاہ فی الکون من تدبیر وخلق وفناء بدایةق 
ما یعلمه من حکمته سبحانه ٹي تدبیرہ الللکوت کله؛ ولا علی ما شرعه لعبادہ من تشریع علی ألسنة 
رسله وٹی محکم کتابهہ لأنه کلہ ہو ا حق وا مدی ۔ فصاحب ہذا ال خلق یتلقی کل ذلك با حبة والسرور 
علی مراد اللہ الذي قضاہ ٹی کل ذلكء لعلمه أُن اللہ عز وجل حکیم ٹی فعله وتدبیرہ وقضائهء ودود مع 
عبادہ لا یفعل مم إلا حض ال حیر مھما بدا لأنفسھم خلافه[(١٦۱۲)].‏ 

وقد کان جد ا حجسن (ص) القدوۃ الثئلی والأسوۃ ا حسنة فقد بین لنا (ص) کیف کان رضاہ عن اللہ 
تعا لی فیما یبتليه بہ قی ا حیاة من متاعب قي النفس أو ا ال أو البنین أو الأقارب؟ فکان (ص) علی 


ذلك النحو من الرضا کمالاً وتمام سواء فیما ناله من الأذیة ٹی نفسهہ من جراء دعوتہ إلی اللہ تعا لی ٹی 
مکكة أو فی الطائف أو ٹی الدینة ولقد بلغت بە الأذیّة ان جرت عليه عدة محاولات اغتیال فلم تفلحء 
فلم یزد علی تقریر ا حاولین ما أرادوہ ٹم العفو عنھم؛ وأما رضاہ بما کان عليه من القلة ٹی ا الء فلم 
تعرف البشریة رضاً مثلەء حیث بلغ بہ ٹی حاله ذاكء أُن جعل یدعو اللہ تعا ی ویقول: <اللھم اجعل 
رزق ال محمد قوتا[(١١٦۱۲)]ء‏ وأما ٹی فقد الأولاد فلما مات خال ا لحسن ولد النبي (ص) الرضیع 
إبراھیم عليه السلام عن ٹمانیة عشر شھر وقد رزق بە علی الکِبر وبعد موت أبنائه الذکور من قبل مم 
یتزرعزع رضاہ عليه الصلاۃ والسلام لقضاء اللہ وقدرہء بل أعلن رضاہ بذلكء وقال فیما رواہ عنه أنس 
بن مالك ۔ رضي اللہ عنه .: <<إن العین تدمعء والقلب 

حزنء ولا نقول إلا بما یرضی ربناء وانا بفراقك یا إبراھیم ‏ حزونون>[(١٦۱۲)].‏ 

وأما أقاربه (ص) فقد طُرعوا حوله بین یدیہ ٹی الدفاع عنه وعن دعوته فلم یتبرم لذلك بل جاء أنه 
قال فی حق عمہ أُسد اللہ وأسد رسوله: جمزة بن عبد ال مطلب[(١٦٦۱۲)]‏ رضي اللہ عنه ۔ الذي 
استشھد بأحدہ وِمُیْلَ بە اما تمثیل: فنظر إلی منظر لم ینظر إلی منظر أوجع للقلب منہ؛ نظر إليە وقد 
ُیّل بە؛ فما زاد علی أُن قال: ‏ رمة اللہ عليك؛ إِن کنت ما علمتك إلا وَصُولاً للرحم فعولاً للخیرات؛ 
واللہ لولا حزن من بعدك عليك لسر أن أُتركك حتی بحشرك اللہ ٹی بطون السباع[(۷٦۱۲)].‏ 

ومع ما کان عليه (ص) من کمال الرضا عن اللہ تعا ی قی کل أحوالهء فقد کان دائب الدعاء اُن یرزقه 
اللہ تعا ی ا لمزید من الرضا والثبات الدائم عليه[(۸٦۱۲)]ء‏ فکان من دعاله (ص) : <... وأسألك 
الرضا بعد القضاءء وبرد العیش بعد ا موت؛ ولذة النظر إلی وجھك: والشوق إل ی لقائكء وأعوذ بك من 
ضشراء مضرة وفتنة مضلةء اللھم زینا بزینة الإمانء واجعلنا هداۃ مھتدین۹([4٦۱۲)].‏ 

وم تقتصر أقواله (ص) ق الرضا علی ما کان یعیّر بە عن نفسه من ذلك ال خلق العظیمء بل کذلك کان 
ینوہ بمذا الخلق العظیمء ویبین ما لە من عظیم الأجر والثواب عند اللہ لیحض أمته عليهء وذلك کما ٹی 
قوله (ص) : <من قال حین یسمع الؤذن: وأنا أشھد أن لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە وأن محمداً 
عبدہ ورسول رضیت باللہ ربا وعحمد (ص) نبیاً ورسولك وبالاسلام دین غفر لە ذنبه>[(۱۲۷۰)]. 
ویلاحظ ھنا کیف ربط النبيی (ص) ہذا الدعاء بأمر یتکرر یومیا مس مرات؛ لیصبح ہذا الدعاء 
ومضمونہ شیناً راسخاً ٹی نفس الؤمنین وللؤمنات: وقوله (ص) : <ذاق طعم الإیمان من رضي اللہ ربا 
وبالاسلام دینڈء ومحمد (ص) رسولاہ[(۱۲۷۱)]. فقد بین ثی ھذین ا حدیٹین عظیم خلق الرضا عن 


اللہ تعا یء حیث آبان أُن ھذا ال خلق سبب لعغفرة الذنوبء وشھد لہ فی ا حدیث الاخر أنە ما یوجد 
حلاوۃ الإمانء وذلك لأن صاحب ھنذا الخلق یعلم أنه ما أصابه م یکن لیخطەه وما اأخطأہ م یکن 
لیصیبه وأن تدبیر اللہ تعا ی لە خیر من تدبیرہ لنفسهہ فیعیش قریر العین فی ہذہ ال حیاۃ فی السراء 
والضراء یحمد اللہ تعا ی علی الخیر وغیرہ لأن ذلك کله 

فعل اللہ تعا ی وتصرفہ فی ملکە وأي راحة للمرہ آکٹر من أُن یعیش ى هذہ ال یاۃ علی ھذا 
النحو؟إ(۱۲۷۲)]. 

فا حجسن بن علي رضي الله عنھما حثٌ علی ہذا الخلق بلسان ا حال ولسان ا مقالء فقد قال: وارضُ بما 
قسم اللہ لك تکن غنیاً[(۱۲۷۳)]. 

ج ۔ قوله: وأحسن جوار من جاورك تکن مسلماً[(٤‏ ۱۲۷)]: 

فالحجسن رضي اللہ عنه بحث المسلمین علی حسن ال جوارء فحق ا جار علی جارہ من أعظم ا حقوق؛ قال 
تعالی: (وَبالُولِدَین إِحمَاناً وبذي الُڑی وَالیتای وَالمساکِینِ وَا جار ذِي الْقُزی وَا جار النب) وقال 
البيی (ص) : <ما زال جبریل یوصینی ہا جار حتی ظننت أنە سیورثہه>[(٥۱۲۷)]‏ وذلك لشدة الوصیة 
بە وتاکیدھا ء ومن حقوق ال جوار وادابہ ٹی الإسلام اُمور منھا: 

۔ عدم إیذائہ بأي شیء من قول أو عمل: فقد قال (ص) : من کان یؤمن باللہ والیوم الاخر فلا یؤذ 
جارہ[(۱۲۷)]. فیجب علی الإنسان ان یکف أذاہ عن جارہ؛ وسواء کان بالقول: أو بالفعلء أو 
بالاشارةء فأذیة ا جار محرمة علی کل حال. 

۔ الإحسان إليه دائماً: وبکل صورة ممکنة؛ کما قال (ص) : <<من کان یؤمن باللہ والیوم الاخر فلیحسن 
ِل جارہء ومن کان یؤمن باللہ والیوم الاخر فلیکرم ضیفه؛ ومن کان یؤمن باللہ والیوم الاخرء فلیقل 
خیرل أو لیسکت[(۷ ۱۲۷)]. ونظراً للا میة الکبری التی یعطیھا الڑسلام للجار ربط الرسول (ص) 
بین صدق الإیمان بالل والیوم الاخر والإ(حسان للجارء ولو طبقنا هذا التوجیہ النبويی مع جیاننا ٹيی 
جتمعاتنا لتحولت ہذہ ال جتمعات إل یىی مجتمعات متعاونة ومتکاتفة ولعاش أُھلھا حیاۃ طیبة. 

. تحمل اُذی ا جار والصبر عليه: وکما قیل: لیس حسن ال جوار بک الأذی عن ا جار ولکن بتحمل 
أُذاہ. فینبغی للمسلم أُن یصبر علی اُذی جارہہ وأن یتحملهء وأن یقابله بال(حسان. فاإنه بمذا یغلق 
الباب أُمام نزغ الشیطان. 


۔ مواساته بالطعام ولا سیما إذا کان فقیراً: قال (ص) : <لیس المؤمن بالذي یشبع وجارہ جائع 


لی جنبهہ[(۱۲۷۸)]ء وقال (ص) : اذا طبخ اأُحدکم قدراً فلیکٹر مرقھاء ٹم لیناول جارہ 
سھا>]|(۲۷۹٢۱٦)]ء>:‏ وقال (ص) ×> یا نضاے السلمات لا غقرت جارة ارتا لو فرسن 
شاق[(۱۲۸۰)]. فینبغی لکل مسلم أُن یتتبه إلی ھذا الأدب الرفیع وألا یھمله فإن لە أثراً عظیماً 
علی ا جار وھو دلیل علی اتصاف ال جتمع اللسلم بالتراحم والتعاطف والتکافل بین 
أفرادہ[(۱۲۸۱)]ء ویفھم من ا حدیث ا حرص علی سد احتیاجات ال جار ما ُمکن من ملابس وأدویة 
وغیرھا. 

۔ مشارکته الفرح وا حزن: فاذا کان عند جارہ مناسبة سارّة فینبغی لە ان یذھب اليهء وأن یشارکه ویقا مه 
فرح ما م یکن فیه معصیةء وإذا حلّت بہ نازلة فینبغی لە ان بحضرہہ وأن یشارکه ویقاسمہ حزنه 
ویواسیه بالکلمة الصالحةء ویشد من أزرہ. وکل هذا من حق ا مسلم أصلكًٌ علی أخیه اللسلمء وا لجار أُولی 
بھذہ ا حقوق من غیرہ. 

۔ ان یعرض عليه البیت قبل غیرہ إذا أراد التحوّل عنه: فإذا أراد ان ینتقل من دارہ فلیعرضھا علی جارہ 
قبل غیرہء فقد یرغب ي شرائھاء وِكذلك أي أرض أو عقارء وقد قال (ص) : <من کانت لە أرض 
فأراد بیعھا فلیعرضھا علی جارہ[(۱۲۸۲)]. وھذا اأُطیب ‏ حاطرہ ولقلبه وإذا فرط الناس فی ھذا 
الأمر فإنھم یفتحون باباً للمشاحنات وا لنازعات والعداوات: فاللہ الملستعان. 

۔ ألا یمنع جارہ من غرس خشبة فی جدارہ: إذا احتاج ال جار إ ی ذلكء فینبغی ان یسمح لە بغرس ھذہ 
الخشبة ولا یمنعہ من الانتفاع بھاء فقد قال (ص) : ہلا یمنع جار جارہ ان یغرس خشبة فی 
جدارہہ[(۱۲۸۳)]. نم قال أبو ھریرۃ: ما لی أراکم عنھا معرضین؟ واللہ لأُرمین بھا بین أکتافکم. أي: 
لأصرحن ولأحدثن بھا بینکم مھما ساءکم ذلك وأوجعکم|[(١۱۲۸)].‏ ویفھم من ا حدیث کل 
مساعدة بحتاجھا الما ولا یترتب علیھا ضرر لجارہء فالاسلام یحث علی تقدمھا. 

۔ تعظیم حرمة ا جار وعدم خیانته: لا بإفشاء سرہ؛ ولا بھتك عرضہ؛ ولا بالفجور بأھل فانه من أقبح 
الکبائر قال (ص) ما سئل: أي الذنب أعظم؟ قال: <+<آأن تقتل ولدك خشیة أن یطعم معك>. قیل: 
تم أيی؟ قال: بدآأن تزانی حلیلة جارك>|[(۱۲۸۰)] بل ینبغی أُن بحفظه قی نفسه وماله 

وعرضهہ حتی يأمنہ جار فقد قال (ص) : دواللہ لا یؤمن ۔ ثلاثاً : الذي لا یأمن جارہ 
بوائقه>[(٦۱۲۸)].‏ أي: غدرہ وخیانتہ[(۱۲۸۷)]. ولذلك کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما 


یوصي الناس قيی مواعظہ وخطبہ بحسن ال جوار والاحسان إلی ا جار فقد قال: وأحسن جوار من 
جاورك تکن مسلماً[(۱۲۸۸)]. 

د ۔ قوله: وصاحب الناس بمثل ما تحب أُن یصاحبوك بمثله تکن عادلاً: فالحسن رضي اللہ عنہ بحث 
اللسلمین علی إنصاف الناس ومصاحبتھم بالعدل وعدم ظلمھم؛ فالانصاف خصلة شریفة وخلة 
کر یدل علی نفس مطمثنة وأفق واسعء ونظر في العواقب بعیدء ویعرف بأنہ: استیفاء الحقوق 
لأربابھا[(۱۲۸۹)]ء واستخراجھا بالأیدي العادلةء والسیاسة الفاضلة[( ۰ ۱۲۹)]ء وقال ابن القیم ٹی 
اإنصاف الناس: ان تؤدي حقوقھم؛ وألا تطالبھم بما لیس لك؛ وألا تحملھم فوق وسعھم؛ وأن تعاملھم 
ما تحب أن یعاملوك بە؛ وأن تعوضھم ا تحب أُن یعوضوك منه وأن تحکم ‏ مم أو علیھم بما تحکم بە 
لنفسك أو علیھا[(۱۲۹۱)]. الإنصاف والعدل توءمان نتیجتھما غُلو الگٌةوبراءة الَّقَّة باکتساب 
الفضائلء واجتتاب الژذائل[(۱۲۹۲)]۔ 

وقد أمرنا اللہ سبحانہ وتعا ی بالانصافء وتنمی أن یحملنا بغضنا للگفًار علی عدم الانصافءفقال عر 
وجلع: طإوَاأَيُھا الِْينَ آمثوا گوثوا تَوامِینَ یلہ شُهَدَاءَ بلط ولا يَِرَتَكُم عَنَانُ قزع علّی اَل تفیلو 
اغْدِلوا ھُو أَقْرَبْ لاتَقُوی وَاتَّمُوا الله إِ اللہ خبیڑ بَا تَعْعَلُونَ *) [امائدة: ۸]. قال ابن تیمیة ۔ رحمہ الله 
۔: فٹھی ان یحمل الؤمنین بغضھم للکفا > الا یعدلواء فکیف إِذا کان البغض لفاسقء أو مبتدع 
أُو متأال من أھل الإبمان؟ فھو أُوی آن سب علید الا مل ذلكَ علی ال یعدل مع مؤمن؛ وإن کان 
ظالاً ل٭[(۱۲۹۳)]. وقال ابن کثیر ۔ رخمہ اللہ : أي: لا یحملنکم بغض قوم علی ترك العدلء فان 
العدل واجب علی کل أحد ي کل أحد ثي کل حالء وقال لبعض السلف: ما عاملت من عصی اللہ 
فیك مثل أن تطیع اللہ فیه[(٣۱۲۹)].‏ 

وقال سبحانه وتعالی: (وَلاً جَمَتكُمْ شَنَانُ قژم أَنْ صَدَرَكُ صن ال مجد ا لحم أنْ تَعکڈوا) 

[المائدة: ۲]. قال أبو عبیدة والفراء: أي لا یکسبنکم بغض قوم أُن تعتدوا[(۱۲۹)] ا حق الی 
الباطلء والعدل إلی الظلم[(٦۱۲۹)]‏ فما أجمل أُن یتحلّی الرہ بالانصافء فھو من صفات الربانیین 
الذین لا یرجون إلا الحق[(۱۲۹۷)]. 

قال ابن القیم ۔ ‏ رمه الله : 

وتعرٌ من ٹوبین من یلبسھما یلق الردی مِذمَة وھوان[(۱۲۹۸)] 

ثوب من ا جھل ارکب فوقه ثوب التعصب بئست الثوبان 


وتحلٌ بالانصاف أفخر حلة زینت با الأعطاف والکتفان[(۱۲۹۹)] 

وقال امتبي: 

ولغ تزل قلة الانصاف قاطعة بین الرجال ولو کانوا ذوي رحم 

ومن إنصاف العباد إنصافھم ٹی الأموال والمعاملات؛ وا حججج وا مقالات؛ وقد عاب اللہ سبحانه وتعالی 
الذین ییخسون الناس أشیاءھم وأوعدھم با خسارة وا لاكء فقال سبحانه وتعالی: (وَيْلْ لِلَمَطِیِفِینَ 
"زین نا اکالرا لی اس بَعتوون "و کالیغع اڑ وَیغغ میژون *) [نلطففین: ۳۰۱]۔ قال 
ابن سعدي ۔ رمه اللہ ۔: دلت الایة الكریمة علی أُن الانسان کما یأخذ من الناس الذي لەء یجب عليه 
ان یعطیھم کل ما مم من الأموال والمعاملات بل یدخل قی عموم هذہ ا لحجج وا مقالات؛ فانه کما أُن 
المتناظرین قد جرت العادة أُن کل واحد منھما بحرص علی ما لە من ا حجج؛ فیجب عليه ۔ أیضاً ۔ أُن 
یبین ما مخصمہ من الحجج التي لا یعلمھاء ون ینظر ىي أدلة خصمہ کما ینظر فی أدلته هو وت ھذا 
الملوضع یعرف إنصاف الإنسان من تعصبہ واعتسافہ[(٣٣۱)]ء‏ وتواضعہ من کبرہ؛ وعقله من 
سفھہ[(۱١۱۳۰)].‏ فما أجمل قول ا لحسن بن علي رضی اللہ عنھما: وصاحب الناس بثل ما تحب أن 
یصاحبوك مثله تکن عادلاً[( ٣١٢‏ ۱۳)]. 

ھ قول ا حسن رضی اللہ عنەہ: إِنه کان بین أیدیکم قوم یجمعون کثیراً ویبنون مشیدا ویأملون بعیداٌ 
أصبح جمعھم بوراً وعملھم غروراً ومساکنھم قبوراء یا بن ادم إنك لم تزل ٹی 

هدم عمرك منذ سقطت من بطن أمكء فجد ما ثيی یدك ما بین یديكء فان المؤمن یتزود والکافر 
یتمتعء وتلا ھذہ الایة وَتَروڈوا فان خَیْر الزّادِ النَقُوی) [البقرة: ۱۹۷]. 

فالحسن رضي اللہ عنہ یصف صففاً من الناس منغمساً فی الدنیا وزینٹھاء مشغولاً با جمع والبناء ومصاباً 
مرض طول الأمل؛ فھذا حال اأغلب الناس إلا من رحم رہيء فإذا ا موت يأتي بختق فلم ینتفعوا ا 
جمعواء فأصبحت أعما هم ضائعة ومساکنھم خالیق فا حسن بن علي رضي اللہ عنه بحذٍّر الناس من 
الاغترار بھذہ الدنیاء وحثھم علی الزھد فیھاء وانما ینشأً الزمد للیقین بالتفاوت بین الدنیا والاخرةء قال 
تعالی: لقن مَتَاغ الدُنیا قیل وَالآَخِرِ خَیْڑ لِم الّقی وَلاً ثُظَمُونَ فَِیلاً *) [النساء: ۷۷]. والقران 
برٹی الؤمن علی الزمد ٹي الدنیا والرغبة ٹی الاخرةء وقد بی اللہ سبحانە وتعا ی ان الکفار ھم الذین 
یغترون بزینة الدنیا وزخرفھاء فقال تعالی: لی لِلّذِينَ گفُڑوا احبَاةُ الڈُنیا وَیَشخرودَ مِیٗ الَدِيَ آمتُوا 


اَی الُُوا مَرقَهْع يَوم لَيَمَة وللہ یَزقٔ مَنْ یَشَاۂ بِقثر جتاپ *) [البقرة: .]۲١٢‏ 


وقد بین القران الکریم ٹی کثیر من ا مواضح: ان الدنیا حقیرة لا بجب أن ہت عن طلب الاخرة 
مٹھا قولہ تعا ی: لأ انم الگاثز ٭حی زائُ الْقَابِر گلا سَؤفَ تعْلَمون 'ئ گلا سَؤفَ تفلئونَ گلا 
لؤ تفلٹوں عِلم ان ٭لَرَؤں لحم "تح آکروٹھا عَیَ الیَقین * مث لَنعألی بزمیدِ عَن الیم *) 
[التکاثر: ۱۔ ۸]ء أي: اشغلکم حب الدنیا ونعیمھا وزھرتھا عن طلب الاخرۃ وابتغائھاء وقادی بکم 
ذلك حتی جاءکم ا موت وزرتم ا مقابر وصرتم من أھلھا[(۱۳۰۳)]. 
وروی الإمام أ مد عن عبد اللہ بن الشخیر قال: انتھیت إلی رسول اللہ (ص) وھو یقول: < یقول ابن 
ادم: مالی مالیء وما لك من مالك لأهَكُمْ الفُگاثُڑ *) ما اکلت فأفنیتء أو لبست فاأبلیتء أو 
تصدقت: فأمضیت؟4[(٤‏ ۱۳۰)]. وقال رسول اللہ (ص) : <یقول العبد: مالی مال یء وإنما لە من ماله 
ثلاٹ: ما اکل فأفنی: و لبس فأبلیء او تصدق فأمضی؛ وما سوی ذلك فذاہب وتارکه 
للاس4[(١۳۰٣۱)]ء‏ وعن نس بن مالك رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ (ص) : ل<یتبع الملیت ثلاٹ 
؛ فیرجع اثنان ویقی معه واحد: یتبعه أھله وماله وعملهء فیرجع أھله وماله ویبقی عمله>[(١٣۱۳)]ء‏ 
وعن 
َيس رضي الله عيیه: أن انی (ص) قال: <بھرم ابن آدم وتبقی معہ اشنتان: الحرص 
والأمل>[(۱۳۰۷)]ء وقال الأحنف بن قیس ما رای فی ید رجل درھماً: لن ھذا الدرھم؟ فقال الرجل: 
یء فقال: انھا هو لك إذا أنفقتہ ٹی أجرء أو ابتغاء شکر؛ نم أنشد الأحنف متمثلاً قول الشاعر: 
أنت للمال إذا اُمسکته فإذا أنفقتہ فالمال لك[(۱۳۰۸)] 
وٹی قوله تعالی: أي: ٹم لنسالن یومعذ عن شکر إئ لَْألنٌ يَومیذِ عَنِ التّعیم *) أنعم اللہ بە علیکم 
من الصحة والأمن والرزق وغیر ذلكء ما إذا قابلتم بە نعمة من شکرہ وعبادتہ[(۱۳۰۹)]. 0 
عال: ول قَأَنَ عَبَيكَ بل ھا ملا بد آزواجا بنیز بَن الا الأُا نَم فیة ورزف رك عبت 
وی *وأئز اَْلَكَ بالصّلاَۃِ واصطٔیز عَلَيهَا لا تَْأَلّكَ رِزقَا تن نَززقّكَ وَالْعَايَۂ 
7ں 
قال ابن کثیر ۔ رمہ اللہ ۔: یقول تعا ی لنبیه حمد (ص) : لا تنظر إلی ھؤلاء الترفین وأشباهھم ونظرائھم 
وما ھم فیە من النعیم فإنھا هو زھرة زائلة ونعمة حائلة لنختبرھم بذلكء وقلیل من عبادي الشکورں 
وقال مجاهد: یعنی: الأغنیاء فقد اتاك اللہ خیراً ما اتاھم. ولهٰذا قال: ء فکان إاَرواججا مِنْهُم بَفْرَة الا 


الدُنیا لتَقَيتَهُع فِیہ وَرِزق رَتِكَ خَيژ وَآَبِئٌی ٭) آزمد الناس ى الدنیا مع القدرۃ علیھا إذا حصلت لە 


للئَقُوی ٭) إطہ: ۱۳۱ 


ینفقھا ھکذا وھکذا ٹی عباد اللہ وم یدخر لنفسه شیئاٌ قال: <<إن أخوف ما اأخاف علیکم ما یفتح 
الله لکم من زھرة الدنیا> قالوا: وما زھرة الدنیا یا رسول الہ؟ قال: <برکات الأرض>[(١١۱۳)].‏ وقال 
قتادۃ والسدي: (زھرة ا حیاة) یعنی: زینة ا حیاة الدنیا. وقال قتادة: لنبتلیھم. وقوله: آْی: استنقذھم من 
عذاب اللہ بإقام الصلاۃ واصبر أنت علی فعلھاء کما قال تعالی: إلِتَفْيِتَهُمْ فی آَوَآمُز أُهْلَكَ بالصّلاَۃِ 
َاصْطيز عَلَيْهَا آمَاَبُھا الُذِنَ آمثوا ثُوا اَنْتُمَکُ وَآَعْليَكُم 6ڑ [التحرم: .]٦‏ وقوله: یعنی: إذا أقمت 
الصلاة أُتاك الرزق من حیث لا تحتسب. کما قال تعالیل: طلا دَسأَلْكَ رِزقًا تن نَزلْقُكَ آَوَمَن بَئی الله 
نل رکا ٭ وََزلق بن حیِث لا تب ) [الطلاق: ۲٢‏ ۔ ۴]ء وھٰذا قال: (لاَ تَأَلّكَ رن ُنْ 
فک ) 

وقال الثٹوري: لا نسألك رزقاً: أي لا نکلفك الطلب. وقال ثابت: وکانت الأُنبیاء إذا نزل بھم أمر فزعوا 
إ یل الصلاةۃ[(١‏ ۱). وعن زید بن ثابت رضي اللہ عنه قال: معت رسول اللہ (ص) یقول: امن 
کانت الدنیا ‏ مہ؛ فژق اللہ عليه أمرہ وجعل فقرہ بین عیليه و یأتہ من الدنیا إلا ما کتب له؛ ومن 
کانت الاخرۃ نیتہ جمع لە أمرہء وجعل غناہ ٹی قلبهء وأنته الدنیا وھی راغمة>[(۱۳۱۲)]. وقوله: 

أي: وحسن العاقبة ثی الدنیا والاخرۃ؛ طوَالْعَاقَة لِائَقُوی *) ال جنة من اتقی.. انتھی[(۱۳۱۳)]. 
استیقظ جعلت أُمسح عنه فقلت: یا رسول اللہ ألا اذنتنا فبسطنا شیئاً یقيیك منهء فتنام عليهء فقال: 
<(ما لی وللدنیاء ما أنا والدنیا إلا کراکب سار ىي یوم صائف؛ فقال تحت شجرق نم 
ترکھا>[(٤‏ ۱۳۱)]. 

وقد کان الصحابة رضي اللہ عنھم سائرین علی ٹتحج النبي (ص) ؛ فقد کانوا اُزھد الناس وأُرغبھم قْ 
الاخرقء فنظروا إی الدنیا بعین تھا فانیة وا ی الاخرة أنھا باقیةء فتزودوا من الدنیا زاد الراکبء ونظروا 
إلی الاخرة بقلوەم؛ فعلموا أنحم سینظرون إلیھا بقلوھم وأعیٹھم ولیا علموا أنھم سیرتحلون منھا بأُبداتھم 
تعبوا قلیاػٌ وتنعموا کثیراء کل ذلك بتوفیق مولاھم الکریمء فأحبوا ما احبٌٗ حم؛ وکرھوا ما کرہ ٹم. 

قال ابن مسعود رضي اللہ عنه للتابعین: لأنتم اکٹر عملػًٌ من أُصحاب رسول اللہ (ص) ء ولکنھم کانوا 
خیراً منکمء کانوا اُزھد بی الدنیا وأرغب ىی الاخرة. فکان ىي التابعین من هو أُکثر قیاماً وصیاماً وعبادة 
من الصحابة رضی اللہ عنھمء ولکن الصحابة رضی اللہ عنھم سبقوا باأحوالم الإبمانیة من الزھد والیقین 
وصدق التوکل علی اللہ عز وجلء ولا شك قی أن الصحابة رضي اللہ عنھم تعلموا الزھد من رسول اللہ 


(ص) ء فقد کان النبی (ص) یمر علیہ ا ملال ثم ا لال ٹم ا ملالء ثلاث أھلة ٹی شھرین, ولا یُوقد نی 
بیت من أبیاته نار[(٥‏ ۱۳۱)]. 

وأما قول ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما: فان المؤمن یتزود والکافر یتمتع وتلا هذہ الایة: ( وَتَرودُوا 
خَيْر الوٌادِ النْقُوی) [البقرة: ۱۹۷]. ففیھا دعوۃ للتقوی؛ والالتزام بھاء والتقوی: ان تعمل بطاعة 
اللہ علی نور من اللہ ترجو ثواب اللہ وأن تترك معصیة اللہ علی نور من اللہ تخاف عقاب اللہ والمطلوب 
من العبد أُن یتعلق قلبه باللہ وحدہ محبة لە؛ وإخلاصاً لە ثٹی عبادتہ ورغبة فیما عندہ من نعیم أُعدہ 
للمتقینء فخوفاً من سخطہ وعقابه وعذابه. 

نتر ظای لے آزیاکل لو سیا لک گل فی راف سی جن لافضب الوث 
قال تعایل: إإوَمَنْ بَتّي 2 ٭ٹھ تَيِبُ) [الطلاق: .]٥٤٢٤‏ 

ومٹھا: تیسیر العلم النافعء قال تعا ی: إ وَالَمُوا الله وَبْعَلمُكمْ الہ) - : ۲۸۲]. 
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ومٹھا: إطلاق نور البصیرةء قال تعالی: طإِنْ تَتَمُوا الہ يَْعَلْ لَكُم فُرْقَاناً] [الأنفال: .]۲٢‏ 


9و0. محبة اللہ عز وجل ومحبة ملائکتہ والقبول ثی الأرض قال تعالی: (بَلّی مَن أَوْق بَِهُدہِ وَائئی 
ا الله ِبُ الْعتَفِنَ *) [ال عمران: ۷۲]. 

وعن أبي ھریرة رضي اللہ عنه عن رسول اللہ (ص) : أنە قال: <زإذا أحب اللہ العبد قال لجمبریل: قد 
اأحببت فلاناً فأحبہ. فیحبہ جبریل عليه السلامء نم ینادي فی أُھل السماء؛ إِن اللہ قد اُحب فلان 
فأحبوہء فیحبه أُھل السماء تم یوضع لە القبول فی الأرض>[(٣۱۳۱)].‏ 

ومٹھا: نصرة اللہ عز وجل وتآأبیدہ وتسدیدہ ؛ وھي العیة اللقصودة بقول اللہ عز وجل: وَاتَمُوا اللہ 
َاْلموا أَنّ الله مَع الْعَْْينَ ٭) [البقرة: ۰٤۱۹]؛‏ فھذہ العیة ھی معیة التأیید والنصرة والتسدید وھی 
معیة اللہ عز وجل لأنبیائه وأولیائہ ومعیته للمتقین والصابرین وھی تقتضی التأیید والحفظ والإعانة 
کما قال تعا لی لموسی عليه السلام وھارون: لا ََافًا إِلي مَعَگما أَخَع وازی ٭) [طہ: ٤٥]ء‏ وأما 
اللعیة العامة مثال قوله تعالی: (وَمُو مَعَكُم أَبْىَ مَا كُتُْم] [الحدید: ٤]ء‏ وقولہ: ولا >َمتَخودٌ بِنَ اللہ 
َو مَعَهُغ إِذْ ٹون مَا لا يَضّی مِ الو ) [النساء: ۱۰۸]. ولمعیة العامة تستوجب من العبد الحذر 
والخوف ومراقبة اللہ عز وجل. 

۳ , 6ھ یی۷ھ۷ ہ۶5 
ِنَ الكّمَاء وَالأَرض) [الأعراف: .]۹٦‏ 
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ومٹھا: البشری فی ا حیاۃ الدنیاء وھی الرؤیا الصالحة وثناء ا خلق ومحبتھم ء قال تعا ی: اَل إِنَ أَِيَاءَ 
اللہ لا خَوْفٌ َليْهھخ وَلا مُم جُرَنُونَ الو آمَنُوا وَکانوا مَتَفُونَ نَ ٭'مْ لی 9 پا ا ا وٹی الَآخرة 
ا یل لمات انل َِكَ ھُو اور العظی *) [یونس: ٦٦.٦1]ء‏ والبشری ف ا حیاۃ: ما بشر اللہ 
اللؤمنین المتقین ٹی غیر مکان من کتابہ وعن النبي (ص) : دالرؤیا الصالحة من اللہ>[(۱۳۱۷)]. وعنہ 
(ص) : لم یبق من النبوۃ إِلا اللبشرات>. قالوا: وما ا مبشرات؟ قال: طالرؤیا الصالحة>[(۱۳۱۸)]. 
وعن أبي ذر رضي اللہ عنه قال: قلت لرسول اللہ (ص) : الرجل یعمل العمل للہ ویحبه الناسء فقال: 
(اتلك عاجل بشری الؤمن۱۳۱۹([4)]. وقد رأینا من الوفقین ثناء الناس علی أعماهھم ‏ الدنیا۔ 
ومٹھا: ا حفظ من کید الأعداء ومکرھمء قال تعالی: لوَإِنْ تَصْبروا وَتتَمُوا لأَ وَضْبِكُم کَبْنُمُۂ غَيْنًا إِن ال 
چنا یَفعَلونَ نحیط *) [آل عمران: .]۱۲١‏ برشدھم تعا ی إلی السلامة من شر الأُشرار وکید الفجار 
باستعمال الصبر والتقوی؛ والتوکل علی اللہ الذي هو محیط بأعدائھم؛ فلا حول ولا قوۃ ٹم إِلا بەء وو 
لذي ما شاء کان ومالم یشا م یکن[(۰ ۱۳۲)]. 


ؤمٹھا: حفظ الذریة الضعاف بعنایة اللہ تعالی ء قال تعا ل: (إوَليَحیَ الَذِينَ لؤ تڑوا مِنْ خَلْيْھهۂ در 
ضِعَافًا خَافُوا عَلَيْهم فَيتَقُوا الله وَلیَقُولُوا قَولاً سَدِیڈا *] [النساء: ۹]. وقی الایة إشارة إلی إِرشاد 
للسلمین الذین بخشون ترك ذریة ضعاف بالتقوی ثی سائر شؤونحم حتی محفظ أُبناؤھمء ویدخلون تحت 
حفظ اللہ وعنایته ویکون فی اشعارھا تحدید بضیاع أولادھم إِن فقدوا تقوی اللہ وإشارة إلی ان تقوی 
الأصول تحفظ الفروعء ون الرجال الصا حین بحفظون تی ذریتھم الضعاف کما ىی الایة: لوَأمَا الْدَارُ 
مُكانَ لِفَیی بزیمیی پی الْمَدِينَة وگادَ تػُتَه کُنپڑ گنا وَكانَ أَبنا صّاج) [الکھف: ۸۲]. فإن 
الغلامین حفظا ببرکة أبیھما ٹی أنفسھما ومامما[(۱۳۲۱)]. 

ومٹھا: سبب قبول الأعمال التی با سعادة العباد فی الدنیا والاخرۃء قال تعا ی: إإِھًا یَتقَبَلْ اللہ 
الْعْتَِنَ *] [الائدۃ: ۲۷]. 

ومٹھا: سبب النجاۃ من عذاب الدنیاء قال تعالی: لوَأَما ود فَهَدَیْتَامُمْ فَاسمْتَحَبُوا الْعَمَی عَلَی الُدّی 
َأُحَدَنْهُم صَاعِئّۂ الْعَذاب اُونِ بنا گاثوا يَكُیبُوںٌ ٭ وَئبِنَا الّذِنَ آنوا وگالُوا بََفُودَ *) [فصلت: ۱۷۔ 
۸. 

ومٹھا: تکفیر ہد وھو سبب النجاۃ من النار وعظم الأجر وھو سبب الفوز بدرجة ال جنة قال 
تعالیل: إوَمَنْ یَتّق الله بْكِْرَ عَنْهُ سَیْقَانہِ ِ وَبْعْظِم لَه أَجْر ٭7 [الطلاق: .]٥‏ 


ومٹھا: میراث الجنة فھم أحق الناس با وأھلھاء بل ما أعد اللہ الجنة إلا لأصحاب هذہ الرتبة العلیة 
والجوھرة البھیة. قال تعالل: طمِلْكَ الْنَة الي ورٹ مِن مادنا مَن اد تَِبّا *) [مرم: .]٦٦‏ فھم الوثة 
الشرعیون لجنة اللہ عز وجلء وھم لا یذھبون إپی ا جنة سیراً علی أقدامھم بل بحشرون إلیھا رکباناً مع 
آن:الله:غز وجل یقزب إِلیھم ات غیةۃ مم ودفعا مفقنھم کما قال تعال: (وَألقَتِ نَا لِلْلِنَ 
غَيْر ید *) [ق: ۳۱]ء وقال تعالی: (یَوِمَ شر الْعتَيينَ إِل الخانِ وَفْدَا *) [مرم: ۸۰]. 
سے سس سی بت ینال ا مسلمین ھذہ الثمار ٹی 
الدنیا والاخرةء ولذلك قال: فان المؤمن یتزود والکافر یتمتعء وتلا هذہ الایة: ])۱۳۲١۲([‏ وَْرودُوا 
اك خَیر الژٌادِ اللَّقُوى) [البقرةۃ: ۱۹۷]. 


ید بد 


الِحث النالٹث 


کانت الظروف التی اأعقبت وفاۃ أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب رضی اللہ عنہ صعبة ومعقدةء إِذ لا 
زالت ا حرب قائمة مع معاویة بن أبي سفیانء وٹی ھذہ الظروف بایع أُھل الکوفة ا لحجسن بن علي رضي 
اللہ عنھما با خلافة عام ٥٤‏ ھ/ ٦٦٦م‏ ولذلك ‏ م یکن لدی ا حسن رضي اللہ عنہ متسع من الوقت 
لاجراء تغییرات إداریق أو تغییر الولاةء فأقر عمال أبيە علی ولایاتھم عدا الکوفةء فقد وی علیھا امغیرۃ 
بن نوفل[(٣۱۳۲)]‏ بعد ما سار إلی معاویة بدلاً من والیھا السابق ھاتيی بن النخعي[(٤‏ ۱۳۲)]. 

ما علی الدائن؛ فقد استمر سعد بن مسعود الثقفی عاملاً علیھا[(۱۳۲)]ء وقد کان عاملاً 
للخلیفة علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه علی ذات ا مدینة[(٣۱۳۲)]ء‏ وقد استبقاہ ا حسن إبان 
خلافتہ واستمر یشغل منصبہ الإداري إلی نحایة عھد ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما وتنازله معاویة. 


أُما علی البصرۃ فقد جاء قٹی بعض الروایات؛ بأن عبد اللہ بن عباس کان والیاً علیھا من قبل ال خلیفة 
علي بن أبي طالب رضي اللہ عنهء وبقی علیھا لغایة عقد الصلح مع معاویة بن أبيی سفیانء ٹم خرج من 
البصرۃ معتزلاً السیاسة قاصداً مکة ا لکرمة[(۱۳۲۷)]ء متفرغاً للعلم والتعلیم. 

اما ولایة فارس فقد کانت لزیاد بن أبي سفیان[(۱۳۲۸)]ء وکان علي رضي اللہ عنه قد بعثہ إلٰ فارس 
لتادیب بعض التمردین فیھاء فظفر بھم وٹمکن من القضاء علیھم[(۱۳۲۹)]ء نم ولاہ رضي اللہ عنه 
بعد ذلك علی فارس فاستمرت ولایته لغایة عقد الصلح مع معاویة[(٠‏ ۱۳۳)]. 

کما أبقی ا حسن رضي اللہ عنه العمال أنفسھم الذین کانوا یعملون لوالدہ ال خلیفة علي ابن أبي 

طالب رضي اللہ عنه فقد استبقی عبید اللہ بن أبي رافع کاتبا[(١٣۱۳)]ء‏ وکذلك استبقی شریح بن 
الحارث قاضی الکوفة[( ۱۳۳۲)]ء وأہقی معقل بن قیس الریاحی علی الشرطة[(٣۱۳۳)]ء‏ وکانت من 
أھم شخصیات عھد خلافتہ شقیقه الحسین بن علي رضي اللہ عنھماء وھذا سنفرد لە کتاباً خاصاً بە 
بإذن اللہ تعال یء ومن أھم شخصیات عھدہ أأیضاً: قیس بن سعد بن عبادۃ الخزرجيء وعبید اللہ بن 
العباس بن عبد المطلب الٰاشميء وعبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب الٰاشمي؛ وقد رأیت أُن أترجم 
للشخصیات الثلائة الأخیرةۃ. 

ولا ۔ قیس بن سعد بن عبادة رضي الله عنه: 

هو قیس بن سعد بن عبادة بن ڈُلیم بن حارثة بن أبي خزمة بن ثعلبة بن طریف بن ا حزرج بن ساعدة 
بن کعبء الأمیر ال جاہدء أبو عبد اللہ سپّد ال خزرج وابن سبّدھم؛ أبي ثابتء الأنصاري ال خزرجي 
سکم رر 7ھ ا سھفڑ متا ا شف سھ رات 
العرب وکرمائھم؛ وکان من ذوي الرأي الصائب والمکیدة ثی ا حربء مع النجدة والشجاعةء وکان 
شریف قومه غیر مدافع؛ ومن بیت سیادتھم[(١۱۳۳)].‏ 

لە عدة اأُحادیث عن رسول اللہ (ص)ء منھا: عن ابن أبي لیلی قال: کان سھل بن نیف؛ وقیس ابن 
وت عفان تاقا سدقت گنا ارت اما ر4 فاص ئل لاس اق سرن 
(ص) مت بە جنازة فقام فقیل: إِنھا هي جنازۃ یھوديء فقال: <ألیست نفسا[(١٣۱۳)].‏ ون ھذا 
الحدیث تکرم الانسان من حیث هو إنسان. 

وعن أي عمار عن قیس بن سعد قال: آمرنا النبي (ص) ان نصوم عاشوراء قبل ان ینزل صیام 
رمضانء فلمّا نزل صیام رمضان لم یأمرنا وم ینھناء ونحن نفعله[(۱۳۳۷)]. 


وعن حمد بن شرحبیلء عن قیس بن سعد قال: آتانا رسول (ص) فوضعنا لە ماء فاغتسل تم أُتیناہ 

ملحفة ورسیة؛ فالتحف بھاء فکأن أنظر إلی أثر الورس علی عُکنہ[(۱۳۳۸)]. 

روی عنه أنسء وثعلبة بن أبي مالكء وأبو میسرةء وعبد ال رمن بن أبي لیلی؛ وعروۃ[(۱۳۳۹)]ء 

وعبد اللہ بن مالك ا جیشانیء وأبو عمار ا ممدانيیء ومیمون بن أي وھ سن خی الممدایيیء 

والولید بن عبّدَة واخرون[(١٣۱۳)]ء‏ وقد حدّث قیس بن سعد بالکوفة والشام ومصر .])۱۳٣١([‏ 

کان قیس ضخماً حسناً طویلاً إذا رکب ا حمار خطت رجلاہ الأرضص[(١٣۱۳)]ء‏ وکانت أئه بنت 

عم أبیہ وا مھا: فکیھة بنت عبید بن ذُلیم[(١٣‏ ٣۱)]ء‏ وکان موقعہ من رسول اللہ (ص) ؛ کصاحب 

الشرطة من الأمیرں ومل لواءہ (ص) ثی بعض الغزوات؛ واستعمله علی الصدقة[(٤ ٤٣‏ ۱۳)]ء وشھد مع 

رسول اللہ (ص) ا مشاهد|(١٣۱۳)]ء‏ وشارك ٹی بعض السرایا منھا: 

١)۔‏ سریة أبي عبیدة بن الجراح رضي اللہ عنه إلی سیف البحر: 

تعتبر سریة أبي عبیدة رضی الله عنه إلی سیف البحرء استمراراً لسیاسة النبيی (ص) العسکریةء لاضعاف 

قریش ومحاصرتھا اقتصادیاً علی المدی الطویلء فقد بعث (ص) آبا عبیدة بن الجراح ثٹی ثلاٹئة راکب 

قیّل الساحل لیرصدوا عیراً لقریش؛ وعندما کانوا ببعض الطریق فني الزادء فأمر ابو عبیدة باأُزواد ا جیش 

فجمعء فکان قدر مزود ٹمر یقوقحم منە کل یوم قلیاڈ حتی کان أُخیراً نصیب الواحد منھم تمرۃ واحدة؛ 

وقد اُدرك ا جنود صعوبة ا موقف فتقبلوا هذا الاجراء بصدور رحبة دون تذتّر أو ضجرہ بل إِنھم ساہوا 

ٹی خطة قائدھم التقظُفیة فصاروا بحاولون البقاء علی التمرة أکبر وقت ممکن[(١٣۱۳)]ء‏ یقول 

جابر رضي اللہ عنهہ أحد أفراد ہذہ السریة: کنا نمحصھا کما بمص الصی؛ء ٹم نشرب علیھا من اماء 

فتکفینا یومنا إی اللیل[(۷٣۱۳)]ء‏ وقد سأل وھب بن کیسان جابراً رضی اللہ عنہ: ما تغنی تمرۃ؟ 

فقال: لقد وجدنا فقدھا حین فنیت[(۸٣‏ ۱۳)]ء وقد اضطر ذلك ا جیش إلی کل ورق الشجر؛ قال 

جاہر رضي اللہ عنه: وکنا نضرب بعصینا الخبط[(١٣۱۳)]‏ تم نبله با ماء فنأکله[(١٣١٣۱)]‏ 

ذلك ا جچیش جیش ال حبط[(١٣۱۳)]ء‏ وقد أثر ھذا الوقف ٹی قیس بن سعد بن 

عبادة رضی اللہ عنھما وکان أحد جنود هذہ السریة فنحر للجیش ثلاث جزائر [(١٥٣۱۳)]ء‏ نم 

ثلاث جزائر 7 نحر ثلاث جزائر؛ ٹم إِن أیا عبیدة نحاہ[(١٣۱۳)].‏ 

وقد جاء ما فعله قیس بن سعد من کرم وجود مفصلاً ٹی تاریخ ابن عساکر؛ فعن داود بن قیس؛ 
وإبراھیم بن محمد الاأنصاري وخارجة بن ا حارثء قالوا: بعث (ص) أبا عبیدة فی سریة فیھا المٰھاجرون 


والأنصارء ثلائمئة رجل إلی ساحل البحرہ إلی حینء فاصابھم جوع شدید فقال قیس بن سعد امن 
یشتري منيی تمراً بجزر یوفینی ال جزر ھاھنا وأوفیە التمر بالمدینةہ... فوجد رجلػأً من جهینة فقال قیس: 
بعنی جزراً أوفیك أوسقة من تمر با مدینة قال ا جھنی: واللہ ما أعرفك فمن أنت؟ قال: أُنا ابن سعد بن 
عبادة بن دلیمء قال ا جھنی: ما أعرفنی بنسبك؛ وذکر کلام فابتاع منہ مس جزائز کل جزور بوسق 
من تمر فشرط عليه البدوي ٹمر دخرة مصلبة من تمر ال دُلیم یقول قیس: نعم؛ قال: فأٗشھد لە نفراً 
من الأنصار ومعھم نفر من ا مھاجرین؛ قال قیس: أشھد من تحبٌء فکان فیمن اُشھد عمر بن 
الخطاب؛ قال عمر: ما أأشھد ھذا یدین ولا مال لە؛ إنما ا مال لأبیە قال ا جھنی[(٣١١۱۳)]:‏ والل ما 
کان سعد لیٔخني بابنە ٹی أوسقة من تمر؛ وأُری وجھاً حسناً وفعالاً شریفاً... وأخذ قیس ال جزر فنحرھا 
مم ٹی مواطن ثلاثة کل یوم جزوراء فلما کان الیوم الرابع نماہ أمیرہء وقال: ترید ان تحخفر ذمثتك ولا مال 
لك[(١١٣۱)].‏ 

وجاء ثی روایة ارھری أقبل و عبیدة ومعه عمں فقال: عزمت عليك ان 8 تنحر؛ أُترید ان تخفر 
ذمتك؟ قال قیس: یا با عبیدة؛ أتری أبا ثابت یقضی دیون الناس ویحمل الکلء ویطعم ٹی ا جاعة لا 
یقضی عبي أوسقة من تمر لقوم مجاہدین فی سبیل اللہ فکاد أبو عبیدة ان یلین لە؛ وجعل عمر یقول: 
اعزمء فعزم عليه وأبی ان ینحر؛ وبقیت جزورانء فقدم بھما قیس المدینة ظھراً یتعاقبون علیھماء وبلغ 
سعداً فقال: ما صنعت ںی مجاعة القوم؟ قال: نحرتء قال: أصبت: قال: ٹم ماذا؟ قال: نحرتء قال: 
أُصبت؛ قال: ٹم ماذا؟ قال: نحرت؛ قال: أصبت: قال: م ماذا؟ قال: غُیثُء قال: من نحاك؟ قال: أبو 
عبیدة أُمیري؛ قال: وثم؟ قال: زعم أنە لا مال لیء وآأن ا ال لأبیكء فقلت: أبي یقضی عن الأباعد 
ویحمل الكل ویطعم الطعام فی ا جاعة ولا یصنع ھذا بیء قال: فلك أربع حوائط أدناھا حائط من تد 
مسین[(١٣۱۳)]‏ وسقا وقدم البدوي مع قیس فأوفاہ أوسقتہ ومله وکساہ. 


وجاء ٹی روایة: ان الأعرابی قال: واللہ ما مثل أبيك ضیعت ولا ترکت بغیر مال فأبوك سید من 
سادات قومك؛ نھاني الأمیر أُن أبیعه فقلت: م؟ قال: لا مال لەء فلما انتسب عرفته وتقدمتء ما 
أُعرف أنك تسمو إلی معالی الأخلاق وجسیمھاء وإنك غیر مدبر ولا معرفة لدیك؛ فاعطی ابنه یومئذ 
أموالاً عظاماً[(۷٥۱۳)].‏ 

وٹ هذہ القصة قیم ودروس وعبر کثیرة منھا: 

ا ۔ ضرورۃ الصبر لأصحاب الدعوة؛ لأئھم سیمرون بمشاق عظیمة. 


ب ۔ أہمیة تربیة الأبناء علی الکرم وا مروءۃ ومکارم الأخلاق؛ وہذا واضح ںی تربیة سعد لابنە قیس؛ 
وإعطائہ الاأموال العظیمة تشجیعاً له للمضی فی طریق ا رءوۃ والکرم. 

ج . أہمیة وجود ا مال الصال للعبد الصالحء فلوم یکن لسعد مال کثیر م یستطع قیس السا مة ٹی حل 
أزمة ا ٹجاعة. 

د۔ وکان قیس بن سعد رضي الله عنھما یقول: اللھم ھب لی حمداً ووجداً ء لا مجداً إلا بفعالء ولا فعال 
إلا مال ء اللھم لا یصلحنی إلا القلیل[(۸٥۱۳)].‏ 

رتو و 
حین رأی ما آکرمہ اللہ بہ من الفتحء حتی إِن ذقنہ لیکاد یس واسطة الرحل ودخل وھو یقرأً سورۃ 
الفتح[(١١٦٣۱)]ء‏ مستغعراً بنعمة الفتح وغفران الذنوبء وإفاضة النصر العزیز [( ١٣۱۳)]ء‏ وعندما 
دخل مکة فاتحاً ۔ وھي قلب جزیرۃ العرب ومرکزھا الروحي والسیاسي . رفع کل شعار من شعائر العدل 
وا مساواء والتواضع والخضوع؛ فاردف أسامة بن زید[(٢٦۱۳)]ء‏ وھو ابن موی رسول اللہ (ص) وم 
پردف احداً من أبناء بنی ھاشم وأبناء أشراف قریش وھم کثیر؛ وکان ذلك صبح یوم ا جمعة لعشرین 
لیلة خلت من رمضانء سنة ثمان من المجرةۃ[(٣٣٦۱۳)]ء‏ وقد حرص النبي (ص) علی تآمین ا جبهة 
الداخلیة ٹی مکة عند دخوله یوم الفتحء ولذلك عندما بلغه مقولة سعد بن عبادة لأبي سفیان الیوم یوم 
الللحمة الیوم نستحل الکعبة قال (ص) : <ھذا یوم یعظم اللہ فيه الکعبة ویوم تکسی فيه 
الکعبة[(٣‏ ١۱۳)]ء‏ وآخذ الرایة من سعد بن عبادة وسلمھا لابنە قیس بن سعد وعذا التصرف 
الحکیم حال دون أي احتمال لمعرکة جانبیة ہم فی غیٌ عنھاء وٹی نفس الوقت لم یرہ ولا آثار 
الأنصار فھو لم یخذ الرایة من أنصاري ویسلمھا لمھاجر؛ أو أنصاري اخر بل اُخذھا من أنصاري 
وسلمھا لابنہء ومن طبیعة البشر أُن لا یرضی الانسان بأن یکون أحد أفضل منە إلا ابنه[(ہ٣٦۱۳)]ء‏ 
وٹی ھذہ الحادثة تظھر حکمة النبي (ص) فی کیفیة تصحیح الخطاء وأسلوبہ ٹی التعامل مع النفوس؛ فلم 
یترك خطاً سعد بھمر وفی نفس الوقت راعی نفسیتہء فصحح خطاً سعد وأعطی الرایة ابنە. 

۳)۔ ٹی عھد الصدیق رضي اللہ عنه: 

کانت أواصر النسب بین الصدیق وقیس بن سعد بن عبادة من القوة بمکانء فقد تزوج قیس رضي الله 


عنہ قریبة بنت أبي قحافة أخت اي بکر الصسّدیق[(١٦۱۳)]ء‏ وقد ذکر ابن عبد البر خبراً حکم عليه 


بالصحة حیث قال:... توٹی ۔ سعد بن عبادة ۔ عن حمل لم یعلم بە فلما وُلد ۔ وقد کان سعد رضي الله 
عنھما قسم مالہ فی حین خروجه من ا دینة بین أولادہ فکلم أبو بکر وعمر رضي اللہ عنہ ٹی ذلك 
قیسا وسألاہ ان ینقض ما صنع سعد من تلك القسمة فقال: نصیي للمولود ولا أغیر ما صنع أي 
ولا أنقصہ ۔ خبر صحیح من روایة الثقات[(۷٦۱۳)].‏ 

وھذا ال خبر الصحیح یبین بطلان الروایة الباطلة التی تنسب لسید الأنصار العمل علی شق عصا 
السلمین؛ والتکر لکل ما قدمہ من نصرة وجھاد وإیثار للمھاجرین والطعن بإسلامہ من خلال ما 
ینسب إلی سعد بن عبادة من قول: لا أبایعکم حتی آرمیکم بما فی کنانتی وأخضب سنان رحي؛ 
وأضرب سیفيء فکان لا یصلي بصلاتحم؛ ولا بجمع یجماعتھم ولا یقضی بقضائھم ولا یفیض 
یإفاضتھم؛ حتی ھلك أبو بک .])۱۳٦۸([‏ 

فقد استغلت هذہ الروایة الباطلة للطعن بوحدة ا لمھاجرین والأنصار وصدق أُخوھم؛ فالراويی صاحب 
ہوی وھو إخباري تالف لا یوثق بەہ[(۹٦۱۳)]؛‏ ولا سیما ٹی اللسائل ا خلافیة وھو لوط بن بحی أبو 
مخنف متروكء وم یعتد باأبيی مخنف ویعتبر بروایته ویعتمد علیھا سوی الشیعة؛ فقد کان من اُعظم مؤرخي 
الشیعة علی قول ابن القمي[(۱۳۷۰)]ء وزعمت روایة أخری ٹي غایة 

الضعف بأن سعتاعای عق عہوعس حیث قالت:.. فلما ولی عمرہ لقيه فقال: إیه یا سعد: 
فقال: إیه یا عمر؛ فقال عمر: أُنت صاحب ما أُنت صاحبه؟ قال: نعم. وقد أفضی إليك ھذا الأمر؛ 
وکان صاحبك واللہ احبٌٗ إلینا منك؛ وقد أصبحت کارھاً جوارك. قال: من کرہ ذلك تحول عنهہ. فلم 
یلبث إلا قلیااً حتی انتقل إ ی الشام. فمات بحوران[(۱۳۷۱)]. 

إِن الروایة الصحیحة تبین بأن سعد بن عبادة مات ںی خلافة الصدیق کما مڑ معناء کما أُن سعد بن 
عبادۃ رضي اللہ عنه بایع ابا بکر بالهخلافة ٹی أعقاب النقاش الذي دار ٹی سقیفة بنی ساعدةء إذ إنە 
نزل عن مقامه الأول ٹی دعوی الإمارة وبایع للصدیق با خلافة وکان ابن عمه بشیر بن سعد الأنصاري 
ول من بایع الصدیق رضي اللہ عنه ٹی اجتماع السقیفة و یثبت النقل الصحیح أیة أزمات؛ لا بسیطة 
ولا خطیرةء و یثبت أي انقسام أو فرق لکل منھا مرشح یطمع ںی ا خلافة کما زعم بعض کتاب 
التاریخء ولکن الأخوۃ الڑسلامیة ظلت کما هي؛ بل ازدادت توثقاً کما یثبت ذلك النقل الصحیح: وم 
یثبت النقل الصحیح تامراً حدث بین أبي بکر وعمر وأبي عبیدة لاحتکار ا حکم بعد وفاۃ رسول 
له[(۱۳۷۲)] (ص) . فھم کانوا أخشی للہ وأتقی ان یفعلوا ذلك[(۱۳۷۳)]. 


وقد حاول بعض الکتّاب من ال لمؤرخین من أُصحاب الأھواء ان یجعلوا من السید الکببر الشریف: أبي 
قیس الأنصاری الخزرجی الساعدي ا دنء النقیب سید الحخزرج[(٣۱۳۷)]‏ سعد ابن عبادة رضي اللہ 
عنہ؛ منافساً للمھاجرین یسعی للخلافة بالشر؛ ویدیر ٹا الؤامرات؛ ویستعمل ىق الوصول إلیھا کل 
أُسالیب التفرقة بین الملسلمین. ھذا الرجل ۔ الذي هو والد قیس ۔ إذا راجعنا تاریخه وتتبعنا مسلک؛ 
وجدنا مواقفہ مع الرسول (ص) تجعله من الصفوۃ الأخیار الذین لم تکن الدنیا اکر مھم؛ ولا مبلغ 
علمھم فھو النقیب ق بیعة العقبة الثانیة حتی سجأت قریش إلی تعقبه قرب مکة وربطوا یدیە إ ی عنقه 
وأدخلوہ مکة أسیرا حتی أنقذہ مٹھم جبیر بن مطعم بن عدي؛ حیث کان ییرھم ٹی المدین وھو من 
الذین شھدوا بدراً[(ہ۱۳۷)]ء وحظي مقام أُھل بدر ومنزلتھم عند اللہ وکان من بیت جود وکرم؛ 
وشھد لە بذلك رسول اللہ (ص)ء وکان رسول اللہ (ص) یعتمد عليه ۔ بعد اللہ ۔ وعلی سعد بن معاذ 
کما ٹی غزوۃ الخندق عندما استشارھم ٹی اإعطاء ثلث مار المدینة لعیینة بن حصن الفزاريء فکان رد 


سعد بن عبادة یدل علی عمق الإمان وکمال[(۱۳۷۲)] التضحیة؛ فمواقف سعد مشهورة ومعلومة. 


فھذا الصحابی الجلیل صاحب ا ماضي اجید ٹی خدمة الإڑسلام والصحبة الصادقة لرسول اللہ لا یثبت 
ولا یعقل أنه کان یرید ان یحبي العصبیة ال جاہلیة فی مؤقمر السقیفة؛ لکی بحصل ق غمار ھذہ الفرقة 
علی منصب ال حلافۃق کما أنەہ لم یثبت وم یصح ما ورد فی بعض ا لراجع من أنە ۔ بعد بیعة أبيی بکر ۔ 
کان لا یصلی بصلاتھم ولا یفیض قی الحج بافاضتھم[(۱۳۷۷)]ء کأنما انفصل سعد بن عبادة رضي 
اللہ عنه عن جماعة ا مسلمین[(۱۳۷۸)]ء فھذا باطل وحض افتراء فقد ثبت من خلال الروایات 
الصحیحة ان سعداً بایع ابا بکر فعندما تکلم أبو بکر یوم السقیفة فذکر فضل الأنصار وقال: ولقد 
علمتم ان رسول اللہ قال: لو سلك الناس وادیاٌ وسلکت الأأنصار وادیاً أو شعبأ؛ لسلکت وادي 
الأنصار أو شعب الأنصار>[(۱۳۷۹)]. نحٗ ذکر سعد بن عبادة بقول فصل وحجة لا ترد فقال: 
ولقد علمت یا سعد ان رسول اللہ (ص) قال وأنت قاعد: وقریش ولاۃ هذا الأمرء فبر الناس تبع 
لبرعمء وفاجرھم تبع لفاجرھم>. قال سعد: صدقت نحن الوزراء وأنتم الأمراء[(۱۳۸۰)]ء فتتابع القوم 
علی البیعة وبایع سعد[(۱۳۸۱)]. 

وھذا ثثبت بیعة سعد بن عبادةء ويھا یتحقق إجماع الأنصار علی بیعة ا خلیفة أبي بکر؛ ولا یعود أي 
معنی للترویج لروایة باطلء بل سیکون ذلك مناقضاً للواقع واتھاماً خطیراٌ ان ینسب لسید الأنصار 
العمل علی شق عصا السلمین؛ والتکر لکل ما قدمه من نصرة وجھاد وإیثار للمھاجرین والطعن 


بإسلامه من خلال ما ینسب إليه من قول ثبت بطلانه وقد بینا أن إسنادہ ٹی غایة الضعف: وأما متنه 
فھو یناقض سیرۃ سعد بن عبادۃ! وما فی عنقه من بیعة علی السمع والطاعة ولا روي عنه من 
فضائل[(۱۳۸۲)]. 

ھذا وقد کان لسعد وصیة أوصی با ابنە جاء فیھا: یا بنی أوصیك بوصیّة فاحفظھاء فان أُنت ضیعتھا 
فانت لغیرھا من الإمرۃ أُضیعء إذا توضّأت فأتم الوضوء ٹم صل صلاة امرأئ مودع تری أنك لا تعود 
وأظھر الیأس من الناس؛ فإنه غنیء وإِبٌّاك وطلب الوائج إلیھم فإنه فقر حاضرء وإَِّاك وکل شيء یعتذر 
منہ([(۱۳۸۳)]. 

٤)۔‏ ثی عھد علي رضي الله عنە: 

استشھد عثمان رضي اللہ عنه؛ وعلی مصر محمد بن أُبي حذیفة مختصباً للولایة فیھاء وم 

یقڑہ عثمان علیھاء وبعد وفاۃ عثمان أقرہ علي علی مصر فترة من الوقت لم تطل؛ حیث وج معاویة 
جیشاً إلی نواحي مصرہ فظفر بمحمد بن أبيی حذیفة فقبض عليه تم سجن وقتل[(١‏ ۱۳۸)]ء وقد ذکر 
أن علیاً م یعین حمد بن أبي حذیفة علی مصرء وانما ترکە علی حاله حتی إذا قتل عین علیٌ قیس بن 
سعد الأنصاري علی ولایة مصر[(٥۱۳۸)]ء‏ فقال لە: سر إلی مصر ولیتٹکھاء واخرج إی رحلك واجمع 
إلیه ثقاتك ومن أحببت أن یصحبك حتی تآأتیھا ومعك جندء فان ذلك اُرعب لعدوك وأعز لولیك 
فإذا أنت قدمتھا إن شاء اللہ فأحسن إلی ا حسن واشتد علی اطریبء وارفق بالعامة وا خاصةء فإن الرفق 
عن[(۱۳۸)]. 

وقد ظھر ذکاء قیس وحسن تصرفه ثيی العدید من ا مواقف؛ فان حین توجہ إلی مصر کان فیھا مجموعة 
من غضبوا مقتل عثمانء ومجحموعة من اشترکوا ٹيی قتله ولقد لقیتہ خیل من مصر قبل دخولە إلیھا 
فقالوا: من أُنت؟ قال: من فأُلة[(۱۳۸۷)] عثمانء فأنا أُطلب من أُوی إليه فانتصر بہ لل؛ قالوا: من 
أنت؟ قال: قیس بن سعدء قالوا: امضٍء فمضی حتی دخل مصرء وھذا الموقف الذي لقیس هو الذي 
مکنہ من دخول مصرہ ٹم اأعلن بعد ذلك أنە أمیں ورما لو أنە اأُعلن فؤلاء الأجناد أنه أمیر منعوہ من 
دخول مصر أأصلّاً کما حدث لن وجھه علي إی الشام فمنعته أجناد الشام من دخوفٰا حینما علموا 
أنه قد بعث أمیراً علی الشام[(۱۳۸۸)]. 

وحینما وصل قیس بن سعد إلی الفسطاط صعد النبر وخطب ى اأُھل مصرء وقرأً علیھم کتاباً من علي 
بن أبي طالب رضي اللہ عنه وطلب البیعة لعلي[(۱۳۸۹)]ء وھنا انقسم أُھل مصر إلی فریقین؛ فریق 


دخل ىقي بیعة علي وبایعوا قیسا وفریق توقف واعتزل؛ وکان قیس ابن سعد حکیماً مع الذین بایعوا 
والذین امتتعواء حیث لم بحبرھم علی البیعة وکف عنھم وترکھم ٹی حالم[(۱۳۹۰)]ء و یکتف بذلك 
بل إنہ بعث فولاء أعطیاتھم فی مکان اعتزا مم ووفد علیہ قوم منھم فآاکرمھم وأحسن 
إليھم[(۱۳۹۱)]ء فساعدت تلك العاملة الطیبة علی تحنب الصدام بھمء وبالتالی ساعدته علی هدوء 
الأوضاع بمصرہ حتی استطاع قیس أن ینظم الأمور فیھاء فوزع الأمراء ونظم أمور ا حراج 

وعین رجالات علی الشرطة[(۱۳۹۲)]ء وبذلك استطاع أُن یرتب ولایة مصرہ وأن یسترضی جمیع 
الأطراف فیھا[(۱۳۹۳)]. 

وأأصبح قیس بن سعد فی هذا اللوقع یشکل ثقلاً سیاسیاً وخطراً عسکریاً علی معاویة ابن أبيی سفیان ٹی 
الشامء ونظراً لقرب مصر من الشام ولترتیب قیس ھا وتنظیمھاء وما اشتھر عن قیس من حزم ودھاء 
وخوف معاویة من حرکات عسکریة مناوئة لە تحرج من مصرہ ولذلك فإانه أخذ یراسل قیس بن سعد 
قی مصر مھدداً لە؛ وفی الوقت نفسه بحاول إغراءہ بالانضمام إليە وکانت إجابات قیس علی تلك 
الرسائل اإجابات ذکیة بحیٹ لم یستطع معاویة ان یفھم موقف قیس وما ينوي عملهء وقد تعددت 
بینھما الرسائل[(٤‏ ۱۳۹)]. 

وقد انتشرت الروایات الشیعیة من الرسائل بین معاویة وقیس بن سعد التی ذکرھا أبو خنف فی کتب 
التاریخ ء وھی باطلة لا تصح: فقد انفرد بھا هذا الرافضی التالف الذي ضعفەه رجال ا جرح والتعدیل 
بھا وٹی متن تلك الروایة الساقطة غرائب؛ من أبرزھا ما یلي: 

أ . خطاب علي إلی اأھل مصر مع قیس بن سعد وفیه: ٹم ولی بعدھا وال: فاحدث أحداثا فوجدت 
عليه الأمة مقالاً فقالواء ٹم نقموا عليه فغیرواء وھذا یعنی أُن الذین قاموا علی عثمان رضي اللہ عنه 
رجال الأمة وأن الأأمة قد غیرت ھذا ا منکر بقتل عثمانء وعلي رضی اللہ عنه برأئ من ھذا القول 
وھو یعلم ان الذین قتلوا عثمان ھم أوباش الناسء وأن قتله ظلم وفجورہء وأقواله تدل علی ذلك؛ ومنھا 
ما رواہ ابن عساکر: ان محمد ابن ا حنفیة قال: ما معت علیاً ذاکراً عثمان بسوء قط[(۱۳۹۰)]. 

ب ۔ وأخرج ا حاکم وابن عساکر أُن علیاً رضی اللہ عنه قال: اللھم إِن أُبرأ إلك من دم عثمانء ولقد 
طاش عقلي یوم قتل عثمان وأذکرت نفسي؛ وجاؤونِ للبیعة فقلت: واللہ إن لأستحیی من اللہ ان أبایع 
قوماً قتلوا رجلػً قال لہ رسول اللہ (ص): <ألا أُستحبي ممن تستحیي منہ املالكةہ؛ وإنِ لأستحبي من 
اللہ أُن أبایع وعثمان قتیل علی الأرض لم یدفن بعدء فانصرفوا فلما دفن رجع الناس یسألوننی البیعة 


فقلت: اللھم إن مشفق مما أقدم عليه ٹم جاءت عزیمة فبایعت فلما قالوا: أمیر اللؤمنین؛ فکانما صدع 
قلبي وانسکب[(١۱۳۹)]‏ بعبرۃء وقد ُرسل ا حسن 

والحسین رضي اللہ عنھما للدفاع عن عثمان رضي اللہ عنهہ وأقواله ٹی هذا العنی کثیرۃ[(۱۳۹۷)]ء وقد 
جمعتھا قی کتابی (نیسیر الکریم النان فی سیرة أمیر للؤمنین عثمان بن عفان)[(۱۳۹۸)]. 

ج قول قیس بن سعد: أيھا الناس إِنا قد بایعنا خیر ما نعلم بعد نبینا (ص) ء وھذا مردود إذ إِن 
الثابت تفضیل أبي بکر وعمر رضي اللہ عنھماء علی بقیة الصحابة علی علي رضي اللہ عنه کما صح 
عن علي نفسہ: أنه صرح بذلكء وھذا لا یشك فیه أحد ثي ذلك الزمان من الصحابة وغیرھمء وعليه 
فلا یصح نسبة ھذا الکلام لقیس بن سعد رضي اللہ عنه ولا لغیرہ من الصحابةقء وم یشتھر ھذا إِلا 
عند الشیعة الروافض ا لتأآخرین[(۱۳۹۹)]ء قال ابن تیمیة: الشیعة ا متقدمون کلھم متفقون علی تفضیل 
أٍي بکر وعمر[(١ .])۱٤١‏ 

والأدلة ٹی تفضیل أبي بکر وعمر کثیرۃء منھا ما رواہ این عمر رضي اللہ عنھما قال: کنا نخیر بین الناس 
ٹی زمن النبي (ص) ء فنخیر آبا بکر تم عمر بن الخطاب ٹم عثمان بن عفان[(١٤٣۱)]ء‏ والأحادیث 
ٹی ذلك کثیرۃ[(٢١١٤٥)]ء‏ ومشھورۃ وحقیقة الأمر کما مر معنا قی الروایات الصحیحة السابقة ان 
معاویة طلب من أمیر المؤمنین تسلیمہ قتلة عثمان وم یتھم أمیر اللؤمنین علیاً بە. 

د ۔ رسالة معاویة إلی قیس بن سعد: وإشارتہ فیھا إلی کون علي طرفاً ٹی قتل عثمانء وھذا لا یصح 
صدورہ من معاویةء ذلك أُن الأمر واضح فیه براءۃ علي رضي اللہ عنه کما قي الفقرة السابقة وھذا لا 
بجھلە معاویة رضي اللہ عنه فضلاً أن بُيز لقیس بن سعد رضي اللہ عنھماء وھذا محمد بن سیرین من 
کبار التابعین ومن الذین عاصروا ذلك ا جتمع یقول: لقد قتل عثمان وما أعلم أحداً یتھم علیاً ٹی 
قتله[(١١٤٥)]ء‏ ویقول أیضأً: لقد قتل عثمان یوم قتل وإن الدار یومٹذ لغاصةء فیھم عبد اللہ بن 
عمر؛ وفیھم ا حسن بن علي فی عنقه السیف؛ ولکن عثمان عزم علیھم ان لا یقاتلوا[(١‏ ١٤٥)]ء‏ 
وأخرج ابن أبي شیبة بسند رجاله ثقات عن حمد بن الحنفیة أُن علیاً قال: لعن اللہ قتلة عثمان ٹی 
السھل وا جبل والبر والبحر ١([‏ ١٤٥)]ء‏ والنصوص الصحیحة ثي ھذا المعنی کثیرۃ جدا[(١١٤٥)]ء‏ 

ما یڑکد اشتھار کراھیة علي رضي اللہ عنه لقتل عثمان[(۰۷٥۱)].‏ 

ھ وأما ما أوردہ من اتھام معاویة للأنصار ٹی دم عثمان؛ فھذا لا یصح من معاویة وھو یعلم أُن الذي 


قام بالدفاع جمیعاً ھم الأنصار فقد أخرج ابن سعد بسند صحیح: ان زید بن ثابت رضی اللہ عنہ جاء 


ِل عثمان رضي اللہ عنه وھو محصور فقال: ھذہ الأنصار بالباب یقولون: إن شت کنا أنصار الله 
مرتینء قال: فقال عثمان: أما القتال فلا[(۰۸٤۱)].‏ 

و ۔ ما ذکرہ من اختلاق معاویة کتاباً علی لسان قیس بن سعدہء فھذا من الکذب الذي لا یعقل 
صدورہ من معاویق ذلك ان العرب کانوا یعدون الکذب من أقبح الصفات التی یتنزہ عنھا الرجال 
الکرام وھذہ قصة أبي سفیان وھو یومثذ علی الشرك فیما أخرجه البخاري ثی قصة سؤال هرقل عن 
رسول اللہ (ص) ء یقول أبو سفیان: فواللہ لولا ال حیاء من أُن یؤٹروا علي کذباً لکذبت عنہ[(١٤٤۱)]؛‏ 
فھذہ منزلة الکذب عند العرب؛ وعند ال مسلمین أشد وأخزی؛ ولا یقول قائل: ھذہ خدعة: وا حرب 
خدعةء فان الخدعة لیس معناھا الکذب؛ کما هو معلوم من کلام العربء ومعاویة رضي اللہ عنه 
اأحذق من أن یفعل ھذا[(١١١٤۱)].‏ 

ز ۔ روایة ھذہ الکتب الکثیرۃ بین قیس ومعاویة وعلي رضي اللہ عنھم مذا التسلسل وھذہ الدقة تدخل 
الشك والریبة علی القارأئ لجھالة المطلع والناقل هٰا. 

یقول الاکتور بحی الیحبی: إن ولایة قیس بن سعد بن عبادةۃ رضي اللہ عنھما علی مصر من قبل أمیر 
الؤمنین علی بن أبي طالب رضیي اللہ عنہ أمر مجمع علیہ[|(١١٢۱)]ء‏ وکل من ترجم لقیس لم یذکر 
ھذہ التفاصیل[(١١١٤۱)]ء‏ أي التی ذکرھا أبو خنف ق روایته ۔ وحتی مؤرخو مصر امعتبرون ‏ م یذکروا 
ذلك[(١١٣۱)]ء‏ ھذا وقد نقل روایة أبي خنف من الطبري بعد حذف واختصار کل من: ابن الأثیرں 
وابن کثیرں وابن خلدونء وابن تغري بردي[|(١١٤٥)]ء‏ وقد أخرج الکندي أیضاً عن عبد الکرم 
ا حارث قال: ما ثقل مکان قیس علی معاویة کتب إلی بعض بنی أمیة بالمدینة: ان جزی اللہ قیس بن 
سعد خیرأء واکتموا ذلكء فان اأخاف أن یعزله علي إِن بلغه ما بینە وبین شیعتناء حتی بلغ علیاً فقال 
من معه من رؤساء اُھل العراق وأھل ا مدینة: بڈل قیس وتحوٌلء فقال علي: وبحکم إِنە م 

یفعلء فدعوء قالوا: لتعزلنہ فإانه قد بدڈلء فلم یزالوا بہ حتی کتب إليه: إني قد احتجت إلی قربكء 
فاستخلف علی عملك واقدم[(١١٤۱)]ء‏ وقد رجح ھذہ الروایة الاکتور الیحبی فی کتابہ القیم 
(مرویات أبي خنف ي تاریخ الطبري) قال: 

۔ إِٹھا من روایة مصري ثقة وھو أعلم بقطرہ من غیرہ. 

۔ أُخرجھا مؤرخ مصري. 


۔ متٹھا ما یتفق مع سیرة أولئك الرجال. 

۔ بینت تردّد علي ٹی عزل قیس حی ألح عليه الناسء فاستبقاہ عندہء وھکذا القائد لا یفرط بالقیادات 
ا حاذقة وقت ا حن[(٦١٤۱)].‏ 

ھذا وقد تدخل بعض الناس للإفساد بین علي وقیس بن سعد لکي یعزلهء وٹ نمایة اللطاف طلب 
بعض مستشاري علي منە ان یعزل قیسا وصدقوا تلك الاشاعات التي قیلت فيه وألحوا تی عزله 
فکتب اليه علي: إني قد احتجت إلی قربك فاستخلف علی عملك واقدم[(۷١١۱)].‏ کان ھذا 
الکتاب مثابة عزل لقیس عن ولایة مصرہ وقد عین علي مکانە الأشتر النخعي[(۸١٣٥)]ءعلی‏ اکثر 
الأقوالء وقد التقی علي بالأشتر قبل سفرہ إ ی مصرہ فحدثہ حدیث أُھل مصر وخبرہ خبر أھلھاء 
وقال: لیس ہما غیركء اخرج رحمك اللہ فإنی إِن لم أوصك اکتفیت برأيكء واستعن باللہ علی ما أَهمّكَ 
فاخلط الشدة باللینء وارفق ما کان الرفق أبلغ ء واعزم بالشدة حین لا یغنی عنك الا 
الشدةۃ[(۹١٢۱)].‏ 

قد توجہ الأشتر إی مصر ومعه رھط من أصحابہ إلا أنہ حینما وصل إ ی أطراف بحر القلزم ۔ البحر 
الأمر ۔ مات قبل ان یدخل مصرہ وقد قیل: إِنه سقیي شربة مسمومة من عسل فمات منھاء وقد اتحم 
ناس من أھل ا حراج أنھم موہ بتحریض من معاویة[(١‏ ١٤٥)]ء‏ والتھمة ا موجھة إلی معاویة فی قتل 
الأشتر بالسم لا ثثبت من طریق صحیحء واستبعد ذلك ابن کثیر[(١٤١٣۱)]ء‏ وابن 
خلدون[(١٢٢۱)]‏ 

وسار علی نھجھم الدکتور بحی الیحبی[(١١٤٥)]ء‏ وملت إ ی ھذا القول. 

ھذا وقد مات الأشتر قبل ان یباشر عمله ٹی مصرہ ومع ذلك فان الصادر تتحدث عنه کأحد ولاۃ 
مصر لعلي بن أبي طالب؛ وقد ولی بعدہ علی مصر محمد بن أبي بکر[(١١٤٥)]ء‏ وقد سبق ‏ حمد بن 
أبي بکر: أن عاش ٹي مصر ىي عھد عثمان ء وتدل الروایات علی ان محمد بن أبي بکر قد وصل لی 
مصر قبل أُن یغادرھا الوالی الأول قیس بن سعدہ وقد دارت محاورۃ بین قیس بن سعد وحمد بن أي 
بکر؛ قدم فیھا قیس عدة نصائح ‏ حمد؛ خصوصاً فیما یتعلق بالناس الغاضبین لمقتل عثمانء والذین مم 
یبایعوا علیاً بعدہء وقد قال قیس: یا ابا القاسم إِنكك قد جت من عند أمیر اللؤمنین؛ ولیس عزله إیاي 
مانعی أن أنصح لك وله؛ وأنا من أمرکم هذا علی بصیرةء ودع ھؤلاء القوم ومن انضم إِلیھم ۔ یقصد 
الذین م یبایعوا علیاً ولا غیرہ ۔ علی ما ھم عليه فإن أتوكء فاقبلھمء وإن تخلفوا عنك فلا تطلبھم 


وأنزل الناس علی قدر منازہٰم ون استطعت ان تعود المرضی وتشھد ال جنائر فافعلء فان ھذا لا 
ینقخصك[(١٤٢۱)].‏ نم رجع قیس إلی الدینة وبعدھا التحق ہأمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه 
بالکوف وشھد معه معرکة صفین وھو القائل یومھا: 


عذا اللوء الد كىا عق یہ مع النبي وجبریل لنا مدد 
ما ضر من کانت الأتصار[(١١٤٢۱)]‏ عیبتہ أن لا یکون لە من غیرھم اأحد 
قوم إِذا حاربوا طالت أكُتُهْہْ بللشرفیة حتی یفتح البلد[(١۷٤١٣٤٥)]‏ 


وبقی مع أمیر اللؤمنین علي حتی قتل. فصار مع ا لحسن وسار ٹي مقدمتہ إ ی معاوی فلما بایع الحجسن 
معاویة ۔ وسیأتی تفصیلھا بإذن الله ۔ دخل قیس ف بیعة معاویةء وعاد إلی ا مدینة[(۸٢٣۱)]ء‏ وأقبل علی 
العبادۃ[(۹ .])۱٤١٢‏ 

٥)۔‏ قول قیس: إِنا لا نعود ٹی شيء أعطیناہ[(٠ :])۱٣١‏ 

عن موسی بن أىي عیسی: ان رجلاً استقرض من قیس بن سعد بن عبادة ثلاثین أَلفا فلما ردھا عليه 
أی أُن یقبلھا وقال: إِنا لا نعود ٹی شيء اأعطیناہ[(۳۱٣۱)].‏ 


لس لق سالت ناعرتت [06۷7)]: 

جاءت عجوز قیس بن سعد بن عبادة قد کان یعرفھاء فقال هھا: کیف أنت؟ فقالت: أحمد اللہ إلیك 
ما ٹی بیٹی فأرۃ تدثء فقال: لقد سألتِ فاحسنت؛ لأملأن عليك بیتك فأرا فأمر هما بدقیق کثیں 
وزیت وما بحتاج إليه معھاء وانصرفت[(١٤٤۱)]‏ وقد ذکرھا ابن عبد البر وقال: مشھورۃ 
صحیحة[(٣ .])٣٤١‏ 

۷) حال الرجل الذي تمنی قیس ان یعمل مثله[(١٤٣۱)]:‏ 

قال قیس بن سعد: تثّیت أن کون فی حال رجل رأیتہ أقبلنا من الشامء فإذا نحن بخباءء فقلنا: لو 
نزلنا ھاھناء فإذا امرأۃ ٹی الحباء؛ فلم نلبث ان جاء رجل بذودٍ لە؛ فقال لامرأتہ: من ھؤلاء؟ فقالت: 
قوم نزلوا بكء فجاء بناقة فضرب عرقوبیھا ٹم قال: دونکمم؛ وقال: یا ھؤلاء انحروھاء قال: فنحرناھا 
فاأصبنا من أطایبھاء فلما کان من الغد جاءنا بأخری؛ فضرب عرقوبیھاء وقال: یا ھؤلاء انحروھاء قال: 
فتحرناھاء فقلنا: اللحم عندنا کما هوء قال: إِنّا لا نطعم أضیافنا الغابُء قال: فقلت لأصحابی: إن 
ھذا الرجل إِن أقمنا عندہ حم یبق عندہ بعیرہ فارتحلوا بناء وقلت لقیٔمي: اجمع ما عندكء قال: لیس إلا 
أُربعمئة درھم قلت: ھاتھاء وھات کسوق) فجمعناھا فقلت: بادروہء فدفعناہ إلی امرأتہ نم سرناء فلم 


تلیت ان انتا عقصا لت نا 3۸ف قالرا اھ تتری) انا قاذا عل عا ری جو' رعف ناذا 
صاحبناء فقلت: وا سوأتاہ استقل واللہ ما أعطیناہء قال: فدناء فقال: دونکم متاعکم فخذوہ؛ فقلت: 
واللہ ما کان إِلاً ما رأیتء ولقد جعنا ما کان عندناء قال: إؿ واللہ م اُذھب حیث تذھبون؛ فخذوہ 
قلنا: فلا نأاخذہہ قال: واللہ لأَمیلن عليکم بربحی ما بقی منکم رجل أو تأخذونهہ قال: فأخذناہ فولی 
وقال: إِنًّا لا نبیع القری|[(١٤٤۱)]‏ ۔ أي: الضیافة. 

۸ ھل اُسخی الناس قیس بن سعدہ أم عبد اللہ بن جعفرء أم عرابة الأوسی؟: 

امتری ثلاثة ٹی الأجواد فقال رجل: اُسخی الناس عبد اللہ بن جعفر بن أأبي طالب؛ وقال اخر: 
اُسخی الناس فی عصرنا هذا قیس بن سعد بن عبادةء وقال الثالث: اُسخی الناس عرابة الأوسي؛ 
فتلاحوا وأفرطوا وکٹر ضجیجھم ٹی ذلك بفناء الکعبة فقال لحم رجل: قد اأکٹرمء فلا علیکمم بضي 
کل منکم إلی صاحبه؛ یسآألہ حتی ینظر ما یعطيهء ونحکم علی العیانء فقام صاحب عبد اللہ بن 
جعفرء فصادفہ وقد وضع رجلہ ٹی غرز راحلتہء یرید ضیعة لە؛ فقال لە: 

یا بن عم رسول اللہ (ص) . قال: قل ما تشاءء قال: ابن سبیل ومنقطع بەہ قال: فأخرج رجله من 
الغرز وقال: ضع رجلك واستو علی الناق وخذ ما فی ا حقیبة ولا تحد عن السیف: فإنه من سیوف 
علي بن أبي طالب؛ء وامض لشأنك قال: فجاء بالناقة والحقیبة فیھا مطارف خرّء وفیھا أربعة الاف 
دینارء وأعظمھا واجلھا خطراً السیف. 

ومضی صاحب قیس بن سعد بن عبادة فلم یصادفه وعادء فقالت لە ا حاریة: هو نائم فما حاجتلكذ 
إلیه؟ قال: ابن سبیل ومنقطع بەء قالت: فحاجتك أیسر من إیقاظهء ھذا کیس فيه سبعمثة دینار ما 
ٹی دار قیس مال فی ھذا الیوم غیرہء وامض إلی معاطن الإابل إ ی مولانا بغلامیناء فخذ راحلة مرخلة 
وما یصلحھاء وعبدا وامض لشأنكء فقیل: إن قیساً انتبه من رقدتہ فخبرتہ ا مولاۃ بما صنعت؛ 
فاعتقھاء وقال لما: ألا نبھتنی فکنت آزیدہ من عروض ما قي منزلناء فلعل ما اأعطیتہ لم یقع بحیث ما 
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آراد. 

ومضی صاحب عرابة الأوسي إليه فألفاہ وقد خرج من منزله یرید الصلاۃء وھو متویء علی عبدین 
وقد کُفٌ بصرہ فقال: یا عرابق قال: قل ما تشاء قال: ابن سبیل ومنقطع بەء قال: فخلّی عن 
العبدینء ٹم صفُق بیدہ الیمنی علی الیسری؛ ٹم قال: أوہ واللہ ما أصبحت ولا أمسي وقد ترکت ا حقوق 


لعرابة من مالء ولکن خذھہما فھما حڑژانء وإن شثت فأعتق؛ وإن شثت فخذ؛ وأقبل یلتمس الحائط 
بیدہء قال: فأاخذہما وجاء بھما۔ 

قال: فحکم الناس علی ابن جعفر قد جاد بمالل عظیمء وإن ذلك لیس ممستنکر لہ إلا أُن السیف 
أجلّھاء وأن قیساً أحد الأجواد حکُم مملوكة ٹی ماله بغیر علمهء واستحسانہ ما فعلته وعتقه ماء وما 
تکلم بہ وأجمعوا علی ان اُسخی الثلاثة عرابة الأوسی لأنه جھد من مُقل[(۷١٤١٣۱)]ء‏ ومن قیم ذلك 
العصر الواضحة المعالم التنافس ق الکرم وا جود وفعل ا حیر. 

۹)۔ خبر منسوب إل ی قیس لا یصح إِثباته: 

بعث قیصر إلی معاویة بن أبي سفیان: ان ابعث إإيٌ سراویل أطول رجل من العرب؛ فقال لقیس بن 
سعد: ما أظننا إِلا قد احتجنا إی سراویلكء قال: فقام فتنخی فجاء ھا فألقاھا إی معاویةء فقال 


معاویة: رمك اللہ ما اُردت إلی ھذا؟ الا ذھبت إل ی منزلك ثم بعثت ہا إلینا؟ فقال قیس: 


اُردت بھا کی یعلم الناس آُ ھا سراویل قیس والوفود شھود 
ون لا یقولوا غاب قیس وھذہ سراویل عادي نفمتہ مود 
وإنی من ا حیٔ الیمان لسیدڈ وَمَا التای لا شة سد 


فکدھم ثلي إِن مثلي علیھم شدید وخلقي ٹی الرجال مدید 
قال: غفأمر معاویة اأطول رجل فی ا جیش فوضعھا علی أنفه فوقعت بالأرض؛ قال: فدعا معاویة 
بسراویل فلما جیء ھا قال لہ قیس: نج عنلکذ ثیابك ھذہ فقال معاویة: 


أُما قریش فأقوام مسرولة والیٹربیون أصحاب التبابین 
فقال قیس: 
تلك الیھود التی یعنی ببلدتنا کما قریش ھم أھل السخاخین[(۸٤٤٣۱)]‏ 


وجاء في روایة أخری: ان قیصر کتب إلی معاویة: إِيّ قد وجھت إليك رجلین: أحدھما أقوی رجل 
ببلادي والاخر أطول رجل ٹي أرضي؛ء وقد کانت اللوك تتجاری فی مثل ھذاء وتتحاجی بە؛ فأخرج 
الملسلمین کذا وکذاء وإن غلب صاحباي هادتنی ثلاث سنینء فلما ورد کتاب قیصر علی معاویة ا 
وشاور فیه أصحابه فقیل لە: أما الأید فادع ناعضتہ إما محمد ابن ا حنفیة وإما عبد اللہ بن الزبیر 


فقال: فأحضر محمد بن علی والأید الرومی حاضرہ فأخبرہ بما دعاہ لہ فقال محمد للرومی: ما تشاء؟ 


فقال: بجلس کل واحد منا ویدفع یدہ علی صاحبه؛ فمن قلع صاحبه من موضعه أو رفعه عن مکانہ 
فقد فلح عليه ومن عجز عن ذلك وقھرہ صاحبهہ قضي بالغلبة لە؛ فقال غیدہ ھذا للك فا عار: ایتا 
یبدا بالجلوس؛ فقال لە: اجلس أُنت؛ فجلس وأعطاہ یدیہ فجعل بمارسه ویجتھد ىي إزالته عن موضعه 
فلم یتحرك محمد وظھر عجز الرومی لمن حضرء فقال لە محمد: اجلس الانء فجلس وأخذ بیدہ فما 
لبث أن اقتلعہ ورفعہ ٹی المواء ٹم ألقاہ علی الأرض؛ فسرٌ معاویة وحاضروہ من ا مسلمین. وقال معاویة 
لقیس بن سعد والرومی الطوال: تطاولاء فقال قیس: أنا اأخلع سراویلي ویلبسھا هذا العلج؛ فان ما 
بینٹا پبین بذلكء ٹم خلع سراویله وألقاھا إلی الرومي فلبسھاء فبلغت ثدییە وانسحب بعضھا ىي 
الأرض؛ فاستبشر الناس بذلكء وجاءت الأنصار إلی قیس فقالت لە: تبڈلت بین یدي معاویق ولو 


کنت مضیت إ ی منزلك وبعثت بالسراویل إلیە؟! فقال: 


اُردت لکیما یعلم الناس أُنھا سراویل قیس والوفود شھود 
ون لا یقولوا غاب قیس وھذہ سراویل عاديٗ نمته وٹمود 
ون من القوم الیمانین سیّد وما الناس إِلا سیّد ومسود 


وفضلنی قْ الناس أصلي ووالديی وباع ب4 أعلو الرجال مدید[(٤۳۹٣٦‏ )ٰ 


قال أبو عمر بن عبد البر حافظ الأندلس الشھیر: خَبزہ ٹی السراویل عند معاویة کذٍب وزور ختلق 
لیس لا إسناد لا یشبه أُخلاق قیس؛ ولا سیرتهہ یىی نفسه ونزاهتهہ وی حکایة مفتعلة وشعر 
مزؤّر .])۱٤٤١٠([‏ 

۰٠.]۔‏ دھاة العرب حین ثارت الفتنة: 

کان قیس بن سعد بن عبادة من ذوي الرأي من الناس؛ قال ابن شھاب: وکان بعدون دھاۃ العرب 
حین ثارت الفتنة خمسۃة رھط یقال ھم: ذوو ا العرب یی مکیدتھم: معاویة بن أي سفیان؛ وعمرو 
بن العاص؛ وقیس بن سعدء وا لمغیرة بن شعبةء ومن ا ُھاجرین: عبد اللہ بن بُدیل الحُزاعيء وکان قیس 
وابن بدیل مع علي رضي اللہ عنهء وکان المغیرۃ معتزلاً بالطائف وأرضھا حتی حکم ا حکمان واجتمعوا 
باذرح[(١١٤٤٥)]ء‏ وکان قیس یقول: لولا الڑسلام مذکرت مکراً لا تطیقه العرب[(١١٤٤۱)].‏ 

۱. لوددنا أُن نشتري لقیس خیة یأموالنا[( :])۱١ ٣١٣‏ 


ذکر الزبیر بن بکار: ان قیس بن عبادقء وعبد اللہ بن الزبیرں وشریحاً القاضي؛ ‏ م یکن ٹی وجوھھم شعرة 
ولا شيء من حیق وذکر غیر الزبیر اُن الأنصار کانت تقول: لوددنا ان نشتري لقیس بن سعد لیة 
ہأموالنا. وکان مع ذلك جمیلاً رضي اللہ عنه[(٤ .])۱٤٤١‏ 

۲۔ قول قیس: مم ترین قلٌ عوّادي؟ 

باع قیس بن سعد مالاً من معاویة بتسعین الف فأمر منادیا ٹی أھل الدینة من أراد القرض فلیأتِ 
منزل سعد فأقرض أربعین أو مسین وأجاز الباقيء وکتب علی من أقرضهہ صکٌأ فمرض مرضاً قل 
عژادہء فقال لزوجتہ قریبة بنت أبي قحافة اأُخت أبيی بکر: یا قریبة لم ترین قل عوادي؟ قالت: للذي لك 
علیھم من الدین؛ فأرسل إلی کل رجل بصگەہ[(١١٤۱)].‏ وجاء فی روایة... فمرض واستبطاً عوّادہء 
فقیل لە: إِنھم یستحیون من أجل دینكء فأمر منادیاً ینادي: من کان لقیس بن سعد عليه دین فھو لە؛ 


فأتاہ الناس حتی هدموا درجة کانوا یصعدون علیھا إليه[( .])۱١ ١٤‏ 


۳۔ قیس بن سعد یطعم الناس ٹي أسفارہ: 

کان قیس بن سعد یطعم الناس فی أسفارہ مع النبيی (ص) ء وکانت لە صحفة یدار بھا حیث دا 
وکان إذا اأنفذ ما معه یستدین, قال: وکان ینادي ٹی کل یوم: هلمُوا إی اللحمء والثرید[(۷١٤١٤۱)].‏ 
٤۔‏ خبر لا یصح بین قیس ومعاویة رضي اللہ عنھما: 

قال معاویة لقیس بن سعد: إِنما أنت حبر من أحبار یھودء إن ظھرنا عليك قتلناكء وإن ظھرت علینا 
نزعناكء فقال: اِنما أنت وأبوك صنمان من أصنام ا جاھلیة دخلتما فی الاسلام گرهاً وخرجتما منہ 
طوعاً[(١١٥)]ء‏ قال الذمي: هذا منقطع؛ وا منقطع من أنواع الضعیف. 

٥۔‏ وفاۃ قیس بن سعد رضي اللہ عنھما: 

مات فی أواخر خلافة معاوی وذھب إلی ذلك خلیفة بن خیاط[(١٣٤٢٥)]ء‏ والذمیي[(١١٤٥)]؛‏ 
وقال ابن حبان مات سنة ۸۰ ھ فی خلافة عبد ا ملك[(١٤٣۱)]ء‏ ووافق ابن حجر خلیفة 
والذهبيی[(١٤٤٣٥)].‏ وقال ابن عبد البر:.. لزم قیس الدینة وأقبل علی العبادة حتی مات با سنة 
ستین ھجریق وقیل: سنة تسع وخمسین قی اخر خلافة معاویة وکان رجلاً طوالاً سُاطأً[(١١٣٤٥)].‏ 
ثانیاً۔ عبید اللہ بن عباس بن عبد ا مطلب الٰاشمي؛ أبو حمد: 


هو عبید اللہ بن العباس بن عبد ا مطلب الٰاشميء ابن عم رسول اللہ (ص)[(١١٥٤٥)]‏ ء وأمه ام الفضل 
لبابة الکبری بنت ال حارث بن حزن بن بجیر بن اهْرّم بن زُوَية بن عبد اللہ بن ھلال بن عامر بن 
صعصعة[(١١٣٤۱)]ء‏ وأخو عبد اللہ وکثیں والفضل وِثُتم؛ ومعبدہ وقمام[(١١٣٤۱)].‏ 

١‏ أولادہ وزوجاته: 

ؤلد لعبید اللہ بن العباس: محمد وبە کان یکی؛ وأمه الفرعة[(۷٤٤٥)]‏ بنت قطن بن الحارث بن 

حزن بن جیر بن الُژم بن ھلال بن عامر. والعباس[(۸٤٤٣٥)]ء‏ والعالیة تزوجھا علي ابن عبد اللہ بن 
العباس بن عبد الملطلب؛ فولدت لە محمد بن عليء وٹ ولدہ ال خلافة من بنی العباس ومیمونة وأمھم 
عائشة بنت عبد اللہ من مذجتح[(١٤٥۱)]ء‏ ولبابق وأم محمد وأآمھا عمرة بنت غزیب 
الحمیري[(١١٤۱)]ء‏ وعبد ال رمن وقٹم وأمھما أم حکیم بنت قارظ بن خالد الکنانیة[( ١٤٤٥)]؛‏ 
وعبد اللہ وجعفر وأم کلثوم وعمرۃ وأم العباس؛ وأمھم أم ولد[(١١٤۱)].‏ 

۲۔ عمرہ ورؤیته لرسول الله (ص): 

کان عبید اللہ بن العباس اأُصغر سنا من عبد اللہ بن العباس بسنة[(٢١٢۱)]ء‏ فکان رسول اللہ (ص) 
قبض وھو ابن اثنتی عشرة سنة وقد رأی النبي (ص) و مع منہ[(١١٤٥)]ء‏ وقیل: لە رؤیةق وله حدیث 
عن النبي (ص) ثی سنن النسائي: ان الغمیصاء أو الرمیصاء انت النبي (ص) تشتکي زوجھا أنە لا 
یصل إِلیھاء فلم یلبث ان جاء زوجھاء فقال: یا رسول اللہ ھی کاذبة وھو یصل إِلیھاء ولکٹھا ترید ان 
ترجع إلی زوجھا الأول فقال رسول اللہ (ص) : <لیس ذلك حتی تذوقي عسیلتہہ[(١١٤۱)].‏ وأوردہ 
ا حمد من طریق ھہشیم لنفس الآسنادء ورجالہ ثقاتء إلا أنہ لیس بصریح بأن عبید اللہ شہد 
القصة[(١١٤٥)]ء‏ وأوردہ ا میثمي فی ا جمع[|(۷٤٤۱)]‏ مختصراً عن عبید اللہ والفضل ابنی العباس؛ 
وقال: رواہ أبو یعلیء ورجاله رجال الصحیح[(۸١٣۱)]ء‏ وقال الذمبي عن حدیفہ ٹيی سنن النسائي: 
حکمة یآئه مرسل[(۹١١٢۱)]:‏ وحڈث عتہ: ابنة عید اللہ وعطاف وابن سبرین وسلیمات بن پسان 


وغیرھم وکان أمیرا شریفا جوادل مُذٌحا((۷؛ ۱). 


.کان رسول اللہ (ص) یصف عبد اللہ وغبید اللہ وکٹیراً بنی العباس: 

عن عبد اللہ بن ا حارث قال: کان رسول اللہ (ص) یصفٌ عبد اللہ وعبید اللہ وکثیراً بنی العباس نم 
یقول: لمن سبق إيي) فله کذا>. فیستبقون إلیە فیقعون علی ظھرہ وصدرہ فیقبّلھم 
ویلزمھم[|( .])۱١۷۱‏ 


ب . کان عبید اللہ أحب إلی العباس من قثم: 

قال عبد اللہ بن جعفر: لو رأیتنی وِقثماً وعبید اللہ بن العباس ونحن صبیان نلعب؛ إذ مژ انی (ص) 
علی دابة فقال: جارفعوا إِإ) هذا>ء فحملنی أمامه. وقال قُتُم: ارفعوا إلٌ ھذاء فحمله وراءہء قال: وکان 
عبید اللہ ا٘حبٌ إلی العباس من قُقُم؛ فما استحیا من عمه ان مل قثماً وترك عبید الل[(۷۲١٣۱)].‏ 

۳٣)۔‏ استعمال أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه عبید اللہ علی الیمن: 

استعمل أمیر الؤمنین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه عبید اللہ بن العباس علی الیمنء وأگرہ علی 
لوس فحج بالناس سنة ست وثلاثین وسنة سبع وثلاثینء فلما کان سنة ثمان وثلائین بعثه أأیضاً علی 
اللوس وبعث معاویة ثی ذلك العام یزید بن شجرة الڑڑھاوي لیقیم ال حج؛ فاجتمعا فسأل کل واحد 
منھما صاحبه ان یُسلم لە؛ فأی واصطلحا علی ان یصلّى بالناس شیبة بن عثمانء وٹی هذا ا حخبر 
اختلاف بین أھل السیں منھم من جعله لثم ابن العباس؛ وقال خلیفة: ٹی عام أُربعین بعث معاویة 
سر بن أرطأۃ العامري إلی الیمن؛ وعلیھا عبید اللہ بن العباسء فلم یزل علیھا حتی قتل علي رضي اللہ 
عنہ٭[(۷۳١۱)].‏ 

٤)۔‏ بسر بن أُرطاأة وحقیقة قصة مقتل ولدي عبید الل: 

تذکر بعض کتب التاریخ بأن عبد ال رمن وقثم ابنی عبید اللہ بن العباس قتلھما بسر بن أرطأة بالیمن؛ 
وقتل أأیضاً بعض أنصار علي رضیي اللہ عنھم ہناك نم رجع علی الشامء وکان امیر اللؤمنین قد وجه 
جاریة بن قدامة السعديء قیل: ففعل مثلما فعل بسرء وقتل بعض حي عثمان ق الیمن[(١٤٤۷٣٤٥)]‏ 
قال ابن کثیر: وھذا الخبر مشھور عند أُھل السیرہ وٹی صحته عندي نظر[(١۷١٣۱)].‏ 

ولا شك أُن قتل الأبریاء لم بحصل في تلك المرحلة حتی فی أیام البصرۃ وصفین عندما قامت 

الحرب بین الطرفینء فکیف یقتل الاأطفال والأبریاء ٹی مرحلة ال حدنةء لذلك لا یمکن قبول هذہ الأعراف 
للناقضة لأعراف المسلمین وقیمھم ودینھم|[(۷١۱)].‏ 

کما أن روایة قتل بسر بن أرطأۃ للطفلین؛ ذکرھا ابن سعد من طریق الواقدي وھو متروك وذکرہ 
الطبري ی تارخہ[(۷۷٣۱)]ء‏ ذکر عن زیاد البكائي عن عوانة قال: اُرسل معاویة.. وھذا إسناد منقطع 
علی ما ي عوانة بن ا حکم الُأخباري من کلام|[(۷۸٢۱)]ء‏ وذکر ابن عبد البر ى 
الاستیعاب[(۷۹١۱)]‏ قصة قتله لابن عبید اللہ بن عباس من طریق ہشام الکلبی عن أبي خنف ووهھما 


متروکان[( ۰ ۸٥۱)]ء‏ فأما ہشام بن محمد بن السائب الکلي؛ اتفقوا علی غلوہ ٹی التشیعء قال الإمام 


اُمد: من بحدث عنه؟! ما ظننت أَحداً بحدث عنه وقال الدارقطنی: متروك[( .])۱٢۸١‏ وقال ابن 
حبان: کان غالیاً ٹی التشیع[(٢۸١٣۱)]ء‏ وقال ابن عساکر: رافضي لیس بثقة[(٣۸١٤۱)]ء‏ وقال 
الذھبی: الرافضی النسابة[(٤‏ ۸٣۱)]ء‏ وأما ابو خنف, لوط بن بحی؛ قال عنه ابن عدي: شیعی حترقء 
صاحب أُخبارھم[(٥۸٣۱)]ء‏ وعدہ ابن تیمیة فی الشیعة وقال عنەہ: متروك کذاب[(١۸٤٣٥)]ء‏ وم 
یذکر قتل بسر لشیعة علی بالیمن أو ال حجاز الؤرخ الثقة خلیفة بن خیاط فی تاریخہ[(۸۷٢۱)]ء‏ 
وطبقاتہ[(۸۸٣۱)]ء‏ وانھا ذکر خبر بعث معاویة لە للاستیلاء علی الیمن وا حجازء وکذلك البخاري 
قی الکبیر[(۸۹٣۱)]ء‏ والحاکم ٹی الستدرك[(۰١٥۱)]ء‏ ولا یصح آبداً قتل بسر بن أرطأة العامري 
لابنی عبید اللہ بالیمن؛ ویری أُھل الشام بأن بسر بن أرطأة مع من النبيی (ص) . 

وھو اُحد الذین بعثٹھم عمر بن الخطاب مدداً إلی عمرو بن العاص لفتح مصرہ علی اختلاف 

فيه فیمن ذکرہ فیھمء قال: کانوا أربعة: الزبیر وعمیر بن وھب؛ وخارجة ابن حذافةء وبسر بن أرطأةء 
والاکٹرون بقولون: الزبیں واللمقداد وعمیر بن وہب وخارجة بن حذاف وہو أُول 
بالصواب[(۱١۹٢۱)].‏ 

ولبسر بن أرطأة عن النبي (ص) حدیان: 

أحدھا: ولا تقطع الأیدي ٹی الغازي[(١۹٤٢۱)].‏ 

والثانی: ٹی الدعاء: ان رسول اللہ (ص) کان یقول: <اللھم ُحسن عاقبتنا ٹی الأمور کلھاء وأجرنا من 
خزي الاُنیا وعذاب الاخرۃ>[(٣٤١٣۱)].‏ 

وأمام البحث النزیه لا یصح مقتل ولدي عبید اللہ بن العباس علی یدي بسر بن أُرطأة العامري؛ وما 
ترویە کتب التاریخ والأدب ق الشعر ا منسوب إلی عائشة بنت عبد اللہ والدة الطفلین من شعر لیس لە 
ساس من الصحةء حیث زعموا أنھا قالت: 


امن أحسن بای الین ھا کالڈرین تخظی عتھما لعتتّف 
ہد بب تب ً2 سی رعتی علی اہرم خاطب 
حدّثث بسراً وما صذّقث ما زعموا من میْلھم ومن الائم الذي اقترفوا 
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بھی علی ودجيی ابی مرھفة مشحوذۃ وكذاك الانم قرف 


وكکذلك الشعر المنسوب لعبید اللہ بن العباس ۔ لیس لە أساس من الصحة فقد ذکر ا مؤرخون بأنه دخل 
علی معاویة ٹی خلافتهء وبعد حدیث أنشأً عبید اللہ بن عباس یقول: 


یابن صخر واہبن حربِ تبین من تقیسون بعبد المطلب 
من إذا رأت قریش وجهه عظّموا المرہ وخڑوا للیکب 
صاحب الفیل وساقي زمزم مُت الفدیة راس ںی العرب 
وھدی اخرنا اخرکم فیه لللك لکم أجری ا حقب 

إِن بُسراً قتل اب وما بین بُسر وبنی فھر نسب 

فاقتل العبد بفرخيی ھاشم اك هذا من بواء العجب 
اأجعل الفضة فینا ذھباً ونضار القوم فینا کالغرب 


لا یقژڑ العین إِلاً قتل من ون اش اتا سیت 


ذاك ما ذاك این حرب إِنه ُطب الشّر وللشر قطب[(١٤٣)]‏ 
وزعموا اُن معاویة رضي اللہ عنه رد عليه یی أُبیات منھا: 
إن یُسراً قتل ابنیك علی ‏ غیر مہرم قاطعاً منك النُّسب 


أُنرل اللہ ببسر 70 وعلی بُسر من اللہ الغضب 
أضرب العبد علی یافوخہ ضربة تذھب منە ما ذھب 
ٹی مقیل الدھر من ضعف به لیس ھذا من مناف بعجب[(١٤٤۱)]‏ 


٥)۔‏ قول عبید اللہ: واللہ ھٰو اُسخی منا وأجودہ وإنما أعطیناہ بعض ما نملك وجاد هو علینا وائرنا علی 
مھجة نفسه وولدہ[(۷٤٥۱)]:‏ 

خرج عبید اللہ بن العباس فی سفر لە؛ ومعہ مولی لەء حتی إِذا کان ٹی بعض الطریق رفع ہما بیت 
أعرابيیء قال: فقال لمولاہ: لو أُنّا مضینا فنزلنا بمذا البیت وبتنا بە؟ قال: فمضیء وکان عبید اللہ رجلاً 
جمیلكًٔ جھیرڈء فلما راہ الأعرابی أعظمہ وقال لامرأتہ: لقد نزل بنا رجل شریفء وأنزلہ الأحرابیء نم إن 
الأعرابیء آتی امرأته فقال: ہل من عشاء لضیفنا هذا؟ فقالت: لاء إلا هذہ الُوَعة[(۹۸٢۱)]‏ التی 
حیاۃ ابنتك من لبٹھا. قال: لا بد من ذبحھا: قالت: أفتقتل ابنتك؟ قال: وإن ! قال: ٹم إنە أُخذ الشاۃ 
والشفرۃ وجعل یقول: 


یا جارتی لا توقظی الب٣نیّه‏ إِن توقظیھا تنتحب عَليّه 

وتتزع الشّفرة من یدہّہ[(۹١٣٤٥)]‏ 

تم ذبح الشاق؛ وِهیّأً مٹھا طعامل ٹم أتی بە عبید اللہ ومولاہ فعشا ہما وعبید اللہ یسمع کلام الأعرابی 
لامرأته وحاورھماء فلما أصبح عبید اللہ قال لولاہ: ھل معك شیء؟ قال: نع خمسمثة دینار فضلت 
من نفقتنا. قال: ادفعھا إ ی الأعرابي. قال: سبحان الله ! اُتعطيه خسمةة دینار وانما ذبح لك شاۃ ٹُنھا 
خسة دراھم؟ قال: ویحك ! واللہ مو اُسخی متا وأجودہ اِنھا أعطیناہ بعض ما نملكء وجاد هو علینا 
واثرنا علی مھجة نفسه وولدہ. قال: فبلغ ذلك معاویة فقال: للہ در عبید اللہ ! من أي بیضة خرج؟ 


ومن أي عش درج؟![(١١٥٥)]‏ وجاء ٹی روایة: عبید اللہ معلم ا جود وھو واللہ کما قال ا حطیئة: 


أولئك قوم إِن بنوا آحسنوا البنی وت قاستوا آووا وات عفترا ھدوا 
وإن کانت الّعمی علیھم جزوا بھا وإن اُنعموا لا کڈرڈھا ولا کدڈُوا[(١١٥۱)]‏ 


٦)۔‏ بین عبد اللہ بن جعفر وا حسن بن علي وعبید الله بن العباس رضی اللہ عنھم: 

قال ابو الزناد: قیل: آئ ھؤلاء النلائة یت عبد اللہ بن جعفر أو ا حسن بن عليء أُو عبید اللہ بن 
العباس؟ فقال: ما رأینا أحداً أعطی ا جزیل من ا حسنء وما رأینا أحداً أعطی الحزیل وغیر ا جزیل من 
عبد اللہ بن جعفرء وما مررنا بأٗبیات عبید اللہ بن العباس ٹی ساعة قط إِلا رأینا عندہ قوتاً رطبا قال: 
وکان ینحر کل یوم جزوراً قی مجزرته وبە میت مجزرۃ ابن عباس؛ قال: فقلت ال جژر حتی بلغت خمسة 
عشر دیناراً وعشرین دینارا فعاتبہ عبد اللہ بن جعفر علی ذلك وقال لا یقوم ھٰذا مالء فقال: والل لا 
اأُدع ذلك أبدا[(١١٥٦۱)].‏ 

۷ ۔ ضیوف جاؤوا لبیت عبید اللہ بدون موعد: 

أراد رجل با مدینة ان یسوء عبید اللہ بن العباس بن عبد الملطلب؛ ویضار بەء فجعل يأت وجوہ أھل 
اللدینة فیقول: قال لکم عبید اللہ بن العباس: تغذوا عنديء فجاء الناس حتی ملؤوا عليه الدار وعبید 
اللہ غافلء فقال: ما شأن الناس؟ قال: جاءھم بضلت آت یتغدڈوا عندك فعلم ما أرید بەء فأمر بالباب 
فأغلقء وأرسل إلی السوق ی أنواع الفاکھۃہ وذکر الأرخ[(١١٥٥)]ء‏ والعسل وللوز فشغلھم وأمر 
بالأطعمة فطبخت وشویت: فلم یفرغوا من الفاکھة حتی آُتوا بالطعام حتی صدروا عنه. فقال عبید اللہ: 
أموجود هذا کلّما شثت؟ فقالوا: نعم: قال: ما أبالی من أتانی[(١ .])٥٥١‏ 


قدمت امرأة إلی البصرۃ ٹيی سنة شھباء ومعھا ابنان هٰاء فلم یأت علیھا ا حول حتی دفنتھما فقعدت بین 


فللهِ عیناي التذان نراما قریبین مئی والمزار بعید 
ہما ترکا عینخ لا ماء فیھما سکا رات لئے غبة 
مقیسان الیکا لا یرخَاتا ولا پسالڈن التکت؛ أین پرید؟ 


فقیل غا: لو أُثیت عبید اللہ بن العباس فقصصت عليه القصة فأتتہء فقالت لە: یا بن عم رسول الله 
(ص) إني أصبحت لا عند قریب بحمینی؛ ولا عند عشیرة تؤوینی؛ وإنی سألت عن 

لا مو لال اافن اس ما نا قات إِلیكء فاعمل بی واحدة من ثلاثٹ: إما ان تقیم 
أودي: أو تحسن صلتقء أو تردٌ بی إلی أھليء فقال عبید اللہ: کل یفعل بك[(١ .])٥٥١‏ 

۹). ا جمال والفقه والسخاء ثي دار العباس: 

ذکر أبو العباس أحمد الطبري اللکي فی کتابہ فی تراجم ال بیت رسول اللہ (ص) (ذخائر العقی ث 
مناقب ذوي القربی): ... وکان یقال: من أراد ا جحمال والفقه والسخاء فلیأت دار العباس ا جمال 
للفضلء والفقه لعبد اللہ والسخاء لعبید اللہهإ[(١١٥٥)].‏ 

۰.۔ خیري الدنیا والاخرۃ ٹی دار ابن عباس: 

من أُراد الدنیا والاخرۃ فعليه بدار العباس بن عبد المطلب: 

دخل أعرابي دار العباس بن عبد ا مطلب وق جانبھا عبد اللہ بن عباس لا یرجع ثيی شيء يُسأل عنه 
وقی ا جانب الاخر عبید اللہ بن العباس یطعم کل من دخلء فقال الأعرابی: من أراد الدنیا والاخرۃ فعليه 
بدار العباس بن عبد المطلبء ھذا یفتی ویفقّه الناس؛ وھذا يُطعم الطعام[(۷١٥٥)]ء‏ وعن مصعب بن 
عبد اللہ قال: قال بعض أھل العلم: کان عبد اللہ یوسعھم علما وکان عبید اللہ یوسعھم 
طعاماً[(۸١٥٥)]‏ وکان عبید الله یتجر .])۱٥٥١([‏ 

۱.۔ حکیم المعضلات وتیار الفرات: 

کان عبد اللہ بن عباس یسمّی حکیم المعضلات: وکان عبید اللہ یسمی تیار الفراتء وکان یطعم کل 
یومء فقال لە أبوہ: یا بُی مالك تغدي ولا تعشی؟ إذا غذّیت فعشٌء فقال عبید اللہ لغلام لە: یا بی 
انحر غدوة وانحر عشیة[(١١٥۱)].‏ 


))۲٢‏ ما قیل ٹی جودہ من شعر: 


کان معاویة یقول: إِن عبید اللہ بن عباس علّم قریشاً ا جود وکان عبید اللہ اأجود العرب؛ وقد قال فيه 


شاعر من قریش: 

وعلّمھا عبید اللہ ما مم تکن تأٗنيه من شیم الکرام 

وورٹھا مکارم ثابتات نفی عنھا بھا لوم اللغام 

وصیة ھاشم وبنی أبیە قُصي وا مام بن ا ممام[(١١٥۱)]‏ 


۳]۔ صیامه یوم عرفة: 
عن عبد اللہ بن عباس: أُنہه دعا أُخاہ عبید اللہ یوم عرفة إلی طعام فقال: این صائم. فقال: اِنکم ات 


ثقتدی بکم؛ قد رأیت رسول اللہ (ص) دعا بحلاب ىي ھذا الیوم فشرب[(١١٥۱)].‏ 


٤.۔‏ طلبه للعلم: 
قیل لعبید اللہ بن العباس: لم تطلب العلم؟ قال: إذا نشطت فھو لق وإذا اغٹممت 
فسلوتِ[(۳١٥۱۰)].‏ 


.۳٥‏ إحسانه لعجوز وأولادھا الثلائة: 

مُڑ عبید اللہ بن العباس بقرب عجوز ا أولاد فاکرمتھم وأاحسنت وفادتھمء فأراد عبید اللہ أُن یصلح 
من شأأنحم ویحسن إلیھم فلما اجتمعوا عند عبید اللہ اأدناھم من مجلسهەہ وقال: إِي م اأبعث إلیکم ولا 
إلل أمکم ما تکرھون: قالوا: فما بعد هذا؟ قال: أحب أن أصلح من أمرکم, وأ من شعٹکم, قالوا: إِنّ 
هذا قل ما یکون إلّ عن سؤال أو مکافأۃ لفعل قدمء قال: ما هو لشيء من ذلك ولکن جاورتکم ٹی 
ھذہ اللیلق وخطر ببالی أُن اأُضع بعض مالی فیما ُُب اللہ عز وجلء قالوا: یا هذاء إِن الذي یحب اللہ 
لا یحب لنا إِن کنا ٹی خفض من العیش؛ وکفاف من الرزقء فان کنت ھذا اُردت فوجھه تحو من 
یستحقّہء وإن کنت اُردت النوال مبتدثاً لم یتقدمہ سؤال فمعروفك مشکورہ وبژك مقبولء فأمر ظمم 
عبید اللہ بعشرۃ الاف درھم؛ وعشرین ناقةء وحوّل أثقاله إلی البغال والدوابٌ وقال: ما ظننت أن ى 
العرب والعجم من یشبهہ ھذہ العجوز وھؤلاء الفتیان. فقالت العجوز لفتیاتھا: لیقل کل واحد منکم 
شیتاً من الشعر ٹی ھذا الشریف؛ ولعلّی أن اأعینکم فقال الکبیر: 

شھدث عليك بطیب الکلام وطیب الفعال وطیب ال بر 

وقال الأوسط: 

تحت بالجود قبل السؤال فعال کریم عظیم الخطر 


وقال الأصغر: 


وحق لن کان ذا فمْلۂ بن یسترق رقاب البشر 
فعٹرك اللہ من ماجد ؤقیت شوء الردی والحدر[(٤ ])۱٥١‏ 


اختلف ق تحدید سنة وفاته علی عدة أقوال: قال البخاري[(١١٥٥)]‏ والفسوي[(٦١٥٥)]:‏ مات 
زمن معاویة[(۷١٥۱)]ء‏ وقال خلیفة[(۸١٥۱)]:‏ وغیرہ سنة نمان ونمسین[(۹١٥١٥۱)]ء‏ وقال أبو 
عبیدء وأبو حسان الزیادي: مات سنة سبع وٹانین[(١١٥٥)]ء‏ وقیل توٹی أیام یزید وھو الاکٹر 
وکان موته بالمدینة وقیل: بالیمن, والأول أصح[(١١٥٥)]ء‏ ولنا ٹی وفاة إخوۃ عبید اللہ عبرة وذکری 
لأصحاب القلوب ا حیةق فعبد اللہ بن عباسء دفن بالطائف؛ واستشھد معبد بافریقیةء واستشھد قثم 
بسمرقند[(٢١٥۱)]ء‏ وعبید الله با مدینة وکلھم أبناء أب واحد وأم واحدة؛ قال تعا ی: إإوَمَا تَذرِي 
تَفْس مَادًا تكٔیىبْ عَذا وََا کذري تَفُن با أرْض ٹوٹ إِن الله عَِیمٌ خَبیژ *) [لقمان: .]٥٣‏ 

ثالثاً۔ عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب الٰاشمي رضي اللہ عنھما: 

ھو عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب بن عبد اللطلب بن ھاشم؛ السید العامء ابو جعفر القرشي 
الماشمیٔء الحبشی ال ولد ال مد الدار ا جواد بن ال حواد ذي ا جناحین[(١١٥٥)]ء‏ وأمه أماء بنت 
عمیس ا حخثعمیة اُخت میمونة بنت ا حارث لأمھاء ولدت عبد اللہ بن جعفر با حبشة وھو اأول من ولد 
ھا من ا مسلمین[(١١٥۱)]ء‏ وولدت هناك: محمداً وعوناً[(ہ ١٥٥)]ء‏ نم ولد للنجاشي بعدما ولات 
اُماء ابٹھا عبد اللہ بأیام ابء فارسل إلی جعفر: ما میت ابنكث؟ قال: عبد اللہ. فسبّی النجاشي ابنە 
عبد اللہ وأاخذتە أماء بنت عمیس؛ فأرضعتہ حتی فطمته بلبن عبد اللہ بن جعفرء ونزلت أ ماء بذلك 
عندھم منزلة فکان من اُسلم من ا حبشة يأتی أ ماء بعد فیخبرھا 

خبرھم[(١٢٥۱)]ء‏ وقد تزوجت أُ ماء بعد استشھاد جعفر؛ أبا بکر الصدیقء فولدت محمداً ٹم 
تزوجھا علي فولدت لہ بحی[(۷٢٥۱)]ء‏ فیکون عبد اللہ بن جعفر أُخا حمد بن أبي بکر الصدیقء 
ویحبی بن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنھم لاأمھم[(۸٢٥٥)]ء‏ ویعتبر عبد اللہ بن جعفر اخر من رای 
ابی (ص) من بنی هاشم وفاۃ[(١١٥۱)].‏ 


١)۔‏ أولادہ وأزواجه: 


ولد لعبد اللہ بن جعفر: جعفر الأکبر وبە کان یکی, وآمہ الأٰثد وتکنی أم عمرو بنت خراش 
العبسیة[(١‏ ١٥٥)]ء‏ وعلي وعون الأکبر؛ محمد وعباس؛ وأم کلثوم وأمھم زینب بنت علي بن أي 
طالب؛ وأمھا فاطمة بنت رسول اللہ (ص)[(۳۱٥۱)]‏ ء وحسین دَرج؛ وعون وعون الأصغر قتل مع 
ا حسین بن علي لا بقیة لە[(٢ك١٥٥)]ء‏ وأمھما جمانة بنت ا سیب بن نجبة بن ربیعة بن عوف من بنيی 
فزارۃ[(٣١٥٥)]ء‏ وأبو بکر وعبید اللہ وحمد؛ وأمھم ال خوصاء بنت حخصّفة بن ثقف بن عابدین بن 
عدي بن ا حارث بن تیم اللہ بن ثعلبة بن بکر بن وائل[(٤‏ ٦١٥٥)]ء‏ وصاحخ لا بقیة لە. وبی وھارون لا 
بقیة لمماء وموسی لا بقیة لہ وجعفر وم أبیھا وم محمدہ وأمھم لیلی بنت مسعود بن خالد وحمید 
وا حسن لام ولد وجعفرہ وأہا سعیدء وأمھما آم ا حسن بنت کعب بن عبد اللہ بن أبي بکر بن کلاب 
بن ربیعة بن عامر بن صعصعة[(ہ ١٥٥)]ء‏ ومعاویة وإسحاق وقٹم لا بقیة لہ وأم عون لأمھات أولاد 
شی[(١١٥۱)].‏ 

۲)۔ جيء جعفر بن أبي طالب بأسرتہ من ا حبشة إلی ا مدینة: 

قدم جعفر بن أبي طالب وصحبہ من مھاجري ا حبشة علی رسول اللہ (ص) یوم فتح خیبں ومعہ 
زوجتہ أماء وأولادہ عبد اللہ وعون وحمدہ وفرح لقدومہ رسول اللہ (ص) فرحاً عظیماء وکان رسول 
الله (ص) قد أُرسل ٹی طلبھم من النجاشي: عمرو بن أمیة الضمري؛ فحملھم ٹی سفینتین 

ووافق قدومھم عليه یوم فتح خیب وقد رافق جعفر ىي قدومہ أبو موسی الأشعري ومن بصحبتہ من 
الأشعریینء فعن أبي موسی الأُشعري رضي اللہ عنه قال: بلغنا خرج النبي (ص) ونحن بالیمن؛ فخرجنا 
مھاجرین إليه نا وأخوان لی أنا ُصغرھم أحدھم أبو بردةء والاخر أبو رھمء إما قال: ٹی بضع:؛ وإما 
قال: فی ثلائة وخخسین أو اثنین ونمسین رجلػأً من قومي؛ فرکبنا السفینةہ فألقتنا سفینتنا إی النجاشي 
بالحبشة فوافقنا جعفر بن أبي طالب؛ فأقمنا جمیعاء فوافقنا النبیی (ص) حین افتتح خیبر[(۷١٥۱)].‏ 
۳). لکم أنتم أُھل السفینة ھجرتان: 

فعن أبيی موسی:... کان أناس یقولون لنا سبقناکم با حجرةء ودخلت أ ماء بنت عمیس علی حفصة 
زوج النبي (ص) زائرة ۔ وکانت ھاجرت إلی النجاشی فیمن ھاجر ۔ فدخل عمر علی حفصة وأ ماء 
عندھاء فقال حین رأی ا ماء: من ھذہ؟ قالت ا ماء: ابنة عمیس. قال عمر: ال حبشیة هذہ؟ البحریة 
هذہ؟ قالت أ ماء: نعم ! قال عمر: سبقناکم با مجرةء فنحن أحق برسول اللہ منکم؛ فغضبت وقالت: 
کلا واللہ کنتم مع رسول اللہ یطعم جائعکم ویعظ جاھلکم. وکنا ٹی أرض البعداء البغضاء بالحبشة 


وذلك فی اللہ وتی رسول اللہ وایم اللہ لا أطعم طعاماً ولا شرب شراباً حتی أذکر ما قلت لرسول اللہ 
وأسأله واللہ لا اآکذب ولا أزیغ ولا أزید عليهء فلما جاءت النبي (ص) قالت: کذا وکذا. قال: لیس 
باحق ہی منکم؛ ولە ولأصحابہ ھجرة واحدةء ولکم أنتم ۔ اأھل السفینة ۔ ھجرتان[(۸ك٣٥٥)]ء‏ فاخذت 
ا ماء والدة عبد اللہ بن جعفر ھذا الوسام ووزعتهہ علی جمیع أأعضاء الوفد حیث کانوا[(۹ ۴٣٥۱)]ء‏ کما 
قالت: يأتونی أرسالاً یسألوننی عن ھذا ا حدیث: ما من الدنیا شيء ھم بە أفرح ولا أعظم ٹی نفوسھم 
ما قال مم النبيی (ص)[(١١٥٥)]‏ ء وقد أشرکھم النبی (ص) مغاغ خیبر بعد أُن استأذن من الصحابة 
رضي اللہ عنھم الذین شارکوا ٹی فتحھا[(١١٥۱)].‏ 

٤)۔‏ استشھد جعفر بن أبي طالب في مؤتة: 

عن بجی بن أبي یعلی؛ قال: معت عبد اللہ بن جعفر یقول: أنا اُحفظ حین دخل رسول اللہ (ص) 
علی أمي فنعی ھا أبي فأنظر إلیه وھو یمسح علی رأسي وراس أخي؛ وعیناہ ثُھرقان الدموع حتی تقطر 
لحیتں تم قال: <اللهع إن جعفراً قد قدم إلی أحسن الثواب؛ فاخلَفه ٹی ذریتہ باحسن ما خلفت أحداً 
من عبادك ٹی ذریتهہ ٹم قال: یا ا ماء! لا أبشرك؟ قالت: بلی بأبي أنت وأمیء 

قال: إِن اللہ جعل عفر جناحین یطیر بھما ٹی ال جنة. قالت: بأبي أُنت وأمي لا سو لالہ فأغلم الناس 
بذلك؛ فقام رسول اللہ (ص) وأخذ بیدي یمسح رأسي حت رقا علی الئبرء وأاجلسنی أمامه علی الدرجة 
السفلیء والحزن یعرف عليه؛ فتکلم فقال: <... ألا إن جعفراً قد استشھد؛ وقد جُعل لە جناحان یطیر 
بھما قی ا حنة. ٹم نزل رسول اللہ (ص) فدخل بیته وأادخلنی معه وأمر بطعام فصنع لأهليء وأُرسل إلی 
خی فتغدینا عندہ واللہ غداء طیباً مبارکا عَمَدثْ سَلّمی خايثه للل غعیر فطحتهہ م 
ننشفتہ[(١١٥٥)]ء‏ نم أنضجتہ.. فتغدیت أنا وأخي معہ[(١١٥٠)].‏ 

٥)۔‏ لا تبکوا خی بعد الیوم: 

قال عبد اللہ بن جعفر: إِن النبي (ص) أُتاھم بعدما اُخبرھم بقتل جعفر بعد ثلائة فقال: لا تبکوا أخي 
بعد الیومء ٹم قال: إثتون بینی اُخی؛ فجےء بنا کأننا أفرخ؛ فقال: ادعوا لی ا حلاق فأمرہء فحلق 
رؤوسناء ٹم قال: <(أما محمد فشبهہ عگنا أبي طالب؛ وأما عبد اللہ؛ فشبہ خلقي وخُلّقی> ٹم أُخذ 
بیدي: فَأشالا. ٹم قال: <اللھم اخلف جعفراً ٹی أهلهء وبارك لعبد اللہ ٹی یتسہ تل کات الال 
فذکرت ُُتمنا. فقال: العیلة تحافین علیھم وأنا ولیھم ٹی الدنیا والاخرۃ؟![(٤ .])٥٥١‏ معنی العیلة: 
الفقر . 


)٦‏ حمل البي (ص) لە علی داہتہ: 

عن عبد اللہ بن جعفر قال: کان النبی (ص) إذا قدم من سفر ثُلُقُي بالصبیان من اُھل بیتهہ قال: والَہ 
قدم من سفر فُسبق ہبی إليە قال: فحملنی بین یدیہ. قال: تم أَي باحد ابنی فاطمة ۔ اما حسن وإما 
حسین ۔ فأردفه خلفه. قال: فدخلنا المدینة ثلائة علی الدابة[(١٤١٥٥)].‏ 

۷۔ دعاء النبي (ص) لە: 

عن عمرو بن حریث: ان رسول اللہ (ص) مر بعبد اللہ بن جعفر وھو یلعب مع الغلمان أو الصّبیان 
فقال: طاللهھخ بارك لعبد اللہ ثی بیعتہ أو تی صفقته>[(١١٤٥٥)]ء‏ وعن عبد اللہ بن جعفر: أُن رسول 
اللہ (ص) مسح علی پ 200--8 مسح قال: (زاللهعٌ اخلف جعفراً قی ولدہ[(۷١٢٥۱)].‏ 

۸۔ ذکر بیعتہ للنبي (ص): 

عن ہشام بن عروةء عن أبیه عبد اللہ بن الژٰیر وعبد اللہ بن جعفر بایعا النيی (ص) وهما ابنا سبع 
سنین ون رسول اللہ (ص) لا راہما تبگم وبسط یدہ فبایعھما[(۸٣٥٥)]ء‏ والصحیح أُن عبد اللہ بن 
لزپیر ولد عام اغجرة[(١٤٥٤)].‏ 

۹۔ تفقد رسول اللہ (ص) لابناء جعفر: 

قال جابر بن عبد اللہ: إِن النبيی (ص) قال لأ ماء بنت عمیس: ہ<ما شأن أجسام بنی أخی ضارعة 
آتصیبھم حاجة؟> قالت: لاء ولکن تسرع إلیھم العین[(١١٥٥)]ء‏ أفأرقیھم؟ قال: <<وماذا؟) فَفرضّت 
عليه فقال: <دأرقیھمہ[(١١٥٥٥)]‏ ومعنی ضارعة: الضارع: النحیف الضاوي ا لجسم. 

۰.۔ علمتني أماء شیناً أمرھا رسول اللہ (ص) ان تقول عند الکرب: 

عن عبد اللہ بن جعفرء قال: علمتنی أمي أأ ماء بنت عمیس شیٹاً أمرھا رسول اللہ (ص) ان تقول عند 
الکرب: اللہ اللہ ربی لا أشرك بە شیئہ[(١٥٥۱)].‏ 

71ففکری تد اسر ال (ص): 

عن عبد اللہ بن جعفر قال: أُردفنی رسول اللہ (ص) ذات یوم خلفه فأسر إل حدیئاً لا أحدث بە 
أحداً أبدگ وکان رسول اللہ (ص) اُحب ما اسٹٹر بہ نی حاجتہ هدغأًإ[(١١٠٥٠)]ء‏ أو 
حائش[(١١٥٥)]‏ نخل. زاد یزید بن ھارون بی ھذا الحدیث بمذا الإسناد: فدخل یوماً حائطاً من 
حیطان الأنصار ۔ یعنی: النبی (ص) ۔ فاذا جمل قد أتاہ فجرجر ])٥٥٥١([‏ وذرفت عیناہء فمسح رسول 
اللہ (ص) سراقہ[(١١٥٥)]ء‏ وذفراہ[(۷١٥٥)]ء‏ فسکن, فقال رسول (ص) : <من صاحب ھنا 


ا جچمل؟4ء فجاء فتی من الأنصار فقال: هو لی یا رسول اللہ. قال: <(أما تتقی اللہ ٹی ھذہ البھیمة التی 
ملّگُکھا اللہ إنہ شکا إل أنك ہُیعۂ وثذببہ[(۰۸٥٠)].‏ 

ھذا وکان عمرہ عشر سنین عند موت النبي (ص)[(۹٥٥۱)]‏ ء وقد ثبتت صحبتہ لرسول اللہ وروی 
عن النبي (ص) أحادیث: وروی عن أمە آ ماء بنت عمیس؛ وعمّه علي بن أبي طالب؛ وروی عنه 

بنو إماعیلء وإسحاق؛ ومعاوی وحمد بن علي بن ا حسین, والقاسم بن محمد وعروۃ بن الزبیں 
وسعد بن إبراھیم بن عبد ال من بن عوفء وعبد اللہ بن مُلیكةء وعبد اللہ بن شدّاد بن ا اد والشعبي؛ 
وعباس بن سھل بن سعدہ وموژق العجٔلي؛ وخالد بن سار محمد بن عبد ال رمن بن أي رافع 
الْهمي[(١١٥۱)].‏ 

۲.۔ سلام ابن عمر علی عبد اللہ بن جعفر: 

قال الشعبي: کان ابن عمر إذا سلّم علی عبد اللہ بن جعفر؛ قال: السلام عليك یا بن ذي 
الجناحین[(١١٥۱)].‏ 

۳. حرص أمیر اللؤمنین علي علی تعلیم عبد اللہ بن جعفر: 

عن عبد اللہ بن شداد: اُن علیاً قال لعبد اللہ بن جعفر ۔ رضي اللہ عنه: ألا أعلمك کلمات لم اأعلمھن 
حسناً ولا حسینڈ إذا سألت اللہ مسألة فأردت ان تتجح[(١١٥۱)]ء‏ فقل: لا إله إلا اللہ وحدہ لا 
شريیك لە العلي العظیم؛ لا إله إلا هو وحدہ لا شريیك لہ ا حلیم الکرم[(١١٥٥)].‏ وقد صاحب عبد 
اللہ بن جعفر عتّه علیاً رضی اللہ عنھم؛ وکان أحد أمرائه یوم صفین[(١٤١٥۱)].‏ 

رابعاً۔ من اأُخبار کرمە وجودہ: 

کان عبد اللہ بن جعفر جواد ظریفا حلیماٌ عفیف سخیاً یسٹی بحر ال جود[(١١٥۱)]ء‏ وکان یقال 
له قطب السخاء[](١١٥۱)]ء‏ ویقال: إِنە م یکن ٹی الاسلام آسخی منہ ۔ أي: فی عصرہ ۔ ویقولون: إِن 
أجود العرب ىي الإسلام عشرةء فاجواد أُھل الحجاز: عبد اللہ بن جعفرہ وعبید اللہ بن عباس بن عبد 
الطلب؛ وسعید بن العاص؛ وأجود أُھل الکوفة: عتاب بن ورقاء اأحد بنی رباح بن یربوعء و ماء بن 
خارجة بن حصن الفزاريء وعکرمة ابن ربعي الفیاض أحد بني تیم اللہ بن ثعلبة وأجواد اُھل البصرۃ: 
عمرو بن عبید بن معمر وطلحة بن عبد اللہ بن خلف ال حزاعیء ٹم أحد بني ملیح وھو طلحة 
الطلحات؛ وعبید اللہ ابن أبيی بکرۃء وأجواد أھل الشام: خالد بن عبد اللہ بن خالد بن أسد بن أبي 


العاص بن أمیة ابن عبد شمس؛ ولیس ق ھؤلاء کلھم أجود من عبد اللہ بن جعفرء وم یکن مسلم پبلغ 
مبلغہ ٹی ا جود وعوتب ىي ذلك فقال: إِن اللہ عوٌدن عادۃ 

وعودت الناس عادةء فأنا اُخاف إن قطعتھا قطعت عنی[(۷١٥۱)]ء‏ وعن علي بن حسین عن 
الحسین رضي اللہ عنه قال: علمنا عبد اللہ بن جعفر السخاء[(۸١٥۱)]ء‏ وھذا من تواضع ا لحسین 
رضي اللہ عنہء وإلا فله ولأخيه الحسن القدح العلّی قی ا جود والکرم والانفاقء وإليك بعض أُخبار جود 
عبد اللہ این جعفر ثي الکرم والجود. 

١۔‏ ما عندنا ما نصلك ولکن عليك با بن جعفر: 

ذکر أُن أعرابیاً وقف ق ا موسم علی مروان بالمدینة فسأله فقال: ما عندنا ما نصِلّكء ولکن عليك 
بابن جعفرہ فاأتاہ الأعرابي فإذا ثَقله قد سارہ وراحلة بالباب علیھا متالہ وسیف معلقء فخرج عبد 


اللہ فأنشأً الأعرابی یقول: 


ابو جعفر من اُھل بیت نبوۃ صلاتھم للمسلمین طھور 

ابا جعفر ضّ الأمیر بماله واأنت علی ما فی یديیك أمیر 

با جعفر یا بن الشھید الذي له جناحان فی أعلی ال جنان یطیر 

آبا جعفر ما مثلك الیوم أرتحي فلا تترکنی بالفلاۃ أدور[(١٦٥٥)]‏ 


فقال: یا أعرابی سار التقل فعليیك الراحلة با علیھاء وإیاك اأُن دع عن السیف؛ فان أخذته بألف 
دینار[(٠ .])۱٥۷‏ 

٢‏ وھل أعطیناہ إلا ما یبلی ویفنی؛ وأعطانا مدحاً بُڑوی وثناء یبقی: 

070 6 ۶۲ 9ه ۔ فأعطاہ إبلأ وخیلػٔ وثیاباً ودنانیر ودراھم فقیل لە: تُعطي ٰذا الأسود 
مثل ھذا؟ فقال: إِن کان أُسود فُشْعْر أبیض؛ ولقد استحق ما قال اکثر مما نالء وھل أعطیناہ إلا ما 
پیلی ویفنی؛ وأعطانا مدحاً یروی وِثناءٗ ییقی؛ وقد قیل: إِن ہذا ا بر إنما جری لعبد اللہ بن جعفر مع 


عبید اللہ بن قیس الرقیات[(۷۱٥۱)]‏ ومن شعرہ ثٹيی عبد الله بن جعفر: 


وماکنت إلا کالاأغر بن جعفر رأی ا ال لا ییقی فأبقی لە ذکرا[( ])۱٥۷۲‏ 
ومن شعرہ أیضاً ٹی عبد اللہ بن جعفر: 
نفدت بی الشھباء تحو ابن جعفر سواء علیھا لیلھا وھاڑھا 


یزور امرعاً قد یعلم اللہ أنە تحود لە كفُ قلیل غراڑھا 


راز ا عھر لکان قلیاأً ٹی دمشق قرارھا 


أُتیتك أثنی بالذي أُنت أھله عليك کما أثنی علی الروض جاڑھا 
ذكرتك إذ فاض الفرات بأرضنا وجلل أعلا الرقتین بحازھا 
فان مث لم یوصل صدیق وم تقم طریق من المعروف انت منارھا[(٣۷٥٥)]‏ 


وقال مصعب بن عبد اللہ: قال عبد الملك بن مروان: أي ویحك یا بن قیس أما اتقیت حین تقول فی 
اُنت رجلاً قد یعلم اللہ أُنە بجود لە كفٌ قلیل غرارھا 
الناس[(٤ .])۱٥۷‏ 


وقال الشماخ بن ضرار بیمدح عبد الله بن جعفر: 


إِنك یا بن جعفر نعم الفتی ونعم مأوی طارق إذا أتی 

وَرٌبٌ ضیف طرق ال حيٗ سُری صادف زاداً وحدیئتاً ما اشتھی ])٥٥۷ ٥([‏ 
وجاء أعرابی إلی عبد اللہ بن جعفر وھو حموم فأنشاً یقول: 

کم لوعةٍ للندی وکم قلق للجود والمکرماتِ من قلقكُ 

أُلبسك اللہ منە عافیةً قی نومك ا معتري وق أرقكُ 

أخرج من جسمك السُقام کما أخرج ذمٌ الفعال من عنقك 


فأمر لە مغة ألف دینار[(٦۷٥۱)].‏ 

وذات یوم کان عبد اللہ بن جعفر ٹی سفر لە فمر بفتیان یوقدون تحت قدر لم فقام إليه اُحدھم فقال: 
أقول لہ حین ألفیتہ عليیك السلام با جعفر 

فوقف وقال: وعليك السلام و رمة اللہ فقال: 

وهذي ثیابی قد اُخلقت وقد عقّنيی زمن منکر 

قال: فھذي ثیابی مکانھا وعليه جبّة خرٌ ویعینك علی زمنكء فقال: 

فأنت کریم بنی ھاشم رن البیت جتھنا الذڈی پیلک 


قال: یا بن أأخيء ذاك رسول اللہ (ص)[(۷۷٥۱)]‏ . 


وکتب رجل إپی عبد اللہ بن جعفر رقعة فجعلھا فی ثىنی الوسادة التی یتکاأئ علیھاء فقلب عبد اللہ 
الوسادة فنظر بالرقعق فقرأھا فردھا ٹی موضعھاء وجعل مکانھا کیساً فیه خخسة الاف دینار فجاء 
الرجل فدخل عليهء فقال: اقلب ا لرفقة فانظر ما تحتھا فخذہہ فأخذ الرجل الکیس وخرج وأنشاً یقول: 


زاد معروفك عندي عظماً نہ عندك مستور حقیر 
تتناساہ کان لم تانه وھو عند اللہ مشھور کبیر[(۷۸٥۱)]‏ 


۳۔ دیون الزبیر بین عبد اللہ بن الزبیر وعبد اللہ بن جعفر: 

أسلف عبد اللہ بن جعفر الزبیر ألف ألف؛ فلما توقیء قال ابن الزبیر لعبد اللہ بن جعفر: إِن وجدت ى 
کتب أبي أنْ لە عليك ألف ألف درم قال: هو صادقء فاقبضھا إذا شئت؛ تم لقيه بعد فقال: إِنما 
ومت علیيك؛ ا مال لك عليهء قال: فھو لە قال: لا أرید ذلك[(۷۹٥۱)].‏ قال الذهبی: هذہ ا حکایة 
من أبلغ ما بلغنا ٹی ا ود[(۸۰٥٥)]ء‏ وجاء ق روایة ابن عساکر عندما قال عبد اللہ بن الزبیر لعبد الله 
بن جعفر: لا أرید ذاك قال ابن جعفر: فاختر إن شثت فھو لە؛ وإن کرھت ذلك فلك فيه نظرة ما 
شثتء فان م تُرد ذلك فبعنی من ماله ما شئتء قال: أبیعك؛ ولکنی أَقومء فقوم الأموال ٹم أتاہ فقال: 
اأحب أُن لا یحضرن وإِيك اأحد؛ فقال لە ابن جعفر: بحضرنا ا حسن وا حسین فیشھدان لكء قال ما 
اُحب أُن یحضرنا أحدء قال: انطلق فمضی معهہ فأعطاہ خراباً وسباخاً لا عمارة لە؛ وقومہ عليه حتی 
إذا فرغ قال عبد اللہ لغلامہ: ألق لی فی ھذا اللوضع مصلّىء فألقی لە فی أغلظ موضع من تلك المواضع 
مصلّى؛ فصلّی رکعتین وسجد: فأطال السجود یدعوء فلما قضی ما أراد من الدعاء قال لغلامہ: أحفر 
ٹی موضع سجودي؛ فحفرء فإذا عینء فملػأٔ نبطھا فقال لە ابن الزبیر: أقلنیء قال: أما دعائي وإجابة 
اللہ إیاي فلا أُقيلكٰ فصار ما أخذ منه أعمر مما تی یدي ابن الزبیر .])۱٥۸۱([‏ 

:])۱٥۸۲ ۔ لفن واللہ وُعِدنا نعیم الاخرةء فقد عجلت نعیم الدنیا[(‎ ٤ 

عن محمد بن عبید اللہ بن أبي ملیكة عن أبیەہ عن جدہہ؛ قال: دخل ابن عمّار ۔ وھو یومئذ 

فقیه أھل الحجاز ۔ علی خاس یعترض منہ جاریة فعرض عليه جاریة باکٹر ما کان معه من الثمن 
وکانت حسنة الوجه جداً ء فعلِق بھاء وأخذہ أمر عظیمء وراہ الكاس فتباعد عليه فی الثمنء واستُھُتر 
بذکرھا فمشی إليه عطاء وطاوس ومجامد یعذلونهء فکان جوابه اُن قال: 

یلومنی فی أقوام أجالشھم فما أبالی أطار اللوم أُو وقعا 


قال: فبلغ خبرہ عبد اللہ بن جعفرہ فبعث ای موی ال جاریة فاشتراھا منه بأربعین لف درھمء وأمر قیّمة 
جواریه أُن تزیٹھا وتحلیھا ففعلت؛ وقدم المدینة فجاءہ الناس یسلّمون عليه وجاءہ جلة أھل ا حجاز 
فقال: مالی لا اُری ابن أبي عمار زائراً؟ فأخبر الشیخء فأتاہء فلما أراد أن ینھض استجلسه فقال لە ابن 
جعفر: ما فعل حبك فلانةء قال: فی اللحم والدم والیح والعصب والعظم فقال لە: اُنعرفھا إِن رأیتھا؟ 
قال جعلت فداكء هي مصورة ٹی لُصب عینی عند کل خطرة وفکرةء قال: واللہ ما نظرت إِلیھا منذ 
ملکتھاء یا جاریة أخرجیھاء فأخرجت ترفل فی الُلي وا حلل فقال: ھی ھذہ؟ فأنشأً یقول: 

ھی التی هام قلبي من تذگرھا والنفس مشغولة أیضاً بذکراھا 

قال: فشأنك بھاء فخذھاء فبارك اللہ لك فیھاء قال: جعلت فداك لقد تفضّلت بشيء ما کان 
یتفضل بە إِلا الله ۔ علی حدِ زعمھا ۔ فلما ول ا قال: یا غلام ا مل معھا مثة ألف درھم کی لا یھت 
بھاء ولا تغتم بہ فبکی ابن عمٌار ۔ سروراء ٹم قال: اللہ یعلم حیث یجعل رسالاتہء واللہ جعلت فداك 
لئن کان اللہ وعدنا نعیم الاخرةء لقد عَجُلت نعیم الدنیا[(٢۸٥۱)].‏ 

٥‏ ۔ ما غلبنا بالسخاء إِلا الشیخ العُذري: 

عن بُدیح مولی عبد اللہ بن جعفر قال: خرجت مع عبد اللہ بن جعفر فی بعض أسفارہء فتزلنا إلل 
جانب خباء من شُعْر؛ قال: وإذا صاحب ا حباء رجل من بنی عذرةء قال: فبیتا نحن كکذلكء إذا بحن 
بأعرابي قد أقبل یسوق ناقة حتی وقفت علینا ٹم قال: أي قوم أبغون شفرةء فناولناہ الشفرةء فوجأً ٹی 
ھا وقال: شأنکم بھاء قال: وأقمنا الیوم الثانیء وإذا نحن بالشیخ العُذريء یسوق ناقة أُخریء فقال: 
أي قوم أبغونٰ شفرة؛ قال: ققلنا: إِنٌْ عندنا من اللحمء قال: فقال: أیحضرت تاکلون 
الغاب[(٤‏ ۸٥۱)]ء‏ ناولنی الشفرة فوجاً فی اُبتھاء نم قال: شأنکم بھاء وہقینا الیوم الثالثء فإذا نحن 
بالغذري یسوق أخری حتی وقف علیناء فقال: أيٴ قوم أبغون شفرةء قال: فقلنا: إِن معنا من اللحم ما 
تری: قال: أحضرت تأاکلون الغاب؛ إنِ لأحسبکم قوماً ماما ناولونی الشفرة فوجأ فی لھا نم قال: 
شأنکم بھاء قال: وأخذنا فی الرحیل فقال ابن جعفر لماریة: ما معك؟ قال: رزمة ثیاب وأربعمئة 
دینارء قال: اذہھب ھا إل یىی الشیخ الُذريء قال: 

فذھب با فإذا جاریة ٹی ال حخباء فقال: یا هہذہ خذي هدیة ابن جعفرء قالت: إِنا قوم لا نقبل علی 
قری[(١٥۸٥۱)]‏ أجر قال فجاء إلی ابن جعفرہ فأخبرہ فقال: غُد إلیھا فان ھی قبلت؛ والا فارم بھا 


علی باب ا خیمة فعادوھا فقالت: اذھب عنا بارك اللہ فیكء فانا قوم لا نقبل علی قرانا أجراء فواللہ 


لئن جاء شیخي فراك ھاھنا لتلقينٌ منه اُذی؛ قال: فرمی بالرزمة والصّرۃ علی باب الحباء تم ارتحلنا فما 
سٍرنا إلا قلیلكاً حتی إذا نحن بشخص ییفعه السراب مرة ویضعه أخری؛ فلما دنا منا إِذا نحن بالشیخ 
العذري ومعه الصرة والرزم فرمی بذلك إلینا ٹم ول مدبراء فجعلنا ننظر ٹی قفاہ ھل یلتفت؛ فھیھات 
قال: فکان ابن جعفر یقول: ما غلبنا بالّخاء إلا الشیخ الْذّريی[(٦۸٥۱)].‏ 

٦۔‏ ما معت باأأعجب من ھذا: 

خرج عبد اللہ بن جعفر حاج حتی إذا کان ببعض الطریق تقدم ثقله علی راحلة لە؛ فانتھی إلی أعرابیة 
جالسة علی باب ا حیمة فنزل عن راحلتہ ینتظر أصحابه؛ فلما رأته قد نزلء قامت إليهء فقالت: إلی 
بؤَأك اللہ مساکن الأبرارء قال: نت منطقھاء فتحول إلی باب الخیمة فألقت إليه وسادة من أدم 
فجلس علیھاء تم قامت علی غميزة ھا ٹی کسر الحیمق فما شعر حتی قدمت منھا عضو فجعل 
ینھش؛ وأقبل أصحابهہ فلما رأوہ نزلواء فأتتھم بالذي بقي عندھا من العنزء فطعموا وأخرجوا سُفَرهھم 
فقال عبد اللہ: ما بنا إلی طعامکم حاجة سائر الیومء فلما أراد ان یرتحل دعا مولاہ الذي کان یلي 
نفقته فقال: ھل معك من نفقتنا شیے؟ قال: نع قال: وکم ھو؟ قال: ألف دینارء قال: اعطھا 
خمسمثة واحتبس لنفقتك باقیھاء قال: فدفعه إلیھاء فأبت أُن تقبلء فلم یزل عبد اللہ یکلّمھا وھي 
تقول: أي واللہ آکرہ عذل بعلي[(۸۷٥۱)]ء‏ فطلب إلیھا عبد اللہ حتی قبلت؛ فودعھا وارتحل هو 
وأصحابه فلم یلبث أُن استقبله أعرابي یسوق إبلػاً لەء فقال عبد اللہ: ما أُراہ إلاً الحذورء فلو انطلق 
بعضکم فعلم لنا علمهہ ٹم يفَناء فانطلق بعض أصحابہ راجعاً متنکراً حتی نزل قریباً منەء فلما أبصرت 


امرأة الأعرابی مقبلأً قامت إليه تَفدّاہ وتقول: بأبي أنت وأمی: 


تومته ما رأیت مھابة عليه فقلت: ارہ من ال ھاشم 

ولا غمن ال الرار فانھم ‏ ملوكذ ملو من ملوك اُعاظم 

فقمت إلی عَتْر بقیة أعنز فاأذبجھا فعل امرأئ غیر نادم[(۸۸٥۱)]‏ 
یعؤضنی منھا غناۂ وم یکن یساوي لیم العنز مس دراھم 


فاظھرت لە الدنانیرں وقّصّت عليه القصةء فقال: بئس لعمرو اللہ معقل الأضیاف؛ کنتِ؛ 
اأبعتِ معروفك بما رق من الأحجار؟ قالت: لِنِ واللہ قد کرھت ذلك وخفت کر قال: وهھدذہ؛ ٰ 
تحخائی العارء وخفت لت اأُخذ الرکٰ؟ فأشارت إلی الطریقء قال: وھذا یعنی: الرجل الذي 


أرسله عبد اللہ فقال: اُسرجي لی فرسيی؛ قالت: تصنع ماذا ؟ قال: أ لح القومء فان سلموا لی معروفی 


وإلا حاربتھمء قالت: أنشدك اللہ ان تفعل فتسوءھم؛ فاأقبل علیھا ضربا وقال: رکنت إلی إبحاق 
المعروف؟ قال: ورکب فرسة؛ وأخذ رح فجعل الرجل صاحب عبد اللہ یسپر معهہ ویقول له: ما أَرك 
تدرك القومء فقال: واللہ لآتیٹھم ولو بلغوا کذا وکذاء فلما رأی الرجل أنه غیر منتوء قال: علی رِسْلك؛ 
اُدرك لك القوم وأخبرھم خبركء فتقدم الرجلء فأخبر ابن جعفر وقصٌ عليه القصةء فقال: عبد اللہ: 
قد کانت حذرة من ا مٰشؤوم فقال: فرِقھم فسلم عليه ابن جعفر واخبرہ بنحسن صنیع امرأةَء فقال: 
واللہ ما رایت ذلك بتمامہ فلم یزل یکلم وسله فأبی الأعرابی ال رڈھاء فلما زا عبد اللہ ذلك 
قال: لننظر ما عندہ ما نحبٌ أُن یرجع إلینا شیء قد أُمضیناہ قال فقام من بین یدیه فتنحی؛ فصلٰی 
رکعتین ٹم قام فرکب فرسه؛ وأخرج قوسه ونبله فقال لە عبد اللہ: ما ھاتان الرکعتان؟ قال: استخرت 
فیھا ربيی عز وجل فی محاریتکم؛ وقال: فعلی ما عزم لك من ذلك؟ قال: عزم لی عليه رشداً أو تُرُجعون 
اُحجارکم وتسلمون لنا معروفناء فقال لہ عبد اللہ : نفعل فأمر بالدنانیر فشہضت؛ فولی الأعرابی منصرفا 
فقال لە عبد اللہ: ألا نزودك طعاما؟ قال: ال حیٔ قریب فھل من حاجا؟ قال: نعمء قال: وما ھی؟ قال: 
امرأۃ تخہرھا بسوء فعلكء فاستضحك الأعرابی: 7 منصرفا فقدم عبد اللہ بن جعفر بعد ذلك علی 
یزید بن معاویق فحدّثہ حدیث الأأعرابیء فقال یزید: ما معت بأعجب من[(۸۹٥۱)]‏ ھذا. 

۷۔ إن اللہ لا یحب ا مسرفین: 

عاورت 7ر ا زان مت ال سر جا ھیکلاق سک -غالکد تان' اسر تہ الا اتا 
کائق ئط بی اگل نی مقبی شی فالیت ان لا أدفٹھا إلا نی آکرم موضع أقدر عليه ولا واللہ 
ما ٹی الأرض موضع أکرم من بطنك؛ قال: خذوھا منھاء وا لوا إِلیھا من ا حنطة کذاء ومن التمر کذاء 
وأعطوھا من الڈراھم کذاء فعدّد شیا فلما رأت ذاك قالت: بأیيیء إن اللہ لا یحب 
لملسرفین[(۱۰۹۰)]. 

۸ کساد سلعة محلوبة إ ی سوق ا دینة: 

جلب رجل من أُھل البصرۃ سکرآ إ ی المدینةء فکسد عليهء فذکر لعبد اللہ فأمر قھرمانہ[(۹۱٥۱)]‏ 
ان یشتریه فیدعو الناس فَيِهبهُم[(۹۲٥۱)]‏ إیاہ[(۹۳٥۱)]ء‏ وٹ روایة قالوا للرجل: إِئت عبد اللہ بن 
جعفرء فأتاہ فاشتراہ منہ بدہ داوردہء وقال: من شاء اُخذ فقال الرجل: اخذ معھم؟ قال: 
خذ[(؛١٥۱)].‏ 


۹ ۔ إنفاقه مَالأ وصله من یزید بن معاویة: 


وكُه یزید بن معاویة إلی عبد اللہ بن جعفر مالاً جلیلكأً ہدیة ففرقہ ٹی اُھل المدینةء وم یُدخل منزله منە 
شیئا وٹی ذلك یقول عبید اللہ بن قیس الرقیّات: 

وما کنت إِلا كالأغرٌ ابن جعفر رأی ا ال لا یبقی فأبقی لە ذکرا[(ہ ])۱٥۹‏ 

وعندما وفد عبد اللہ بن جعفر علی یزیدہ أمر لە بألفی ألف[(١۹٥۱)]ء‏ وعلق الذھي فقال: ما ذاك 
بکثیرء جائزۃ ملك الدنیا من ہو أولی با خلافة منہ[(۹۷٥۱)].‏ 

۰ ۔ دعاء أعرابی لعبد اللہ بن جعفر رضي اللہ عنھما: 

قال أعرابی لعبد اللہ بن جعفر: لا ابتلاك اللہ ببلاء یعجز عنه صبركء وأنعم اللہ عليیك نعمة یعجز عنھا 
شکرك[(۹۸٥۱)].‏ 

١۔‏ ذاك مالی جدت یە: 

ژئی عبد اللہ بن جعفر (ماکس) ىي درھم؛ فقیل لە: تماکس في درھم وأنت تجود من ا مال بکذا أو 
کذا؟ فقال: ذاك مال ی جُذْث بهہ وھذا عقلي بخلت بەہ[(۹۹٥۱)].‏ 

٢۲۔‏ ھذا رجل أراد أُن یبخل الناس أمطر ا معروف مطراً: 

ذکر بعض أُھل العلمء أُن عبد اللہ بن جعفر رضي اللہ عنھما أُنشد: 

إِنْ الصنیعة لا تکون ضیعةً حتی بُصاب با طریق ا مقتع 

فقال محمد بن عبد اللہ امھرانی: ھذا رجل راد ان ییخل الناس أمطر المعروف مطر فان صادفثَ 
روَاق ا اک لاد لا ھا 

۳.۔ إنما ال جواذُ الذي يیُدأئ المعروف: 

قال عبد اللہ بن جعفر ذي ال جناحین: لیس ال جواد الذي یعطی بعد السألةء لأن الذي ییذل 

السائل من وجھه وکلامہ أفضل مما ییذل من نائلهہ وانما الجواد الذي بدأئ العروف[(١٢٦۱)].‏ 

٤‏ ۔ إنا لا نأخذ علی المعروف تمناً: 

أن دٛمقاناً من أھل الگواد کلم این جعفر تی أن یکلم أمیر الؤمنین علیاً ٹی حاجة فکلّمه فیھاء 
فقضاھا لە فبعث إليه الذُھقان أُربعین الف فقالوا: اُرسل الذُھقان الذي کلّمت لە؛ فقال للرسول: قل 
لە: إِنّا أھل بیت لا نبیع اللعروف[(١١٦۱)]ء‏ وٹ روایة:.. إِنا لا ناأخذ علی المعروف غمناً[(١١٦٠۱)].‏ 
وفع والتاس ق سال شرکاو 


قیل معاویة بن عبد اللہ بن جعفر: ما بلغ من کرم عبد اللہ بن جعفر؟ قال: کان لیس لە ما دون الناس؛ 
غو والتای یق مال فرکاف کات ئن سال اعظاف ومن اشنم شا تع ا پری آنہ ‏ یتبصر 
فیقتصرء ولا یری أنە بجحتاج فیدخر إ(٤ .])۱٦١‏ 

خامساً۔ من اأخبار عبد اللہ بن جعفر مع معاویة: 

کان عبد اللہ بن جعفر يفْدُ علی معاوی وعلی عبد الملكء وکان کبیر الشأن كرمَا جواد یصلح 
لالإمامة[(٥‏ ١٦٥)]ء‏ وکانت علاقته معاویة متمیزۃ وقویةء حتی إنہ ّی أحد أولادہ معاویة, 

وعن أبان بن تغلب؛ قال: ذکر لنا ان عبد اللہ بن جعفر قدم علی معاویة وکانت لە وفادة فی کل سن 
یُعطيه ألف ألف درهھم ویقضی لە مثة حاجة[(٦٦٦۱)]ء‏ وقد ذکرت کتب الأدب والتاریخ روایات 
بین معاویةء وابن جعفر لا تثبت ولا تصح وھی کثیرة: 

مٹھا: ما قال بجی بن سعید بن دینار: بینما عبد اللہ بن جعفر ذات لیلة عند معاویة 
بالخضراء[(۷١٦۱)]ء‏ بدمشقء إذ ورد علی معاویة کتاب غٛمّه من حسین بن عليء فضرب بہ الأرض؛ 
تم قال: من یعذرن من ابن أبي تراب؛ واللہ حممت ان أفعل بە وأفعل. قال: فجعل عبد اللہ بن جعفر 
جیبە بنحو مما یشتھي ویداریه حتی قامء فانصرف؛ قال: وکانت بینھما خوخة, فلما صار علی منزله 
دعا برواحله فقعد علیھا وخرج من ساعته متوجھاً إلی ا مدینةء قال: ودخل معاویة 

علی امرأتہ[(۸١٦۱)]‏ بنت قرظة مغتما فقال: ماذا صنعت اللیلة بابن جعفرء فحشت عليه وأ معته 
ٹی ابن عمه ما یکرہء وحال ابن جعفر حاله وحبه لنا ومودته إیانا. فقالت: بٹس واللہ ما صنعت؛ ما 
أقبح ما أتیت إلیە؛ فبات لیلته مغتماً یتذکر صنیعه بە ولا انل النوم حتی أُسحر فقام فتوضأً وقال: 
واللہ لا ینبّھہ من فراشہ غیري؛ فمشی إليهء فدخل فاإذا لیس فیه اأحدء فسأل عنه فقیل لە: رحل إلی 
المدینة ساعة خرج من عندكء فبعث ىي إثرہء وقال: أدرکوہ فردوہ ولو دخل منزلهء فلحقوہ فردوہ إليهہ 
فجعل معاویة یعتذر إليه منەه تلك اللیل وقال: قد اأقطعتك ووهبت لك کل شيء[(۹١١٦۱)]ء‏ مررت 
بہ ٹی مسیرك؛ قال: وقد کانء بإبل وغنم کثیرۃ لمعاویة غأمر بھا فقبضھا وذھب ما کان ى 
نفسہإ[(١٦٦٦۱)].‏ 

ھذا ا خبر لا یصح؛ لأن إسنادہ ضعیف منقطعء فیحی بن سعید بن دینار السعديء شیخ للواقدي؛ 
مجھول[ٍ(١١٦۱)]ء‏ فھذا الأثر علی سبیل الثال لا ال حصر. 


منھا: عن یونس بن میسرة بن حلیس یقول: بلغ معاویة أُن عبد اللہ بن جعفر أصابہ خفقٌ وجھد ھذا 
أو غوَه فكکنت اليه ھیتٹن من شفر 


مال ار یصلحہ فیغنی مفاقرہ اُعفٌ من القنوع 

یسد بە نوائب تعتریه من الأیام کالتّھر الشروع 

وکتب إليه یأمرہ بالقصد ویرغبه فيهء ویٹھاہ عن السفر ویعیبه عليهء قال: فأجابہ عبد اللہ بن جعفر: 
سلي الطارق ا لعتر یا أُم خالد إذا ما أتاینی بین ناري وشُزري 

َأبسط وجھي أنە أول الققری واًبذل معروٹی بھم دون مُنگري 

وقد أُشتري عرضي بای وما عسی اأخوك إذا ما ضیّع الیِرض یشتري 

یؤدي إلی اللیل إتیان ماجد کریم ومالی سارح مال مقتر 


فاعجب معاویة ما کتب إليه وبعث بأربعین ألف دینار عوناً لە علی دینه[(٢٦٦٦۱)].‏ 

سادساً۔ ابن جعفر وماع الغناء: 

نسبت کثیر من کتب التاریخ والأدب إلی عبد اللہ بن جعفر ماعه للغناءء وانشغاله 

با جواري ؛ وھذا لا یصح ء ولا یثبت ؛ وانھا جاءت روایات ضعیفة ء فقد ذکر ابن عساکر روایة 
مطول عن جماعة من مشایخ قریش من أھل ا مدینة قالواء وذکر فیھا قصة الغنیة عمّارةء وأنه کان بجد 
بھا وجداً شدیداً[(١١٦۱)]ء‏ وذکر ابن کثیر القصة بصیغة قیل[(٤‏ ١٦۱)]ء‏ وقال ابو عمر بن عبد 
البر: ویقال: .... وکان لا یری بسماع الغناء بأساً[(١١٦۱)]ء‏ وأما الذمبي فلم یذکر فی تقریرہ أي 
إسناد یعتمد عليہ[(١٦١٦۱)]ء‏ فھذہ أقوال لا سنام ھا ولا خطامء وبعضھا مشکوك تی أصله؛ وعليه لا 
ک سا لاجد ھی کر کاحممس مار اترزی اف سی میس و ال 
والغرامء کما تزعم الروایات. 

سَادَسَاً۔ وفاتة: 

توٹی عبد اللہ بن جعفر سنة ٹثمانینء وھو عام الُعاف[(۷٦١٦۱)]‏ نسبة إپی السیل ا جحاف بمکة لَأنہ 
جحف علی کل شيء مر بەه وحمل ا حجاج من بطن مکة وا جمال مما علیھاء والرجال والنساء لا 
یستطیع أحد أن ينقذھم منہ؛ وبلغ ا اء إلی ا لحجون۸([۰١٦۱)]ء‏ وغرق خلق کثیرہ وقیل: اِلَه ارتفع 
حتی کاد أن یُغطي البیت[(۹٦٦۱)]ء‏ وقیل: إِنہ توٹی سنة أربع أو مس وٹانین وھو ابن ٹمانین سنة 


ورجح ابن عبد البر وفاتہ عام ۸۰ ھ وصلّی عليه أبان بن عثمان وھو یومثذ أمیر اللدینة[(١١٦٦۱)]ء‏ 


ٹی عھد عبد اللكَ بن مروانء وقد وضع علی قبرہ بیتین من الشعر جاء فیھا: 


مقیم إلی ان ییعث اللہ خلقه لقاؤك لاؿُرجی وأنت قریب 

تزید بلی ثی کل یوم ولیلة ولنسی کما تُلی وأنت حبیب ])۱٦٢١([‏ 
یا اد باد 

اللبحث الرابع 


بویع الحسن رضي اللہ عنه بیعة عامة وبایعه الأمراء الذین کانوا مع والدہء وکل الناس الذین بایعوا لأمیر 
الؤمنین علي رضی اللہ عنہء وباشر سلطتہ کخلیفة فرتب العمال وأثر الأمراء وجند ال جنود وفرق 
العطایاء وزاد ا مقاتلة ٹی العطاء مثئة مئة فاکتسب بذلك رضاءھم[(١٢٦۱)]ء‏ وکان ٹی وسعه ان بحخوض 
حرباً لا ھوادة فیھا ضد معاویةء وکانت شخصیتہ الفذة من الناحیة السیاسة والعسکریة والأخلاقیت 
والدینیة تساعد علی ذلكء مع وجود عوامل أخری؛ کوجود قیس بن سعد بن عبادةء وحاتم بن عدي 
الطائي وغیرھم من قادة المسلمین الذین ظ حم من القدرات القیادیة الشيء الکثیر إلا ان ا حجسن بن 
علي؛ مال إ ی السلم والصلح لحقن الدماء وتوحید الأمة ورغبة فیما عند اللہ وزھدہ ٹی الملك وغیر 
ذلك من الأسباب التی سیأتِ بیاتھا وتفصیلھا. 

وقد قاد ا لحسن بن علی مشروع الاصلاح الذي تج بوحدة الأم وظل زمام اللوقف ٹی جانبه وبیدہ 
وید أُنصارہ وکانت جبھته العسکریة قویة کما جاء قي روایة البخاري وقد عبر عن ذلك عمرو بن 
العاص عندما قال: إني لأری کتائب لا تولی حتی تقتل أقرانھا[(١٢٦۱)]‏ وقال ا حسن بن علي: 
کانت جماجم العرب بیدي تحارب من حاربت وتسالم من سا مت .])۱٦١ ٤([‏ 

ولو حم یکن الحسن مرھوب ا جانب ما احتاج معاویة رضي اللہ عنه إلی أُن یفاوضه ویوافق علی ما طلب 
من الشروط والضمانات؛ ولکان عرف ضعف جانب ا حسن وا حلال قوته عن طریق عیونه ولدخل 


الکوفة من غیر ان یکلف نفسه مفاوضة أحد أو ینزل علی شروطہء ومطالبه ء وتفوق جانب معاویة 
علی ا حسن لا مزاء فیه ء فھل صالط ا حسن معاویة ھٰذا السبب؟[(١٢٦٦۱)].‏ 

قال ابن تیمیة ٹی منھاج السنة: 

فقد کان بمقدور ا حسن أن یقاتل معاویة بمن کان معه وإن کان أقل من کان مع معاویق 

صنیع الذین قاتلوا خصومھم علی قلةِ من کان معھم من الاأعوان والأنصارء ولکن ا حسن کان ذا خلق 
بجنح إلی السلم وکراہة الفتنة ونبذ الفرقة جعل اللہ بە رأب الصدع؛ وجمع الکلمة[(٦٢٦۱)].‏ 

وکان رضي اللہ عنہ یملك رؤیة إصلاحیة واضحة ا لمعا م؛ خضعت فطراحلء وبواعث؛ وتغلب علی 
العوائقء وکتبت فیھا شروطء وترتبت علیھا نتائجء وأصبح هذا الصلح من مفاخر الحسن بن علي رضي 
اللہ عنھما علی مر العصور وتوالی الأزمانء حتی قال الدکتور خالد الغیث حفظہ اللہ: کان ا حسن 
رضوان اللہ علیہ ٹی صلحہ مع معاویة رضی اللہ عنه وحقنه لدماء اللسلمین؛ کعثمان فی جععه للقران 
وکايی بکر فی الردة[(۷٢٦۱)]ء‏ ولا أدل علی ذلك ٹی کون ھذا الفعل من ا حسن یعد علماً من أعلام 
النبوقہ والحجة ثي ذلك ما أخرجه البخاري من طریق أبي بکرۃ رضی الله عنه قال: رأیت النبي (ص) 
علی اطئبرہ والحسن بن علي علی جنبە؛ وھو یقبل علی الناس مرة وعليه أخری ویقول: لاإن ابنی ھذا 
سید ولعل اللہ ان یصلح بہ بین فثتین عظیمتین من المسلمین>[(۸٦٦۱)].‏ إن صلح ا حسن مع 
معاویة رضی اللہ عنه من الأحداث العظام ٹی تاریخ الأمة الڑسلامیة. 

وقد أُسھم ٹی تبؤُو هذا ا لحدث لٰذہ النزلة عدة اُسباب منھا: 

١‏ کونە علماً من أعلام النبوة. 

٢۔‏ إن من ٹمار هذا الصلح حقن دماء ا ملسلمین وجمع کلمتھم علی إمام واحد بعد سنوات من الفرقة. 
٣‏ ۔ کون ا حسن رضي الله عنه أُول خلیفة یتنازل عن منصبہ ویخلع نفسه طواعیة وبدون أي ضغوط: 
ومن مرکز قوۃ لا من مرکز ضعف: من اُجل إصلاح ذات بین ا مسلمین. 

٤‏ .کون ا حجسن رضي اللہ عنہ اخر خلفاء مرحلة النبوۃ. 

من ھذہ الأسباب وغیرھا امتاأت کتب العقیدة والسنة والتاریخ والأدب وغیرھا من المصادر بأخبار 
صلح ا حسن مع معاویة رضی اللہ عنھماء والقارأی لتلك المصادر با فیھا تاریخ الطبري ۔ یلاحظ کثرۃ 
روایات الصلح وتضارھا مع بعضھاء واختلاط ضعیفھا بصحیحھاء وتشابہ بعض أُحداٹھاء یضاف إل 


ذلك عدم مراعاۃ المصادر للترتیب الزمنی لوقوع ا حدثء مع أن التسلسل الزمنی جریات الصلح یعد 
بالغ الأہمیة لفھم المحدث[(۹٦٦۱)].‏ 

ولقد قام الأخ الکریم الداکتور خالد الغیث بجھد کبیر فی دراسة تلك المصادر واستخراج 

الروایات الصحیحة منھاء واعتمدھا فی ترتیب أُحداث الصلح ترتیباً زمنی کما استفاد من بعض 
الروایات الضعیفة ا لمتوافقة مع الروایات الصحیحة ۔ وفقاً للمنھج الذي بینە ٹی رسالته ا معروفةء بمرویات 
خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبري من أجل استکمال تفاصیل ال حدثٹ[(١٦٦۱)]ء‏ ولقد استفدت من 
ذلك ا جھد الرائعء والترتیب البدعء والتسلسل ا جمیل نجریات الصلح. 

أُولاً ۔ أأهم مراحل الصلح: 

ا مرحلة الأوی: 

دعوۃ الرسول (ص) للحسن بأن یصلح اللہ بہ بین فثتین عظیمتین من ا مسلمینء فتلك الدعوۃ ا مباركکة 
ای دفعت الحسن رضی اللہ عنہ إل الاقدام علی الصلح بکل ثقة وتصمیم[(١١٦٦)]ء‏ فقد قال (ص) 
: <إن ابنی هذا سید ولعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین من ال مسلمین>[(٢٦٦۱)]ء‏ فلم تکن 
نبوەۃ رسول اللہ (ص) عن ا حسن بن علي أنه سیصلح اللہ بە بین فثتین من الملسلمین جرد إِنباء یسمعه 
الحسن والملسلمون ویصدقونه کالنبوءات النبویة الأخری؛ بل کانت الکلمة الموجهة الرائدة للحسن بن 
علي رضي اللہ عنھما ثی انحاھاتہ وتصرفاته ومنھج ضرا 7ن ان ا ٹی قرارة نفسه؛ واستولت 
علی مشاعرہء وامتزرجت بلحمه ودمە واعتبرھا کوصیّة من الرسول (ص) ۔ وھو نبیه وجُہ ۔ یتکلم بھذہ 
الکلمات رای السرور فی آساریر وجھهہ والبریق فی عیليه (ص) ء فتمسك بھا کھدف من أُھداف 
حیاتہء وکا لمٹل الأعلی لہ فی مستقبله. 

وقد ظھرت اثار هذہ النبوءة ٹی جمیع حرکاتہ وسکناتہ حتی ںی ا حدیث مع والدہ الکبیر الذي یحبە 
حبٍ الاناء اليررَة للاباء العِظام الذین خصهم اللہ بمواہب ومناقب؛ قلّما یشارکھم فیھا أفراد الأمة 
وکان من أعرف الناس بھا کم البنوۃ والصحبة وغِلّه إجلال العارفین والمعجبین؛ وقد أشار علی أٛبیە 
علیٌ بن أبي طالب بعد مقتل عثمان ان یعتزل الناس إ ی حیث شاء من الأرض؛ حتی تثوب إی العرب 
عوازب أحلامھاء وقال لە: لوکنت فی جُحر ضّبٗ لاستخرجوك منھا فبایعوك دون أن تعرض نفسك 
مم ولا عزم علیٌ علی قتال اُھل الشامء وعزم علی التجھّز وخرج من المدینة وھو عازم علی ان یقاتل 


من اُطاعه من عصاہ؛ جاء إليه ا حسن بن علي وقال: یا أبتِ دع هذا؛ فان فیه سفك دماء الملسلمین 
ووقوع الاختلاف بینھم[(٣٢٦۱)].‏ 

ولكنّ علیاً م یقبل ما أشار بە الحسن, وم یکن لیترك الناس فی فتنة دون اُن یؤدي ما یدین للہ بە من 
أمر بمعروف وٹھي عن منکرہ ورڈ الأمر إلی نصابہہ والحق إلی أُصحابه ولكُل وجھة هو 

مولیھا[(٤‏ ١٦٥)]ء‏ وکان علي رضی اللہ عنہ مصیباً فی رأیەہ وقد ظھرت المعجزة النبویة وبلغت ذروتھا 
بتربیة الحسن بن علي التربیة الاسلامیة الریانیة من کون ھذا الإمام الفذٌ سیداً جلیلاً۔ 

ولیست السیادة بالقھر وسفك الدماء أو إھدار الأموال وا حرمات؛ بل السیادة بصیانتھا وإزالة 
البغضاء والشحناء فصلحه وحقنه لدماء الملسلمین بلغ فیه ذروۃ السیادةء التی لا یستطیعھا من فکر 
بالقوۃ وھو یملك طرفاً منھاء وقد صالح ا حسن معاویة وحوله الألوف فیھم من ہو طامع مدسوس؛ 
ولکن فیھم الکثیر الکثیر من ا ملخلصین الأوفیاء فما أُراد اُن تراق بسببه قطرۃ دمء أو بخدش مسلم ثي 
ھذا السبیلء وإن الرثاسة للأقوام ان لم تکن لصیانتھاء وحیاطتھا وحفظھاء وترقیتھا فھی نوع من 
الطاغوت الأعمی والتھور الأ مق وامغامرة وا مقامرة التی تجحلب معھا الدمار والخراب؛ والاذلال 
والسباب وینتھي أصحانا إلی غضب الل؛ ولعنة التاریخ وھل تَدافع أُمواج الدماء البشریة عبر العصور 
والقرون إلا من ا حرص علی الرثاسة والسلطان والتکالب علی الدنیا [(١٣٦۱)]؟1۱.‏ 

لقد کان ا حسن زاھداً ٹی الدنیا والملك والرئاسة ولو أُرادھا لأدار ا حرب الطحون سنین وسنین؛ ولکنە 
کان ینظر إلی الدار الاخرۃء ویرید حفظ دماء أُمة حمد (ص) ء قال ا حسن البصري: فلما ولی ا حسن 
ما أھریق قی سببە حجمة دم[(٦٦٦۱)].‏ وکان یعلٹھا صریحة ویفتخر بذلك ویعتز بتنفیذہ للوصیة 
النبویةء وسلوکه مسلك التربیة الإبمانیة[(۷٣٦۱)]ء‏ فقد اأُصلح اللہ با حسن بین أھل العراق والأمة کلھاء 
فجعل النبي (ص) الاصلاح من فضائل ا حسن مع ان ا حسن نزل عن الأمر وسلم الأمر إلی معاویة 
فلو کان القتال هو ا أمور بہ دون ترک ال خلافة ومصالحة معاویة م ببمدحه النبيی (ص) علی ترك ما أمر بە 
وفعل ما م یؤمر بە ولا مدحه علی ترك الأُولی وفعل الأدن؛ فعلم ان الذي فعله ا حسن هو الذي کان 
حبه اللہ ورسولە لا القتال[(۸٦۱)].‏ 

المرحلة الثانیة: 


شرط البیعة الذي وضعہ ا حسن رضي اللہ عنه اُساساً لقبوله مبایعة أُھل العراق لەء ذلك الشرط الذي 
نص علی أنحم یسالمون من یسام وبحاربون من نحارب[(۹ ٦٦۱)]ء‏ فعن میمون بن مھرانء قال: إِن 
الحسن بن علي بن أبي طالب بایع اأھل العراق بعد علي علی بیعتین بایعھم علی الإمرةء 

وبایعھم علی أُن یدخلوا فیما دخل فيه ویرضوا بما رضي بہ[(١١٦۱)]ء‏ وٹ روایة أخری من طریق 
خالد بن مُصرّب؛ قال: معت ا حسن بن علي یقول: واللہ لا أبایعکم إلا علی ما أُقول لکمء قالوا: ما 
ھو؟ قال: تسا لمون من سالمت وتھاربون من حاربت[(١١٦۱)]ء‏ ویستفاد من الروایتین ابتداء ا لحسن 
رضي اللہ عنہ ثي تبییتە لنیة الصلح قبل استخلافہ وذلك تحقیقاً منه لنبوۃ اللصطفی[(١١٤٦۱)]ء‏ 
وأدخل ا حسن رضي اللہ عنه بشرطہ قی عقلیة العراقیین بأن خیار السلم قابل للنقاش والأخذ والعطاء 
ولیس فیە تقد إرادة التلم علی ا حربء فھو یشتمل علیھما معاء وإن کان یوحي بالسلم وھذا دلیل 
علی عبقریته وحسن قیادتہء ومعرفتہ بالأمورء کما أنە رضي اللہ عنه تقدم للخلافة ما کانت مصلحة 
الاسلام والملسلمین فی ذلك. 

المرحلة الثالثة: 

وقوع ا حاولة الاأولی لاغتیال الحسن رضیي اللہ عنه بعد ان کشف عن نیتہ فی الصلح مع معاویة رضی 
اللہ عنهء وھذہ ال محاولة یبدو تھا قد جرت بعد استخلافه بقلیلء وھو ما أشارت إليه الروایات التالیة: ما 
أآخرجه ابن سعد ٹي طبقاتہ من طریق أبي جمیلة[(١١٤٦٥)]:‏ ان ا حسن بن علي ما استخلف حین قتل 
عليء فبینما هو یصلی إذ وثب عليه رجل فطعنہ بخنجر ۔ وزعم حصین بن عبد ال رمن السلمي أنە بلغه 
ان الذي طعنهہ رجل من بنی سد ۔ وحسن ساجدہ قال حصین: وعمي اُدرك ذلكء قال: فیزعمون ان 
الطعنة وقعت ى ورک فمرض منھا أشھراً ٹم برأئ فقعد علی النبر فقال: یا أُھل العراق اتقوا الله فیناء 
فانا أمراؤکم وضیفانکم؛ أھل البیت الذین قال اللہ: ِا بُریڈ ال لِيْذْمِبَ عَنْکُم الِجس أمْل الَبْتٍ 
ورك تطْهما ٭) [الأحزاب: .]٢۳‏ قال: فما زال یقول ذلك حی ما رؤي أحد من أھل السجد 
لا وھو خن[(٣١٦٥)]‏ بکاء[(١١٤٦۱)].‏ 

وما أخرجه ابن سعد ٹي طبقاته من طریق ھلال بن یساف[(١١٤٦٥)]ء‏ قال: معت ا حسن بن علي 
وھو بخطب وھو یقول: یا أُھل الكوفةہ اتقوا اللہ فینا فانا أمراؤؤکم وإنا اأضیافکم؛ ونحن أھل البیت الذین 
قال اللہ: قال: فما رأیت یوما قط اکثر باکیاً من یومئذ 


ا مرحلة الرابعة: 


خروج ا حسن رضي اللہ عنہ بجیش العراق من الکوفة إلی ا مدائن واإرسالە للقوۃ الضاربة من ا جیش وهي 
شرطة ا خمیس إلی مسکن بقیادة قیس بن سعد بن عبادۃ[(١۷١٦۱)]ء‏ وقد أشار ابن سعد ث طبقاته 
لل ذلك ٹی الروایة التي اخرجھا من طریق الشعبيء قال: بایع أُھل العراق بعد علي بن أبي طالب 
الحسن بن علي؛ ٹم قالوا لە: سر إلی ھولاء القوم الذین عصوا اللہ ورسولہ؛ ارتکبوا العظیم 
وابتزوا[(۸٢٤٦۱)]‏ الناس أمورھم؛ فانا نرجو أُن یمکن اللہ منھمء فسار ا حسن ال ی أھل الشامء وجعل 
علی مقدمتہ قیس بن سعد بن عبادة قي اثنی عشر الف وکانوا یسمون شرطة ا خمیس[(١٤٢٦۱)].‏ 

من خلال الروایة السابقة یتضح أُن أُھل العراق ہم الذین دفعوا الحجسن رضي اللہ عنہ إ ی ا حروج لقتال 
اأھل الشام من غیر رغبة منه؛ وھذا الأمر قد أشار إليه ابن کثیر ‏ رمه اللہ بقوله: وم یکن ٹي نیة ا حجسن 
أن یقاتل أحدا ولکن غلبوہ علی رأيہء فاجتمعوا اجتماعاً عظیماً م یُسمع بثله فأثر ا لحسن بن علي؛ 
قیس بن سعد بن عبادة علی القدمة فی اثنی عشر ألفاً بین یدیە وسار ہو با جیوش ى أُثرہ قاصداً 
بلاد الشام فلما اجتاز با مدائن نزٹھا وقڈم المقدمة بین یدیہ[(١١٦٥)]ء‏ وقد أظھر ا سن حنکة کبیرۃ 
دلت علی سعة أفقہ ودھائه وبصیرتہء عندما ‏ م یشأً أُن یواجە أُھل العراق من البدایة بمیله إ ی مصالحة 
معاویة وتسلیمه الأمر؛ لأنە یعرف خفتھم وقورھمء فأراد ان یقیم من مسلکھم الدلیل علی صدق 
نظرته فیھمء وعلی سلامة ما اتحه إليە فوافقھم علی السیر حرب معاویة وعباً جیشہ[(١٥٦۱)]ء‏ وکان 
خروج ا حسن بن علي من الکوفة إلی ا مدائن علی ما رجحه الاکتور خالد الغیث فی شھر صفر من 
السنة التالیة وھيی سنة ٤١ھ[(١٥٦۱)].‏ 

المرحلة اسخامسة: 

خرج معاویة رضي اللہ عنہ من الشام وتوجه إلی العراق بعد ان وصل خبر خروج ا حسن من الکوفة لی 
لمدائن بجیوشہہ یقول ابن سعد ثي طبقاتہ: وأقبل معاویة فی أُھل الشام یرید ا حسن حتی نزل جسر 
منیح[(١١٦۱)].‏ حم أضاف قائلك: فاقبل من جسر منیح إلی مسکن فی مسة أیام وقد دخل یوم 
السادس[(١١٦۱)]ء‏ وقد تأآخر خروج معاویة وکان ذلك بعد ماعہ لحخروج ا حسن بجیوشہہ 

وکان معاویة قد أصیب إصابة بلیغة من جراء حاولة الاغتیال التی تعرض ھا من قبل ال خارجي البرك بن 
عبد اللہ التمیميیء حین خرج لصلاۃ الفجر وھی ال محاولة التی نفذت ںی نفس فجر الیوم الذي اغتیل 
فی علي رضي الله عنه وھو فجر یوم الجمعة السابع عشر من شھر رمضان سنة ٠٤‏ ھ علی الصحیح 
للشھور من الأقوال[(١١٦۱)].‏ 


زقد اشار الحخاگل إإل شَدَة (صابة تعاویه رضی ال عنه ق الروایة الی آخرجھا من طریق جنداب قال؛ 
لا أراھا إِلا قاتلتہہ وإن الناس[(١٥١٦۱)]‏ 


ہے 


فحمدت اللہ وأثنیت عليه وقلت: إِن معاویة طعن طعناً با 
فاقوت یا اصعاتت' القشوَٰٰ وئیة اصخاب رسول اللہ (ص )ا سد :اف اق اولیت تما خن 
أمرھم أو تشق عصاہم وأن تفرق جمعھم؛ أو تدعوھم إ ی أمر مھلکة. فحمد سعد اللہ وأٹنی عليه نم 
قال: أما بعد؛ فو اللہ لا ا٘شق عصاھم ولا فی جمعھمء ولا أَذُْهُم إ لی أمر ھلکة حتی يأتون بسیف 
یقول: یا سعد هذا مؤمن فدعه؛ وھذا کافر فاقتله[(۷١٥٦٦)].‏ 

وہینما ا حسن فی الدائنء إذ نادی منادِ من أُھل العراق إن قیساً قد قتلء فسرت الفوضی ںی ا چیش؛ 
وعادت إلی أُھل العراق طبیعتھم ٹی عدم الثباتء فاعتدوا علی سرادق ا حسن ونبوا متاعہ حتی إِغُم 
نازعوہ بساطأ کان تحته وطعنوہ وجرحوہ وھنا حدثت حادثة لٰا دلالة کبیرۃ؛ فقد کان والی ا مدائن من 
قبل علي: سعد بن مسعود الثقفیء فأتاہ ابن أُخیه اللختار بن أبي عبید ابن مسعودہ وکان شابا فقال 
لە: ھل لك فی الغنی والشرف؟ قال: وما ذاك؟ قال: توثق ا حسن, وتستأمن بە إ ی معاویة فقال لە 
عمه: عليك لعنة اللہ ثب علی ابن بنت رسول اللہ (ص) ء فأوثقه بئس الرجل اُنت[(۸٥٦۱)]ء‏ فلما 
را ا حجسن صنع اُصحابہ یقن أُنہ لا فائدۃ منھم ولا نصر یُرجی علی أُیدیھم وھذہ کانت قناعته من 
البدایۃ[(١١٦۱)]ء‏ فدفعہ ذلك إلی قطع خطوات أوسع والاقتراب اکٹر من الصلح. 

المرحلة السادسة: 

تبادل الرسل بین الحسن ومعاویة ووقوع الصلح بینھما رضوان اللہ علیھماء فقد سجل الإمام البخاري 
رحمہ اللہ ٹی صحیحہ تلك اللحظات ال حرجة من تاریخ الأمة ا ملسلمة حین التقی ا جمعانء جمع أھل 
الشام وجمع أھل العراقء وذلك ثي الروایة التی أخرجھا من طریق الحسن 

البصريء قال: استقبل ۔ واللہ این وخ علی معاویة بکتائب أمثال ال جبالء فقال عمرو بن العاص: 
لی لأری کتائب لا تولی حتی تقتل أقرانماء فقال لە معاویة ۔ وکان واللہ خیر الرجلین ۔: أي عمروء وإن 
قتل ھؤلاء ھؤلای وھؤلاء ھؤلاء من لی بأمور الناس؛ مَنْ لی بنسائھم؛ من لی بضیعتھم؟[(١٦٦۱)]‏ 
فبعث إليه رجلین من قریش من بني عبد شمس ۔ عبد الرمن بن مرةء وعبد اللہ ابن عامر بن کریز؛ 
فقال: اذھبا إٰی هذا الرجل فاعرضا عليهء وقولا لەء واطلبا إليه. فأتیاہء فدخلا عليه؛ فتکلماء وقالا لە 
وطلبا إِليه. 


فقال ہما ا لحسن بن علي: إِنا بنو عبد اللطلب قد أُصبنا من ھذا ا مال[(١٦٦۱)]ء‏ وإن هذہ الأمة قد 
عائت ىي دمائھا قالا: فإنہ بعرض عليك کذا وکذاء ویطلب إليك ویسألك قال: فمن لی 
832( (10۷۷)] 90 ھن لف [(۷١۹٦۱۷)]١ظغیا‏ سالا پا الا قالاز شر لن ہو فصاطه ققال 
ا حسن أي البصري: ولقد معت آبا بکرة بقول: رأیت رسول اللہ (ص) علی البر ۔ وا حسن ابن علي 
إلی جنبە ۔ وھو یقبل علی الناس مرة وعليه أخری؛ ویقول: إِن ابنی ھذا سیدہ ولعل الله ان یصلح بە بین 
فثتین عظیمتین من ال مسلمین[(١‏ ٦٦۱)]ء‏ وقد تحدث ابن حجر رحمہ اللہ عن الفوائد ا مستنبطة من روایة 
الصلح فقال: 

١)۔‏ وٹ ھذہ القصة من الفوائد علم من أعلام النبوة. 

٢)۔‏ ومنقبة للحسن بن عليء فإنه ترك ا ملك لا لقلق ولا لذلة ولا لعل بل لرغبته فیما عند اللہ ما راہ 
من حقن دماء المسلمینء فراعی مصلحة الدین ومصلحة الأمة. 

۳)۔ وفیھا رد علی ال خوارج الذین کانوا یکفرون علیاً ومن معه ومعاویة ومن معهء بشھادة النبي (ص) 
بالطائفتین بأنھم من ا ملسلمین. 

٤)۔‏ وفیھا فضیلة الإاصلاح بین الناسء ولا سیما ٹی حقن دماء ا مسلمین. 

)٥‏ ۔ ودلالة علی رأفة معاویة بالرعی وشفقتہ علی السلمینء وقوۃ نظرہ ٹي تدبیر الملكء ونظرہ ٹ 
العواقب . 


٦)۔‏ وفيه ولایة اللفضول ال خلافة مع وجود الأفضل؛ لان الحسن ومعاویة ولی کل منھما ا خلافة وسعد 
بن أبي وقاص؛ وسعید بن زید فی ا حیاۃ وما بدریان. 

۷۔ وفیه جواز خلع الحخلیفة نفسہ إذا رأی ٹی ذلك صلاحاً للمسلمین: والنزول عن الوظائف الدینیة 
والدنیویة با مالء وجواز اأُخذ ا مال علی ذلك واإعطائہ بعد استیفاء شرائطہء بأن یکون ا نزول لە أوی 
من النازلء وأن یکون ا مبذول من مال الباذل؛ فان کان فی ولایة عامة وکان ا مبذول من بیت ا ال 
اشترط اُن تکون لمصلحة ثی ذلك عامةإ(١٦٦۱)].‏ 

کما أُخرج ابن سعد مه اللہ روایة لا تقل أشمیة عن روایة البخاري ٹی الصلح؛ وتعد مکملة ٹماء وھی 
من طریق عمرو بن دینار[(٦٦٦۱)]:‏ إِن معاویة کان یعلم ان ا حسن آکرہ الناس للفتنة؛ فلما توٹی 
علي بعث إلی الحسن, فأصلح الذي بینە وبینە سر وأعطاہ معاویة عھداً إِن حدث بە حدث واحسن 
حي لیْسَقیلّہ[(١۷٦٦۱)]ء‏ ولیجعلن ھذا الأمر إِلیە فلما توثق منە ا لحسن, قال ابن جعفر :])۱٦٦۸([‏ 


واللہ إن ‏ جالس عند ا حسن إذ أخذت لأقوم فجذب بثوبي وقال: اقعد یا عَناہ[(١٦٦۱)]ء‏ واجلس: 
فجلست قال: إن قد رأیت رأیاً وأحب أن تتابعنی عليه؛ قال: قلت: ما هو؟ قال: قد رأیت ان أعمد 
إلی المدینة فأنٰا وأخلي بین معاویةء وبین ھذا ا حدیث؛ فقد طالت الفتن وسقطت فیھا الدماء 
وقطعت فیھا الأرحام؛ وقطعت السبلء وغطّلت الفروج ۔ یعنی الٹغور ۔ فقال ابن جعفر: جزاك اللہ عن 
أُمة محمد فأنا معك علی ھذا ا حدیث: فقال الحسن: ادع لی اخسین قبعثت ال الحخشسن'فأتاء فقال: 
یا خی قد رأیت رأیاً وإنی أحب أُن تتابعنی عليه. 

قال: ما هو؟ قال: فقصٌ عليه الذي قال لابن جعفرہ قال ا حسین: أُعیذك باللہ أن تکذب علیاً ٹی قبرہ 
وتصدق معاویة. قال ا حسن: واللہ ما اُردت أمراً قط إلا خالفتنی إ ی غیرہء واللہ لقد ممت أن أقذنفك 
ٹی بیت فأطینہ عليیك حتی أقضي أمري. تال السا اق این تن فان أنت آُکبر ولد عليء 
وأنت خلیفتہ؛ وأمرنا لأمرك تبعء فافعل ما بدا لك[(١‏ ۷٦۱)]ء‏ ویلاحظ علی روابتی 

البخاري وابن سعد اتفاقھما علی أُن معاویة رضي اللہ عنه کان صاحب ا بادرة فی الاتصال با حجسن 
رضي اللہ عنه وعرض الصلح عليه[(١۷٦۱)].‏ 

َ مَن المبادر إ ی الصلح ا حسن أم معاویة؟ 

وھنا قد یسأل سائل: من ا مبادر إ ی الصلح أُھو ا حسن رضي اللہ عنه ۔ الذي ورد حدیث الرسول فی 
الصلح بحقهء والذي کاد أُن یقتل فی ا حاولة الأولی لاغتیاله بسبب شرط البیعة الذي اشترطه علی أھل 
العراق والذي یفھم منە عزمه علی صلح معاویة ۔ ام معاویة رضي اللہ عنە؟ 

وجواب ذلك: أُن الرغبة ٹی الصلح کانت موجودۃ لدی الطرفینء فقد سعی ا حسن رضي اللہ عنہ إلی 
الصلحء وخطط لہ منذ اللحظات الاُولی لمبایعتہ تم جاء معاویة فأاکمل ما بدأہ ا حسنء فکان عمل 
کل واحد منھما مکملكٌ للاخر رضوان اللہ علیھم أجمعین[(١۷٦۱)]ء‏ والقدح العلی نی السعی فی 
نجاح الصلح للحسن. 

ا لمرحلة السابعة: 

٭ محاولة أخری لاغتیال الحجسن رضي اللہ عنه: 

بعد نجاح مفاوضات الصلح بین ا حسن ومعاویة رضي اللہ عنھماء شرع ا حسن رضي اللہ عنہ ٹی تیئة 
نفوس اُتباعہ علی تقبل الصلح الذي تمء فقام فیھم خطیباً لیبین حم ما تم بینە وبین معاویة وفیما هو 


بخطب ھجم عليه بعض عسکرہ حاولین قتلہ لکن اللہ سبحانهہ وتعالی اُنجاہ کما أنجاہ من قبل؛ وقد 
أورد البلاذريی خطبة الحسن التی ألقاھا ٹی اتباعهء وحاولة قتله رضي اللہ عنه فقال: 

غائل ولا سوا ألا وإن ما تکرھون فی ال جماعة خیر لکم مھا تحبون فی الفرقة ألا وإن ناظر لکم خیاً 
من نظرکم لأنفسکم, فلا تخالفوا أمريء ولا تردوا علي غفر اللہ لی ولکم. 

فنظر بعض الناس إ ی بعض وقالوا: عزم واللہ علی صلح معاویةء وضعف وخارء وشدوا علی فسطاطہ 
فدخلوہ انتزعوا مصلاہ من تحت وانتھبوا ثٹیابی ٹم شد عليه عبد الرمن بن عبد اللہ بن أبي جعال 
الأزدي؛ فنزع مطرفہ[(١۷٦۱)]‏ عن عائقہء فبقي متقلداً سیفہ فَُڈمش م رجع ذِھْنّڈ فرکب فرسہ 
واُطاف ب4 الناسء فبہعضھم یعجزہ ویضعفه وبعضھم ینحی أولئكک منء ومنعھم من4. 


وانطلق رجل من بني أسد بن خزیة من بني نضر بن قعین بن ا حارث بن ثعلبة بن دودان بن أُسد 
یقال لە: الجراح بن سنان[(٤‏ ۷٦۱)]ء‏ وکان یری رأي الخوارج ۔ علی مظلم ساباط[(١۷٦۱)]ء‏ فقعد لە 
فیه ینتظرہء فلما مر الحسن دنا من دابتہ فأخذ بلجامھاء ٹم أخرج معولاً[(١٦۷٦۱)]ء‏ وکان معه وقال: 
اُشرکت یا حسن کما أُشرك أبوك من قبلء وطعنه با معول فی اأصل فخذہ؛ فشق فی فخذہ شقاً کاد 
یصل إلی العظمء وضرب ا حسن وجھہہ ٹم اعتنقا وخرا إلی الأرضء ووثب عبد اللہ بن ال خضل 
الطائی[(۷۷٦۱)]ء‏ فنزع المعول من ید الجراحء وأخذ ظبیان بن عمارة التمیمي[(۷۸٦۱)]ء‏ بأَنفہ 
فقطعه وضرب بیدہ إلی قطعة اجرۃ فشدخ بھا وجھه ورأسہ حتی مات وخمل ا حسن إلی ا مدائن... نم 
ا سعد بن مسعود آتی ال حسن بطبیبء وقام عليه حق برای وحولهہ إلی أبیض 
امدائن[(۹١۷٦۸۰([])۱٦۱)].‏ 

وقد یعترض بشأن خطبة ا حسن رضي اللہ عنه وأنھا وردت عند البلاذري وأبي حنیفة الدیٹوري قبل 
صلح ا حسن ومعاویة رضي الله عنه. 

وجواب ذلك: اُن ما ورد فی روایة البخاري من وصف ل جیش ا لحسن, یفید قوۃ جیش ا حسن وتماسکه 
ما یعنی ان جیش العراق قد قابل جیش الشام وھو ٹی أحسن حالاتہ ا مادیة والمعنویة وحیث إن جیش 
اُھل العراق قد اضطرب حاله بعد خطبة ا حسن فان هذا یعنی انتفاء مقابلة جیش العراق ‏ جیش الشام 
بعد الخطبة لذا فان الأقرب للواقع ان خطبة ا حسن قي معسکرہ کانت بعد التقاء ا جیشین العراقي 
والشاميء وبعد وقوع الصلح بین ا حسن ومعاویة رضي اللہ عنھما[(۸۱٦۱)]ء‏ ھذا بالاضافة إی ان 


خطبة ا حسن ھذہ کانت مدخلاً ومھیداً منہ رضی اللہ عنه لاخبار اتباعہ بالصلح الذي تم بینە وبین 
معاویة وھذا ما تبینە الروایات التالیة: 

ما أخرجه ابن سعد من طریق ریاح بن ال حارثٹ[(٢۸٦۱)]:‏ إن ا حسن بن علي قام بعد وفاۃ علي 
رضيی 

اللہ عنہ ء فحمد اللہ وأثنی عليه تم قال: ان کل ما هو ات قریب؛ وإن أمر اللہ واقعء ون کرہ الناس؛ 
وإن واللہ ما اأحببت أن ألی من أمر أُمة محمد ما یزن مثقال حبة من خردل بھراق فیه حجمة من دم 
قد علمت ما یضرنی مما ینفعنیء فالحقوا بطیتکم[(٣۸٦۱)][(١٣۸٦۱)]ء‏ وقد یقول قائل: إِن ھذہ 
الروایة قد قیلت غ الکوفةء ولیست ىي ا مدائن وا جواب علی ذلك: أُن أ مد بن حنبل أخرج الروایة 
نفسھا من طریق ریاح بن ا حارث وبإسناد صحیح[(١۸٦۱)]ء‏ وفیھا: أُن الناس اجتمعوا إلی ا حسن 
بن علي با مدائن ..])۱٦۸٦([‏ نم ذکر بقیة روایة ابن سعدء وحیث إن ھذہ الخطبة قد قیلت پ 
المدائن فان الأرجح نا قیلت بعد صلح ا حسن مع معاویة رضی اللہ عنھما ۔ حیث یرد بشأنھا ما ورد 
بشأان خطبة الحسن التی عند البلاذري ۔ بل لعلھا کانت جزعاً من خطبة الحسن التی أوردھا البلاذري؛ 
وأسفرت عن اضطراب معسکر ا حسن. 

وقد بقیت الإشارۃ إلی موقف ا حسن رضي اللہ عنہ تحاہ ما حصل لە ٹی معسکرہ؛ وھو ما اأخرجه ابن 
سعد من طریق ھلال بن خباب[(۸۷٦۱)]ء‏ قال: جمع ا حسن بن علي رؤوس أصحابہ ٹيی قصر 
المدائنء فقال: یا أُھل العراق؛ لوم تذھل نفسي[(۸۸٦۱)]ء‏ عنکم إلا لثلاث خصال لذھلت: 
سور و ےک ور و اہ یرہ 
تسا موا من سالمت وتحاربوا من حاربتء وإنی قد بایعت معاویة فا معوا لە وأطیعوا ء قال: تم نزل فدخل 
القصر .])۱٦۸۹([‏ 

١)۔‏ موقف شرطة الخمیس من الصلح: 

أُما موقف شرطة ا میس ۔ وھم مقدمة جیش العراق إ ی مسکن ۔ من الصلح؛ فقد أخرج ا لحاکم عن 
أبي القَریف[(۹۰٦۱)]ء‏ قال: کنا ٹی مقدمة جیش ا حسن بن علي اثنيی عشر الف تقطر أسیافنا من 
ا حدة علی قتال اأھل الشامء وعلینا أبو العگرطة[(١۹٦۱)]ء‏ فلما أتانا صلح ا حسن بن علي ومعاویة 
کنا کسرت ظھورنا من ا حرد[(۹۲٦٦۱)]‏ والغیظء فلما قدم ا حسن بن علي علی الکوفة قام 


إلیه رجل منا یکنی أبا عامر سفیان بن اللیل[(۹۳٦۱)]ء‏ فقال: السلام عليك یا مذل المؤمنینء فقال 
الحسن: لا تقل ذلك یا یا عامر لم اُذلُ الؤمنینء ولکنی کرھت أن أقتلھم ٹی طلب اللك[(٣۹١٦۱)]ء‏ 
ویبدو ان أبا العقرطة کان أمیراً علی مجموعة من جیش ا خمیس ف ا مقدمةء وکان فیھم أبو الغریف؛ 
لأنه من الثابت أُن جیش ال خمیس کان عليه قیس بن سعد رضي اللہ عنه کما أُن الروایات الصحبحة 
لا تذکر أي وجود لعبید اللہ بن العباس علی جیش ا خمیس؛ ما یثیر الشك حول وجود عبید اللہ بن 
العباس فی العراق ٹيی ھذہ الفترة[(١۹٦٦۱)]ء‏ ولا یلتفت إل ی الروایات الساقطة والموضوعة التي تزعم ان 
عبید اللہ خان الحسن مقابل رشاوی مالیة من معاویة. 

أُما قیس بن سعد فقد تردد ثي الدخول ثي الصلح واعتزل با اطاعہ ٹم شرح اللہ صدرہء ودخل ى 
الصلح وبایع معاویة رضوان اللہ علیھم اأُجمعین وت الروایات التالیة بیان موقف قیس حین جاءە خبر 
الصلح؛ أخرج ابن حجر من طریق حبیب بن أبي ثابت[(١٦۹٦۱)]ء‏ أنە قال:.. فبعث ا حسن بالبیعة 
إلی معاویة فکتب بذلك ا حسن إپی قیس بن سعدہ فقال قیس بن سعد قي أصحابه فقال: یا أبھا 
الناسء أتاکم أمرانء لابد لکم من أُحدھہا: دخول ق الفتنة أو قتل مع غیر امامء فقال الناس: ما 
ھذا؟ فقال: الحسن بن عليء قد أعطی البیعة معاویة فرجع الناس؛ فبایعوا معاویة[(۹۷٦۱)].‏ 

تشیر الروایة السابقة إلی دخول قسم کبیر من شرطة ا خمیس ى الصلح فور ماعھم نبا وقوع الصلح 
بین ا لحسن ومعاویة رضي اللہ عنھماء ولکٹھا لا تذکر دخول قائدھم قیس ابن سعد ثي الصلح؛ وقد 
ُشار ابن کثبر رخمہ اللہ إإلی ذلك بقوله: وبعث ا حسن بن علي إلی أمیر اللقدمة قیس بن سعد: أن 
یسمع ویطیعء فأی قیس بن سعد قبول ذلك؛ وخرج من طاعتھما جمیعا واعتزل بمن أُطاعهء تم راجع 
الأمرء فبایع معاویة[(۹۸٦۱)]ء‏ کما تحدث ابن أبي شیبة عن موقف قیس بن سعد رضی الله عنە ۔ 
ومن تابعه من شرطة ا میس ۔ من الصلح فقال: عن هشام بن عروة عن أبيهہ قال: کان قیس بن 
سعد بن عبادة مع ا حسن ابن علي رضي اللہ عنہ علی مقدمتہ؛ ومعہ خمسة الاف قد حلقوا رؤوسھم 
بعدما مات علي ابن أبي طالب رضي الله عنه ء وتبایعوا علی الملوت؛ فلما دخل ا حسن ںی بیعة معاویة 
أبی قیس ان یدخلء وقال لإأصحابه: ما شثتم إن شثتم جالدات بکم حا وت الأعجل مناء وإن 
شٹتم اأُخذت لکم أمانا فقالوا: خذ لنا أماناٌ 

فاخذ ‏ مم کذا وکذاء وألا یعاقبوا بشيء؛ وأنه رجل منھم؛ وم یأخذ لنفسهہ خاصة شیئاً فلما ارتحل نحو 


المدینة ومضی بأصحابہ جعل ینحر ھھم کل یوم جزوراً حتی بلغ[(۹۹٦۱)]ء‏ وقی الروایة السابقة ۔ علی 


ما فیھا من تقدیم وتأخیر ٹی تسلسل الأحداث ۔ إشارۃ لعدد الذین تابعوا قیساً من اٹ جموع الكلي 
لتعداد شرطة الحخمیس الذي هو اٹنا عشر اَلف[( .])٢۷۰‏ 

٢‏ ۔ مواقف أمراء علي رضي اللہ عنه من الصلح: 

انسمت مواقف أمراء علي رضي اللہ عنه من الصلح بالتباین والتفاوت حیث قبلهہ بعضھم وکرهه 
بعضھم الاخرہ وفیما یلي تبیان لتلك ا مواقف: 

ا ۔ موقف القبول والاستحسان ویأتی ثٹی مقدمة ھؤلاء عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب رضي اللہ عنه. 
ب ۔ موقف الرفض نم القبولء ویأتی ٹی مقدمة ھؤلاء قیس بن سعد بن عبادۃ رضي اللہ عنھماء وزیاد 
رن ابی 

ج ۔ وھناك فریق ثالث دخل قي الصلح وھو کارہ لە ھؤلاء ینقسمون لی قسمین: 

- قسم یری أن الصلح ملزم لە ثی ظل حیاۃ الحسن رضي اللہ عنه فقطء وعثٹل ھؤلاء حجر ابن عدي 
رضي اللہ عنه. 

- قسم یری أُن الصلح ملزم لە ٹی ظل حیاۃ ا حسن ومعاویة رضي الله عنھماء أُو الاخر موت منھماء 
وعثل ھؤلاء الحسین بن علي رضي اللہ عنھما. 

ا مرحلة الثامنة: 

تنازل ا حسن بن علی عن ا خلافۃ وتسلیمہ الأمر إلی معاویة رضوان اللہ علیهم أجمعین: بعد أن آنجی 
اللہ سبحانہ وتعالی ا لحسن بن علي من الفتنة التی وقعت ںی معسکرہہ ترك ال مدائن وسار إپی الکوفة 
وقد تحدث البلاذريی عن مسیر ا حسن إل ی الکوفة فقال: قالوا: ولا أراد ا حسن ا مسیر من ا مدائن إل ی 
الکوف حین جاءہ ابن عامر[(۱۷۰۱)]ء وابن مرة[(۱۷۰۲)]ء بکتاب الصلح وقد أُعطاہ فیه 
معاویة ما أرادہ خطب فقال ٹيی خطبتہ: وعسی ان تکرھوا شیا ویجعل اللہ فیہ خیراً کثیراء وسار إلی 
الکوفة[(۱۷۰۳)]ء بعد ذلك سار معاویة رضي اللہ عنه من مسکن إلی النخیلةۃ[(٤‏ ۱۷۰)]ء وٹ 

ذلك یقول البلاذري: قالوا: وشخص معاویة من مسکن ال ی الکوفة ونزل بین النخیلة ودار 
الرزق[(٥۱۷۰)].‏ 

ٹم خرج ا حسن رضی اللہ عنه من الکوفة إلی النخیلة لیقابل معاویة رضی اللہ عنہ ویسلم الأمر لە؛ فعن 
جالد[(٦۱۷۰)]ء‏ عن الشعبي[(۱۷۰۷)]ء قال: شھدت ال حسن بن علي رضي اللہ عنہ بالنخیلة حین 
صالحه معاویة رضي اللہ عنهء فقال معاویة: إذا کان ذا فقم فکلم وأخبر الناس أنك قد سلمت ھذا 


2 لیء ورما قال معاویة: أخبر الناس بذا الأمر الذي ترکتہ لیء فقام فخطب علی النبر فحمد الله 
ثنی عليه ۔ قال الشعبی: وأنا مع . نم قال: أما بعد فان اُکیس الکیس[(۱۷۰۸)] التّیء وإن أمق 
. الفجور وإن ھذا الأمر الذي اختلفت فیه أنا ومعاویة إما کان حقاً لی ترکته معاویة إرادۃ صلاح 
ھذہ الأمة وحقن دمائھم أُو یکون حقاً کان لامرأئ کان أحق بە منی ففعلت ذلك [(۱۷۰۹)] (وَإِنْ 
أُذِي لَعَله فِْنَڈ لكُم وَمَتَاغ إِل جین *) 
کما أخرج ھذہ الروایة ابن سعد[(۱۷۱۰)]ء وا حاکم[(۱۷۱۱)]ء وأبو نعیم الأصفھانی[(۱۷۱۲)]ء 
والبیھقي[(۱۷۱۳)]ء وابن عبد البر[(٤‏ ۱۷۱)]ء کلھم بنحو روایة الطبرانی من طریق الشعبيء كکذلك 
أخرج روایة البیعة أ مد بن حنبل من طریق انس بن سیرینء قال: قال ا حسن بن علي یوم کلم معاویة: 
ما بین جابلص وجابلق[(١۱۷۱)]‏ رجل جدہ نبي غیريء وإن رأیت أن أصلح بین أمة حمد (ص) ؛ 
وکنت أحقھم بذاك؛ الا إنا قد بایعنا معاویة ولا أُدري لعله فتنة لکم ومتاع إی حین[(۱۷۱۲)]. 
وجاء ٹي روایة ابن سعد من طریق عمرو بن دینارء وفیھا:.. فقام الحسن فقال: أیھا الناسء إِق کنت 
آکرہ الناس لأول ھذا الحدیث: وأنا أصلحت اخرہ لذي حق آأدیت إلیه حقہ اأحق بہ منی أو حق 
جدت بە لصلاح أمة محمد وإن اللہ قد ولاك یا معاویة ھذا ا حدیث لیر یعلمه 
عندك أو لشر یعلمه فيیك تم نزل. وأما الروایة التی تشیر ان عمرو بن العاص ٛوَإِنْ اٌذري لَعَله فنَْة لكُمْ 
ََتَاغٌ إِلى جین ٭) الأعور الشُلمي قالوا معاویة ما بایع ا حسن بن علي معاویة قالوا لە: لو أُمرت 
الحسن فصعد الئبر فتکلم؛ عیي[(۱۷۱۷)] عن المنطق فیزمد فيه الناس؛ فقال معاویة: لا تفعلوا؛ فواللہ 
لقد رأیت رسول اللہ (ص) عمصُ لسانه وشفتہ ولن يَعْيَ لسان مصہ النبي (ص) أو شفتین؛ فأًبوا علی 
معاوی فصعد ا حسن النبر فحمد اللہ وأثنی عليه.. فھذہ روایة باطلة من حیث الآسناد وا تن 
فاسنادھا ضعیف ومتنٹھا منکر [(۱۷۱۸)] ولیس معاویة بن بجھل القدرات البلاغیة وا خطابیة للحسن. 
وجاء فی روایة البلاذري ان ا حسن دخل بقیس علی معاویة لیبایعہ فعن جریر بن حازمء قال معت 
حمد بن سیرین یقول: ما بایع ا حسن معاویة رکب ا حسن إليه إلی عسکرہہ؛ وأُردف قیس بن سعد بن 
عبادة خلفه فلما دخلا الملعسکرء قال الناس: جاء قیس؛ جاء قیس؛ فلما دخلا علی معاویة بایعه 
الحسن, ٹم قال لقیس: بایع. فقال قیس بیدہ: ھکذا. وجعلھا ٹی حجرہ و یرفعھا إلی معاویق ومعاویة 
علی السریر فیرك معاویة علی رکبتی ومدٌ یدہ حتی مسح علی ید قیس وھی بی حجرہ قال ۔ جریر 
بن حازم .: وحکی لنا حمد بن سیرین صنیعهء وجعل یضحك؛ وکان قیس رجلاً جسیماٗ[(۱۷۱۹)]. 


وبتنازل ا حسن بن علي عن ال حلافة ومبایعته معاویة رضوان اللہ علیھم أجمعین تنتھی بذلك فترة خلافة 
النبوۃ وھی ثلائون سنة والحجة فی ذلك قول الرسول (ص) : لوخلافة النبوۃ ثلاثون سنةء ٹم یؤتِ اللہ 
الللكء أو ملک من یشاء>[(۱۷۲۰)]ء وقال (ص) : <الحلافة فی أمتی ثلاثون سنق ٹم ملك بعد 
ذلك+[(٢۱۷۲)].‏ وقد علق ابن کثیر علی ھذا ا حدیث فقال: وانما کملت الثلاون بخلافة الحسن بن 
عليء فإنہ نزل عن الخلافة لمعاویة ٹی ربیع الأول من سنة إحدی وأربعین وذلك کمال ثلائین سنة من 
موت رسول اللہ (ص) ء فانه توٹی ٹي ربیع الاأول سنة إحدی عشرة من الجرةء وھذا من دلائل النبوۃ 
لسیدنا حمد صلوات اللہ وسلامہ عليه وسلم وتسلیماً[(۱۷۲۲)]ء وبذلك یکون ا حسن بن علي رضي 
اللہ عنه خامس ال ُخلفاء الراشدین[(۱۷۲۳)]. 


۔ أھم اأُسباب ودوافع الصلح: 

کانت ھناك عوامل وأسباب متعددة ساہمت ق دفع أمیر المؤمنین ا لحسن للصلح مع معاویة رضي اللہ 
عنھما؛ فمنھا: 

أُولاً ۔ الرغبة فیما عند اللہ وإرادۃ صلاح هذہ الأمة: 

قال ا حسن بن علي رضی اللہ عنھما؛ رداً علی نفیر الحضرمی عندما قال لە: إِن الناس یزعمون أنك 
ترید ال خلافة. فقال: کانت جماجم العرب بیدي؛ یسالمون من سال مت ویحاربون من حاربت؛ فترکتھا 
ابتغاء وجه اللہ[(٤‏ ۱۷۲)]. 

وقال فی خطبتہ التی تنازل فیھا معاویة:... إما کان حقاً ترکتہ معاویة إرادۃ صلاح ھذہ 
الأمة[(۱۷۲)]ء إِن استحضار ا حسن رضي اللہ عنه إرادة وجه اللہ تعا ی وتقدیم ذلكء وا حرص علی 
إِصلاح ذات البین من أُسباب الصلح ودوافعہ عند ا لحجسن بن علي رضي اللہ عنھماء فمکانة الصلح غ 
الإاسلام عظیمة وھو من اأجل الأخلاق الاجتماعیة إِذ بە یرفع الخلاف وینھی ا نازعة التی تدشأً بین 
المتعاملین مادیاً او اجتماعیاء ویعود بسببہ الؤڈُ والاخاء بین التنازعین؛ لکونە یرضي طرقی النزاع ویقطع 
دابر الخصامء ولذلك کان الصلح من أ می ا مطالب الشرعیة لتتحقق بہ الأخوۃ التی ینشدھا مم 
ویصفھم بھاء کما فی قوله عز وجل: (إِئُا الْمُؤمثُونَ إِخوۃ فَأَصْلٰخوا بَیَ اَحَوتكُغ) [الحجرات: ۰٠]ء‏ 
وھی الأخوۃ التی یذھبھا ا لخلاف والتنازع فیما بینھم[(٦۱۷۲)]ء‏ ولذلك اعتنی القران الکریم بالصلح 
کثیرآا أمراً بەہ وترغیباً فی وتنوبھاً بە وبأعله وإلیك البیان. 


.)١‏ الأمر بالاصلاح: 


ففی ط قوله سبحانہ وتعالی: إإ يَشْأَلَونَكَ عَن الأُنفَالی ثُل الأَنفَال يہ وَالژشولِ فَانَمُوا الہ و 
ذَاتَ بین وَأطِیموا الله وَرَسُوله إِنْ كُنْثُم مُؤْمبَینَ *] [الأنفال: ۱]. 

وقوله: لإوَإِنْ طَائفَتَانِ مَِ الْمُؤْميِینَ اقْتَتَلُوا ٦‏ َینَهُعا فَانْ بَقّ إِخداھُا عَلی الأخری فَقَاتلوا لی 
کت فاۃث فَاصْلِخوا بَيْنَهُما بالعڈل وََقَطوا إ٤‏ الہ تب الْمنِْحِنَ فا 
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فتری ان اللہ تعا لی أمر عبادہ بأن یصلحوا ذات بیٹھم ما بیٹنھم من الإڑخاء کما صرح بہ ںی ایة 
ال حجرات حیث قال: (إِكا الْمُؤمثُوں إِخو فَاَصلِخوا بََ أَخَوَبکۂ) إذ بت مذہ الایة علَبّة الأمر 
بالإاصلاح بین ا مؤمنین بصیغة القصرء ا مفیدة لحصر حالم ٹی حال الأخوۃء مبالغة ٹی تقریر 

ھذا ا حکم بین ا مسلمین ما بینھم من انتساب إلی أُصل واحد وھو الإیمان الذي ہو منشوؤہ البقاء 
لأبدي ٹی الجناتء فأشارت جملة: ء إلی وجوب الاصلاح بین إإِها الْمُؤمثُونَ إِوۃٌ) 

ومن هذہ الاأوامر القرانیة یُعلم ان الإصلاح بین الناس لیس من نافلة القولء بل هو تکلیف إِ ھی 
للقادرین عليهء حتی لا تفسد أواصر الأخوۃ الإیمانیة بین المؤمنین وھو مع ذلك من التعاون علی البر 
والتقویء ومن الأمر با معروف والنھي عن ا منکر اللّذیٔن أمر اللہ تعا ی بھما فی غیر ما ایق ومعلوم اُن 
ھذین من الواجبات الشرعیة التکلیفیة علی ا لمؤمنین ٹی علاقتھم الاجتماعیةء فکل ھذہ الأمور حم 
علی ا مسلم القیام بالاصلاح بین المسلمین بل وبین الناس عامّہء ولتستقر ا حیاۃ الاجتماعیة عامرة بالود 
والاخاء[(۱۷۲۷)]ء کانت ھذہ الأُوامر دافعة للحسن بن علي رضي اللہ عنھما للسعی ںی الاصلاح. 
۲)۔ الترغیب قي القیام بالاصلاح: 

ولقد رتب اللہ تعال ی علی القیام بە فضلاً کبیا وأجراً عظیماًء یناله القائم بذلك ابتغاء مرضات اللہ 
تعالیء کما قال اللہ جل شانہ: (لاً خَیْر فی کبرِ من تُُوهم إِلأً َن أمَر بِصَدَقِّ و مَزوفِ أو إِطلاح 
َْنَ انس وم یَفْعَا ذَلْكَ ايتفَاءَ مَرضّاۃِ اللہ فَسوفَ ثُؤتيه أجڑا عَظیکا ٭*) [النساء: .]۱١٤٢‏ ووعد 
القائمین به مغفرۃ ورمةء کما یفیدہ قول اللہ جل ذکرہ: لإوَإِنْ تُصْلِخوا وَتَتَمُوا فان الہ كانَ عَفُورَا رَحيمًا 
٭ [النساء: ۱۲۹] فإن ٹی هذہ الایة إشارة إلی مغفرة اللہ ورمتہ للمصلحین؛ کما أُذن بە ختم الایة 
سی اراس سمل ت7ا سر تھااوافل رہ مم 
ثوص جَتَفًا آؤ إِا فَأَصْلَع بَینَهُع فلا پِنُ علیہ إِ٥ّ‏ اللہ عَفُوڑ رجیخ *) ا ۲ءء فان فیھا من 
الإشارۃ إلی مغفرتہ و رمتہ سبحانهہ للمصلح ما ٹي سابقتھاء بدلالة نفي الائمء وتذییلھا بصفتی الغفرة 


والرحمق وھي إشارۃ جلیّة[(۱۷۲۹)]ء وقد وصف سبحانہ نفسه بقولہ: (إِن لا تُضیغ أَجر الَمطلِحِینَ 
٭ الأعراف: ۱۷۰]. 

۳٣)۔‏ التنويه بالصلح والقائمین عليه: 

ونکرار هذا الوعد یدل علی علو شأن الإصلاح بین الناس عند اللہ تعا یء ولذلك اأجزل للقائم بە تلك 
اللثوبة الكرمة والأجر العظیمء وقد دل علی ذلك أیضاً تنویه اللہ تعا لی بە بمثل قولهہ سبحانہ: إوَالصَُلحٌ 
خَيْرٌ [النساء: ۱۲۸]ء فان وصفہ بالحیریة دلیل علی علو منزلته عند اللہ تعا یء وذلك ما لە من عظیم 
الأثر ٹی إِصلاح ذات البین بین الناسء الذي طا ما تشوف الشارع ا حکیم 

إليه ٹی ا جتمعات الإنسانیة ولا لە من دلالة علی کریم أخلاق القائم بە أو الراضي عنهء ولٰذا کان من 
أبرز اأخلاق الرسل علیھم الصلاة والسلامء کما قال اللہ تعا ی علی لسان شعیب عليه السلام: إطإإِنْ 
اڈ إأ الامطلاع نَا الَطدث وَما تؤفیقی إِلاً بالہ علیہ تَوَكلث وَإلي ایب *) [مود: ۸۸]ء کما قال 
علی لسان موسی وھو بخاطب أخاہ هارون علیھما السلام: (وَقَال موسّی لإأ6خیہ مَارونَ اخلْقَني ٹ 
بی وَأَصْلِخ وَلا تتٍغ سَبیل الْعْفِْدِينَ *) [الأعراف: ]٣٤١‏ إلی غیر ذلك من الایاتء والإاصلاح 
ٹی مثل ھاتین الایتین عام فیشمل الاصلاح ٹی الدین والدنیاء ومنه الاصلاح بین الناس عند حدوث 
للقتضی لذلك من نزاع ونحوہ مًا لا بخلو منە مجتمع من ا جتمعات البشریة[(۰ ۱۷۳)]. 

فھذا القصد القرایی الکریم کان دافعاً للحسن بن علي فی الصلحء وقد تتبع خطوات جدہ (ص) ث 
الحرص علی الصلح؛ فقد کان النبيی (ص) بیجھد نفسہ فی الإڑصلاح ما استطاع إلی ذلك سبیا فقد 
حدث ذات یوم أُن أُھل قباء اقتتلوا[(۱۷۳۱)]ء حت تراموا با حجارةء فأخبر رسول اللہ (ص) بذلك 
فقال: جاذھبوا بنا نصلح بیٹھم[(۱۷۳۲)]ء فانظر کیف أن النبيی (ص) لم یتوانٌ عن الذھاب 
لاإصلاح بین ا مسلمین حینما بدر الشقاق بینھم لیُحیم الخلاف؛ ویعید الوثام قبل ان یستفحل الأمر 
ویتسع ا رق علی الراقع[(۱۷۳۳)]. 

ولأمیة الصلح بین الناس وفضله اُجاز الإسلام الکذب فیه إذا کان القصد من ذلك الاصلاح بین 
اللتخاصمین فقد قال (ص) : لیس الکذاب الذي یصلح بین الناس فینمي خیراً أو یقول 
خیرا>[(٤‏ ۱۷۳)]ء وقال رسول اللہ (ص) : ہلا بیحل الکذب إلا فی ثلاث: الرجل بیحدث امرأتہ 
لبرضیھاء والکذب قي ا حرب؛ والکذب لیصلح بین الناس4[(٣۱۷۳)]ء‏ وما ذلك إلا لعظم خطر 
الخلاف بین المسلمین وفساد ذات بینٹھم کما بین (ص) : ہل إیاکم وسوء ذات البین فاإتھا 


الحالقةہ[(۱۷۳۰)] أي: الخصلة التی من شانما أن تحلقء راد آنھا خصلة سوء تذھب الدین کما 
تذھب الموسی الشعر [(۱۷۳۷)]. 

ولقد بین عليه الصلاة والسلام ما للصلح من أجر عظیم بقوله: ٭ألا اأخبرکم بأأفضل من درجة الصیام 
والصلاة والصدقة؟> قالوا: بلی یا رسول الله! قال: <إصلاح ذات البینء فان فساد ذات 

البین ھی الحالقة>[(۱۷۳۸)]ء ولذلك کان من أمله الکبیر ورجائہ العظیم ٹی نسله البارك ا حجسن 
الْثبط ۔ رضي اللہ عنہ ۔ أُن یصلح اللہ بہ فساد ذات البین الذي أعلمہ اللہ بحدوثہ ٹی أمته بعد وفاتہ 
فمن حدیث أبي بکرۃ رضی اللہ عنهہ قال: رأیت رسول اللہ (ص) علی اطنبر وا حجسن بن علي إلی جنبه 
وھو یقبل علی الناس مرة وعليه أخریء ویقول: ہوإن ابنی ھهذا سیدہ ولعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین 
عظیمتین من السلمین۱۷۳۹(][4)]ء فرغبة ال حسن بن علي رضی اللہ عنھما فی الأجر وا مثوبة وارادتہ 
لاإصلاح دفعته ھٰذا الصلح ا مبارك. 

ثانیاً۔ إن ابنی هذا سید ولعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین من ال مسلمین: 

إِن دعوۃ الرسول (ص) بأن یصلح بہ بین فثتین عظیمتین من السلمین دفعت ا حسن ال ی التخطیط 
والاستعداد النفسی للصلحء والتغلب علی العوائق التی ثي الطریق؛ فقد کان ہذا ا حدیث الکلمة 
الملوجھة الرائدة للحسن ىي ائحاہاتہ وتصرفاتہ ومنھج حیاتہ فقد حلت ى قرارة نفسه؛ واستولت علی 
مشاعرہ وأحاسیسہ واختلطت بلحمه ودمہ؛ ومن خلال ھذا التوجیه واستیعابه وفھمە لە بنی مشروعه 
الاصلاحي؛ وقسم مراحله؛ وکان متیقناً من نتائجہ؛ فالحدیث النبوي کان دافعاً أساسیاً وسبباً مرکزیاً ٹی 
اندفاع ا لحسن لالإصلاح. 

اتا کت ناو السلمین: 

قال ا حسن رضي اللہ عنه:... خشیت أُن بجےء یوم القیامة سبعون الف أو اکٹر أو أُفل کلھم تنضح 
اُوداجھم دم کلھم یستعدي اللہ فیما مُریق دمه![(۰٤۱۷)]‏ وقال رضی اللہ عنه: ألا إِن أمر اللہ واقع 
إذ لیس لە دافع وإن کرہ الناسء إِنيی ما أحببت أُن ألی من أمة محمد مثقال حبة من خردل بھراق فيه 
حجمة من دمء قد علمت ما ینفعنی ا یضرت ‏ حقوا بطیتّکم[(١٣۱۷)] .])۱۷۰١۷([‏ 

وقال ٹی خطبتہ التی تنازل فیھا لمعاویة عن ال خلافة وتسلیمه الأمر إليه:.. اما کان حقاً لی ترکته لمعاویة 


إرادۃ صلاح هذہ الأمة وحقن دمائھم[(٤٣٣۱۷)].‏ 


تلحظ من کلام سیدنا ا حسن رضي اللہ عنہ شدة خوفہ من اللہ تعالی ذلك الخوف الذي دفعہ إلی 
الصلحء وقد مدح اللہ أُنبیاءہ علیھم السلام وأولیاءہ بمخافتھم اللہ تعا ی: إإإِنّهُمْ کانوا يُسَارِغُونَ بی 
یرت وَيَدَغْوتتَا رََبا وَرَغبًا وگائُوا لنَا حَاقِعِنٌ *) [الأنبیاء: ۹۰]ء وقال 

سبحانہ: وَلِّينَ َعِلونَ مَا أَمَر الہ بہ اَنْ وصّل وَقَكْشَونَ رَئُمْ وَتكاُونَ سوہ اِعَابِ ٭) فالهوف 
ا حمود من اللہ بحٹ علی العلمء ویکدر جمیع الشھوات؛ ویزعج القلب عن الرکون إلی الدنیاء ویدعوہ 
لی التجاقی عن دار الغرورء دون الحدیث النفسي الذي لا یؤٹر فی الکف عن المعاصيء والحث علی 
فعل الطاعات؛ ودون الوصول إل ی الیاأس اللوجب للقنوط[(٤٣ ٣‏ ۱۷)]. 

فالحسن بن علي رضي اللہ عنھما أراد ان بحقن دماء الملسلمین قربة إلی اللہ عز وجلء وخشي علی نفسه 
من حساب اللہ یوم القیامة فی أمر الدماء ولو أُدی بہ الأمر إ ی ترك ال خلافة فکان ذلك دافعاً لە نحو 
الصلحء فا حسن بن علي رضي اللہ عنھما یعلم خطورةۃ سفك الدماء بین الملسلمین؛ لأن ذلك من 
أخطر الأمور التی تھز کیان البشریةء ولذلك ورد تحرعمه والوعید عليه وتحدید عقوبتہ فی کثیر من 
نصوص الکتاب والسنة والقتل أُول ما یقضی فيه بین الناس یوم القیامة مما یدل علی عظم شأن قتل 
النتشن والاغتتاء علیٰ عہم لا الانساق. 

فقد روی البخاري عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه قال: قال البيی (ص) : <أول ما یقضی بین 
الناس فی الدماء>[(٥٣۱۷)]ء‏ فأمر الدماء عظیم یوم القیامة والعمل علی حفظھا ىي الدنیا من 
مقاصد الشریعةء ولذلك حرص ا حسن علی الصلح جختظا لتجاھ شسلفت 

لقد عنیت الشریعة الاسلامیة التی فھمھا واستوعبھا ا حجسن رضي اللہ عنهء بالنفس عنایة فائقة 
فشرعت من الأحکام ما یجلب المصال ٹماء ویدفع ال مفاسد عنھاء وذلك مبالغة ٹی حفظھا وصیانتھاء 
ودرہ الاعتداء علیھا لأنه بتعرض الأنفس للضیاع واٰٰلاك بُفقد الملکلف الذي یتعبد اللہ سبحانه وتعالی 
وذلك بدورہ یؤدي إلی ضیاع الدین, والملقصود من الأنفس التی عنیت الشریعة بحفظھا: هي الأنفس 
العصومة بالڑسلام؛ الزیة و الأمان[(٥٣۱۷)]ء‏ وِهٰذا ما قیل للحسن من بعض العترضین علی 
الصلح: یا عار المؤمنینء قال: للعار خیر من النار[(۷٣‏ ۱۷)]. وق روایة ابن سعد:... إني اخترت 
العار علی النار .])۱۷٣١۸([‏ 

ونلحظ ان ا حسن بن علي کان یناقش أتباعہ ویبین حم دوافعہ ویرتقي بھم نحو قناعتہء وٰغ یکن من 
تقودہ ا جماھیں وہ مه ما یطلبه اللستمعونء وانما شق طریقه وفق تصوراته وفھمہ لحقائق الأمور ونأی 


بنفسه أُن یتأثر بضغط عوام الناس ما دامت الخطوات التی یسیر بھا فیھا رضا اللہ ومصلحة ا مسلمین؛ 
وھذا درس کببر لکثیر من القیادات الاسلامیةء ٹی کون القائد هو 

الذي یقود عامة الناس ویرتقی بھم نحو أھدافھم وٹی مثل ظروف ا حسن عادة یکون الزعماء بین أُمور: 
ا ما تطلبه ا جماھیر۔ 

ب ۔ من لا یھتم ولا یرد علی اُحد. 

ج ۔ عمل الصواب وا حق والارتقاء با جماھیر. 

ونری ا حسن بن علي اختار الطریق الثالثء وھو عمل الصواب وا حق والارتقاء بالجماھیر نحو الأمداف 
السامیة التي رمھاء ولذلك قام بتقدیم رؤیة واضحة وخطوات تنفیذیة عبر مراحل وممھیدات ووضع 
شروط وتغلب علی العوائقء واهتع بإقناع المخالفین لوجھة نظرہء وھذا هو الصواب واللہ أعلم, 

رابعاً۔ حرصه علی وحدة الأأمة: 

قام ا حسن بن علي خطیباً رضي اللہ عنھما ٹيی إحدی مراحل الصلح فقال: أیھا الناس؛ إنِ قد 
أصبحت غیر محتمل علی مسلم ضغینة[(۹٣۱۷)]ء‏ واِنی ناظر لکم کنظري لنفسیء وأری رأیاً فلا تردوا 
علي رأٌييء إِن الذي تکرھون من ا جماعة أفضل مما تحبون من الفرقة[(۱۷۰۰)]ء وقد تحقق بفضل اللہ 
5 حرص ا حسن علی وحدۃ الأمة ذلك المقصد العظیمء فقد ارتأای رضي اللہ عنه اُن یتنازل عن الخلافة 
حقناً لدماء اللسلمین وتحنباً للمفاسد العظیمة التی ستلحق الأمة کلھا فی ا ال إذا بقی مصراً علی 
موقفہ من استمرار الفتن وسفك الدماءء وقطع الأرحامء واضطراب السبلء وتعطیل الٹغور وغیرما ء 
وقد تحققت ۔ بحمد الله ۔ وحدة الأمة بتنازله عن عرض زائل من أعراض الدنیاء حتی سمٌي ذلك العام عام 
ا جماعة[(۱۷۰۱)]ء وھذا یدل علی فقه ا حسن ںی معرفتہ لاعتبار ا مالات ومراعاته نتائج التصرفات؛ 
وهٰذا الفقه مظاھرہ ٹی کتاب اللہ وشواہدہ فقد رتب الولی عز وجل ا حکم علی مقتضی النتائج 
والشواهدء ومثال ذلك: 

١۔‏ الٹھي عن سب ا مشرکین: 

قال تعالی: لولاً دْبُوا الَذِينَ یَدْعُونَ من دُونِ اللہ فَيَْبُوا الله عَدُوا بِقبْرِ عِلم) [الأُنعام: الایة ۱۰۸]. 
رغم ان سبٌٗ ال مة اللشرکین أمر جائز ما فیه من إھانة الباطل ونصرۃ ال حق إلا ان الشارع ال حکیم م یقف 
نظرہ واعتبارہ عند هذہ الغایة القربة بل نظر إلی نتیجة ھذا العمل الشروع؛ وما سینجر عنه من اثار 


غیر مشروعق ٹم قضی بعدم سب ال مة اللشرکین سدَاً لذریعة سبّھم للہ 


تعا ی انتقاماً لاہمتھم؛ وانتصاراً لباطلھمء إذ إِنٌ اللصلحة التی ستحصل من إھانة ا متھم اُھون بکثیر من 
مفسدة سبھم لربٌ العالمین؛ والمفسدة إذا أربت علی الصلحة قُدُم درۂ المفسدة علی جلب 
الصلحةإ(۱۷۰۲)]. 

٢‏ الٹھی عن ال جھر والمخافته فی القراءة: 

قال تعالی: لإولاً تُھَرْ بِصَلَنْكگ وَلاً اف بنا وَائكَغ بَيَْ فٌلِكَ سَبيلكً *) [الإسراء: ]٦۱١‏ حیث تھی 
الو غر وجل سبحانه ثبیة (ص) غن ا جھر بالقراءة ٹی الصّلاة؛ التفاتاً لی مال ذلك إذا مع المشرکون 
قراءتہ؛ فیحملهم ذلك علی سبّ اللہ تعا لی وشتم دینە وکلامہ[(۱۷۰۳)]ء بقول ابن عباس رضي اللہ 
عنھما نی سبب نزول هذہ الایة: إِنٌّ الکفار ۔ یعنی مک حین کان (ص) متخفیاً . کانوا إذا معوا 
القران سبّوہ ومن أنزلەء ومن جاء بہ؛ فقال اللہ تعالی لببیّه (ص) : أي: بقراءتك فیسمع ا مشرکون 
فیسبّوا القرانء عن اأصحابك فلا یسمعون؛ 

۳٣۔‏ خرق الحخضر للسفینة: 

قال تعا ی: گا الكیِیتۂ فُگائث لِعَسَاكِیںَ یَغعَلون فی الُخر فَأرأث أَنْ أَعِيیَهَا وَكانَ وَرَامَمُم مَلِك 
ا2 6 تر یت2 9 ۹ الاعتداء علی ملك الغیر بغیر حى من الأمور ا حظورۃ 
علی وجہ القطع فی الشّرع؛ لکتّنا رأینا الخضر عليه السلام یھوي علی السفینة بالحرق الذي ہو نی 
ظاہر ا حال تعییث؛ وإلحاق للخسارة بأھلھا؛ ولا أنکر عليه موسی عليه السلام فَعّلهء وقژرہ ہا جچمیل 
الذي أسداہ إلیھما اُھل السفینة حین آرکبوما بغیر أجرة؛ بین لە أُن ھذہ اللفسدۃة لم تُرتکب إِلاً ما فیھا 
من دفع مفسدة أعظم وھي غصب السفینة وذھاھا جملة؛ حیث إِنٌ وراءھم مَلکِاً یأخذ کل سفینة 
سالاب اعرب ضا ولا شك أنّ ارتکاب ضرر یسیر بی ا حال إذا کان فیه دفع لمفسدۃ أعظم نی 
المال؛ یعتبر أمراً حموداً؛ والشریعة جاریة علی ملاحظة 7 ودفع المفاسد العظیمة ا متوقعة فی الاجل؛ 
حتی وإن کان ذلك بارتکاب مفاسد أَقل منھا ٹی ا حال؛ نم إِنْ مفسدة خرق السفینة وتعیبھا بمھکن 
تدارکھا بالاصلاح؛ بینما ذھاب ذات السفینة إذا تحقق؛ مم یتعلّق بعودتھا أمل[(٣۱۷۰)].‏ 


٤‏ ۔ ومن مظاھر اعتبار ا مال قی السنة النبویة وشواهدہ؛ دفع أعظم المفسدتین بأدناہماء کالامتناع عن 
قتل ا منافقین: 

فعن جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه قال: کنا ٹی غزاۃء فکسع رجل من ا مھاجرین رجلاً من الأنصار 
فقال الأنصاري: یا للأنصارء وقال ا مھاجري: یا للمھاجرین؛ فَسَمکھا رسول اللہ (ص) ء قال: ×< 


ھذا؟> فقالوا: کسع رجل من ا مھاجرین رجلكاً من الأنصارء فقال الأنصاري: یا للأنصار؛ وقال 
اللھاجري: یا للمھاجرین؛ فقال النئ (ص) : ل<دعوھا فاإتھا منتنةہ؛ قال جابر: وکانت الأنصار حین 
قدم النبی (ص) اکٹر؛ ٹم کثر ال مھاجرون بعد؛ فقال عبد اللہ بن أبيی: أو قد فعلوا؟ واللہ ئن رجعنا إ ی 
المدینة لیخرجن الأعز منھا الأذلء فقال عمر بن الخطاب رضیي اللہ عنە: دعنی یا رسول اللہ! أضرب 
عنق هذا المنافق؛ قال النبي (ص) : <دعه؛ لا یتحدث الناس ان حمداً یقتل أصحابہ |[(٥۱۷۰)]ء‏ ان 
قتل ا منافقین واستصال ہم فيه مصلحة ظاھرة للمسلمین؛ وتطھیر لصفھم من أُن تندسٌ إليه عناصر 
التخذیل والافساد؛ لکن ا کان فی ذلك هر الثقة بالمسلمین وزرع لقالة السوء عنھم بحیث ینتشر فی 
الٹاس: أُن النبي (ص) یعامل الذین یعتنقون دینہ بالقتل والثصفیة ا لجسدیق فإن الأمر یتقیر وأصبح 
التغاضي عن قتلھم مصلحة أعلی وأولی من المصال الأخری التی تتأتی من استعصا مم ورغم أُن بقاء 
ا منافقین فيه من المفاسد ا حقٌقة ما لا ینکرہ عاقل؛ إلا أُنْ ٹی القضاء علیھم مفسدة أعظم من مفسدة 
بقائھم؛ لذا اقتضت حکمة اللصطفی (ص) ان تُدفع الفسدة العظمی با مفسدة الصغری[(١۱۷۰)].‏ 
ومن هدي النبيی (ص) ىي اعتبار ا الات ومراعاة نتائج التصرفات؛ ترك تحدید الکعبة علی قواعد 
إبراھیم؛ وھو ما ثبت من حدیث أم المؤمنین عائشة رضي اللہ عنھا قالت: قال لی رسول اللہ (ص) : 
ط(لولا حداثة عھد قومك بالکفر؛ لنقضت الکعبة ولعلتھا علی أساس إبراھیم ۔ فان تریشا ین :وٹ 
البیت استقصرت ۔ ولجعلت ھا خَلفاہ[(۰۷٥۱۷)]‏ ء لا کانت الکعبة ا مشرفة تمثل مھوی أفندة الؤمنین 
ومجلی تاریخ النبوّات الأویء کان الأصل ان تبقی علی ما ترکھا عليه الأنبیاء صلوات اللہ وسلامه علیھم 
۔ لکن قریشاً حین اُرادت تحدید بناٹھا ٹی ا جاھلیة؛ م یکن معھا من ا مال ا حلال ما یکفي لإعادة الناء 
إپلی ما کان عليهء فانتھت ا الاستطاعة إی تشیبدھا علی الّحو الذي کانت عليیه قی عھد للصطفی؛ 
وقد کانت نفس النبي (ص) تستشرف إلی تدارك ما قصرت عنه نفقه قریش غیر أنه ترك المصلحة 
احققة ثی إعادة بناء البیت علی قواعدہ الأصلیّة التی أَسٌّھا إبراھیم عليه السلامء خشیة اھتزاز حرمة 
البیت من النفوس؛ وخوف نفور الناس من 

الإسلام لاعتقادھم ان ذلك جرأة علی الکعبة واعتداء علی رمتھا[(۱۷۰۸)]. 

إِن الحسن بن علي رضي اللہ عنہ ٹی فھمہ العمیق لفقه اعتبار ا مالات ومراعاۃ التصرفات؛ کان نتیجة 
طبیعیة لتربیتہ علی القران الکریم وسنة سید ا لمرسلینء فقد کان مستوعباً مقاصد الشریعة قادراً علی 
التطبیق بین هدي الشریعة والواقع الفعلي الذي عاشہ؛ فکانت اجتھاداتہ فریدةء فی جال السیاسة 


الشرعیةء فتحت للمسلمین افاقاً رحبة فی تحقیق وحدة الأمة وتلاحم صفھاء وقوۃ شوکتھاء وإعادة 
دورھا الحضاري وہذا الفقه الدقیق والفھم العمیق نحن قي أشد ا حاجة لفھمه والعمل بہ ٹی حیاتنا 
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فالحسن بن علي یعلمنا أصلاً عظیماً من أعظم أصول الاسلام؛ ا حافظة علی ال جماعة؛ وھو الاعتصام 
بحبل اللہ جمیعاٌ ون لا یتفرقوا ۔ وھو من أعظم أصول الڑسلامء وما عظمت وصیة اللہ تعا ی بہ ٹی 
کتابہ وھا عظم ذمہ لمن ترکه من أُھل الکتاب وغیرھمء ویما عظمت بہ وصیة رسول اللہ (ص) ى 
مواطن عامة وخاصة[(۱۷۰۸۹)]؛ فقد قام ا حسن ابن علي بمحاربة التفرق والاختلاف؛ 
بالتوجیھات القرانیة ا مادفة لتوحید الاأمة قال تعا ی: إلی قولہ: إ وَاعْتَصِمُوا بب اللہ جِیکا ولا تفر 
ولا تکُوثوا كَالَدِينَ تَمبُوا وَاحَلنُوا بن بَمْدِ مَا اث وَأوليك کم عَذَابٌ عظبع ٭بَوَ 
جوة وَتَوَةُ ؤجوۂ فَأما الَدِينَ اشوڈٹ وع أَكَفژئ بِغد ماك فَدُوقوا اْعذابَ با كُنُمْ تَکُفرُونَ 
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خامساً ۔ مقتل أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنه: 

ومن الأسباب التی دعت أمیر اللؤمنین ا حسن بن علي إلی الصلح ما رؤع بە من مقتل أبیە فقد ترك 
ذلك فراغاً کبیراً ٹی جبھة العراق؛ وآٹر اغتیاله علی نفسیة ا حسن رضي اللہ عنهء فترك فیھا حزناً واُسی 
شدیدینء فقد قتل ھذا الإمام العظیم بدون وجہ حقء وم یرعی ال خوارج سابقتہ ٹی الاسلام ولا فضائله 
العظیمة ولا خدماتہ الجلیلة التی قدمھا للڑسلامء فقد کانت حیاتہ حافلة بالقیم والمٹل والعمل علی 
تکریس أحکام الشریعة علی مستوی الدولة والشعب؛ لقد کان علیٌ رضی اللہ عنه معلماً من معام 
دی وفارقاً بین ال حق والباطلء فکان من الطبیعي أُن یتأثر ا مسلمون لفقدہ ویشعروا بالفراغ الکبیر 
الذي ترک فقد کان وقع مصیبة مقتله علی الملسلمین عظیماً فجلّلھم ا حزنء وفاضت ماقیھم بالدموع 
ولمجت أالسنتھم بالشناء والترحم علیہ رضیي اللہ عنهء وکان مقتله سبباً ٹی تزھید ا حسن بی أھل العراق 
أولئك الذین غمرقم مکارم أخلاق أمیر المؤمنین وشرف صحبتهہ فأضلتھم الفتن والأطماع, وانحرفوا عن 
الصراط ا مستقیمء ونستثنی من أولئك الصادقین الملخلصین لدینھم وخلیفتھم الژٌاحل العظیم رضي الله 
عنه وأرضاہ؛ فقد کان مقتله ضربة قویة وجھت لعھد الخلافة الراشدة وکانت من أُسباب زوالما فیما 


سادساً۔ شخصیة معاویة رضی اللہ عنه: 


إن تسلیم الحسن بن علی الخلافة إلی معاویة مع أُن معه اکثر من أربعین ألفاً بایعوہ علی الموت: فلو مم 
یکن أھلػًٌ ھا ما سلمھا السبط الطیب إليەء وحاربہ[(۱۷۲۰)]؛ فمعاویة رضي اللہ عنه م یتزعُم أُھل 
الشام من فراغء فقد ذکر المترجمون ھٰذا الصحابی الکریم فضائل جمّةء وإليیك شیئاً منھا: 

١۔‏ من القران الکریم: 

اشترك معاویة رضی اللہ عنہ فی غزوۃ حنین قال تعالی: إئٌ اَنزلَ الہ سَکِتتَة عَلَی رشولہ وَعَلَی 
موی وَانژل جُنُوڈا ک ترڑھا وَعَذّب الّذِينَ گفڑوا وََلِكَ جَڑاء الْکَافرِپیَ *) [التوبة: .]٢٢‏ 

ومعاویة رضی اللہ عنه من الذین شھدوا غزوۃ حنین وکان من الؤمنین الذین أنزل اللہ سکینته علیھم مع 
النبيی (ص)[(۱۷۸۱)] . 

٢‏ من الَُٛنة: 

دعاء الڑسول (ص) معاویة رضی اللہ عنه ومن ذلك قوله (ص) : داللَھم اجعله هادیاً[(٢٦۱۷)]‏ 
مھدیاً[(۱۷۲۳)]ء واہد به>[(٣٤۱۷۲)].‏ وقوله (ص) : (اللهُم علّم معاویة الکتاب: وا لحساب وقه 
العذاب4[(٥۱۷۸)].‏ وقال رسول اللہ (ص): هأول جیش من أمتي بیغزون البحر قد 
أوجبوا[(٦۱۷)].‏ قالت أمٌ حرام: قلت: یا رسول اللہ! أنا فیھم؟ قال: <أنت فیھم). نم قال النیٔ 
(ص) : < اڑل جیش من آمتی یغزون مدینة قیصر [(۱۷۸۷)] مغفور ‏ مم>. فقلت ۔ أي: أم حرام : أنا 
فیھم یا رسول اللہ؟ قال: طلا۱۷۹۸([4)]. قال المهلب[(۱۷۹)]: ٹی ھذا ا حدیث متقبة معاویة؛ 
لأله أؤل من غزا البحر [(۱۷۷۰)]. 


٣۔‏ نظرات أُھل العلم علی معاویة رضي اللہ عنه. 

ا ثناء عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھما: 

قیل لاہن عباس رضي اللہ عنھما: ھل لك فی أمیر المؤمنین معاویق فاإله ما أوتر إلا بواحدةء قال: إِله 
فقیه[(۱۷۷۱)]. 

ب ۔ ثناء عبد اللہ بن المبارك علی معاویة رضي اللہ عنه: 

قال عبد اللہ بن ا مبارك: معاویة عندنا حنةء فمن رأیناہ ینظر إليه شزراً اتحمناہ علی القومء یعنی: 
الصحابة[(۱۷۷۲)]. 

ج ۔ ثناء ا مد بن حنبل: 


سٹل الإمام أ مد ۔ مه اللہ : ما تقول ‏ رمك اللہ فیمن قال: لا أُقول: إِن معاویة کاتب الوحیء ولا 
آنول: :ال عال سی اه ا خدجا بالکیق :9۶| (۷۷۱۷۷)] قال ابو غبلہ ال عذا قول سی 
رد و؛ نحانبون ھؤلاء القومء ولا بجالسونء ونییْن أمرھم للناس[(١٣۱۷۷)].‏ 

د ۔ ثناء القاضی ابن العریٌ علی معاویة رضي اللہ عنه: 

یٹ ابن العر عن ا خصال التی اجتمعت ى معاویة رضی اللہ عنه؛ فذکر منھا:... قیامہ بحمایة 
البیضةء وسنً الئغورء وإصلاح ال جندء والظھور علی العدوء وسیاسة ا خلق[(١۱۷۷)]ء‏ وقد علق حب 
الدڈین الخطیب علی ھذا النصٌ بقوله: وقد بلغ من ھہلّه ۔ یعنی معاویة ۔ وعظیم عنایتہ بذلك أنه أرسل 
يھیّد ملك الرٌوم وھو فی معمعة القتال مع علیٌ فی صقّینء وقد بلغہ: أَّ ملك الژژوم اقترب من الحدود 
تی جنودٍ عظیمة[(۱۷۷۹)]ء وف ذلك یقول ابن کثیر: وطمع ثي معاویة ملك الوم بعد ان کان قد 
أخشاہ وأذلہ وقھر جندہ؛ ودحاھم فلمًا ری ملك الروم اشتغال معاویة بحرب علی تدان إلی بعض 
البلاد ٹی جنود عظیمة وطمع فيه فکتب معاویة إلیه: واللہ لٹن لم تن وترجع لل بلادك یا لعین, 
لأصطلحٔ أنا وابن عگٌي 827ئئئ" من جمیع بلادك وِلأضیّقٌَ عليیك الأرض بما رحبت؛ 
فعند ذلك خاف ملك الژُومء وبعث یطلب ادنة[(۱۷۷۷)]. 


ھ ثناء ابن تیميّة علی معاویة رضي الہ عنه: 

قال عنه ابن تیمیّة: فان معاویة ثبت عنہ بالتوائر: أله أثرہ النبی (ص) ء کما أثر غیرہء وجامد معه 
وکان أمیناً له بالوحیء وما ائُمه النبی (ص) فی کتابة الوحیە وولاہ عمر بن الخطاب الذي کان من 
أُخبر الناس بالرجالء وقد ضرب اللہ ا حقٌ علی لسانہ وقلبهء ول ينھمه قی ولایتہ[(۱۷۷۸)]. 

و۔ ثناء ابن کثیر عليه: 

قال عنه ابن کثیر: وأجمعت الژعایا علی بیعتہ ٹی سنة إحدی وأُربعین... فلم یزل مستقلاً بالأمر ٹی ھذہ 
المّة إلی هذہ الگّنة التی کانت فیھا وفاتہ وا جھاد ٹی بلاد العدو قائمء وکلمة اللہ عالیةء والغنائم ترد 
إليه من اطراف الأرض؛ وا مسلمون معہ تی راحةٍ وعدلِء وصفحء وعفوء وقال أیضاً: کان 


حلیماً[(۱۷۷۹)]ء وقورا رئیسل سیّداً ٹی الناس؛ کرمَا عادل شھماً[(۱۷۸۰)]. وقال عنه أیضاً: 


کان جيّد السیرۃء حسن التٌجاوز جمیل العفوء کثیر الستر ‏ رمه اللہ تعا ی[(۱۷۸۱)]. 
٤‏ ۔ روایته للحدیث: 


یعدٌُ معاویة رضي اللہ عنہ من الذین نالوا شرف الزٌوایة عن رسول اللہ (ص) ء ومرد ذلك إلی ملازمتہ 
لرسول اللہ (ص) بعد فتح مکةء لکونە صھرہہ وکاتبہ رضي اللہ عنه هذا وقد روی معاویة رضي اللہ عنه 
مئة وثلاثاً وستین حدیثاً عن رسول اللہ اتفق لە البخاري ومسلم علی أُربعة اأحادیثء وانفرد البخاري 
بأربعق ومسلم بخمسة[(۱۷۸۲)]. 

وکانت سیرۃ معاویة رضي اللہ عنہ مع الرعیة ٹی ولایتہ من خیر سیر الولاةء تا جعل التّاس تحبونە وقد 
ثبت قی الصٌحیح عن اللَّیْ (ص) قال: <<خیار أئمتکم ۔ حکامکم . الذین تحبُوم؛ ویحبونکم وتصلون 
علیھم ۔ تدعون ھٰم ۔ ویصلُون عليیکمء وشرار أئگتکم الذین تبغضونمم؛ ویغضونکم؛ تلعنوغم 
ویلعنونکم۱۷۸۴۳([4)]. 

٥‏ ۔ قول أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب علی إمارتە: 

عن سفیان بن اللیل قال: قلت للحسن بن علي ما قدم الکوفة إلی اَ3 :یا مَذل الوَمئینء قال: لا 
تقل ذلك؛ فان معت أبي یقول: لا تذھب الأیام واللیالی حتی بملك معاویة فعلمت 

ان أمر الله واقعء فکرھت أُن تھراق بینی وبینە دماء الملسلمین[(٣۱۷۸)].‏ وی روایة: عن علي رضي اللہ 
عنہ قال: لا تکرھوا إمارۃ معاویة فواللہ لئن فقدتموہ لترون رؤوساً تندر عن کواھلھا کأنھا 
الحنظل[(۱۷۸۰)]ء فھذہ اثار تشیر إی قدرة معاویة علی الآمارة. 

کما أن أسلوب معاویة فی التفاوض والتعامل مع الحسن أوجد قواسم مشترکة للوصول إلی الاصلاح 
وإِن کان ا مھندس الفعلي لمشروع الڑصلاح ہو ا حسن بن عليء إِلا ان شخصیة معاویة وسعة أفقه 
ورحابة صدرہء وما أبداہ من امرونة ساعد علی نجاح الصلح؛ وقد کان رضي اللہ عنه یتب إی الحسن 
ویکرمہ وبروي فضائل أُھل البیتء فھذا یدل علی إیثارہ ا حق مع ا نازعة واللخاصمة التيی سبقت بقدر 
ا حق سبحانہ[(٦۱۷۸)]ء‏ وقد أخرج أ مد فی مسندہ عن معاویة قال: کان رسول الله مصٌ لسان 
الحسن وشفتيه وإنه لن یعذب اللہ لساناً أو شفة مصھا رسول اللہ (ص)[(۱۷۸۷)] . 

وکان رضی اللہ عنہ صریحاً مع نفسه معترفاً بذنوبہ طالباً مغفرۃ ربەء وطامعاً ٹی ‏ رمتہ وحلمهہ فعن ابن 
شھاب عن عروة: ان اللسور أخبرہ: أنە قدم علی معاویة فقال: یا شور ما فعل طعنك علی الأئمة؟ 
قال: دعنا من ھذاء وأحسن فیما جثئنا لە. قال: لكَلِمني بذات نفسك مما تعیب علیی؟ قال: فلم اترك 
شیناً إلا بینتہ فقال: لا أبرأً من الذنبء فھل تعدُ لنا ما نلی من الاصلاح ي أمر العامة أم تع 


الذنوب؛ وتترك الاحسان؟ قلت: نعم. قال: فإنا نعترف للہ بکل ذنب؛ فھل لكٰ من ذنوب ىي 


خاصّیيك تخشاھا؟ قال: نعم. فما بجعلك اللہ برجاء ا مغفرة أأحقٌ منیء فواللہ ما ألی من الاصلاح آکٹر 
ما تلي؛ ولا اح بین اللہ وبین غیرہ إل٦ً‏ اخترت اللہ علی سواہ وإن لعلی دین یقبل فی العمل وئجزی 
فیہ با حسناتء قال: فعرفت أنہ قد خصمییء قال عروة: فلم مع السور ذکر معاویة إلا صلی 
عليہ[( ])۱۷۸۸‏ أي: دعا لەه ۔ 

والحدیث عن معاویة بالتفصیل سوف يأق بإذن اللہ تعا ی إِن أعطانا اللہ القوة ویسر الأسباب منه 
وکرمہ وجودہ ٹی حدیثنا عن الدولة الأمویة ومع ھذہ النیّة البیتة للحدیث عن معاویة رضي اللہ عنه 
بالتفصیلء فلا یمنع من ذکر ہذہ القصة التی تبین خوفهہ وخشیته من اللہ تعا ی فعندما کان یروی ثی 
جلسہ حدیث أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه عن رسول اللہ (ص) ؛ ىي ان أول من تسعر بمم النار یوم 
القیامة من أُمة حمد (ص) : القارأئ ا مرائيء وا منفق ا رائي وا جاھد امرائي 

وبین رسول اللہ (ص) ذلك وقال لأبي ھریرة: <<یا با ھریرة أولئك الثلاثة أُول خلق اللہ تسعر بمم النار 
یوم القیامة>[(۱۷۸۹)]ء فکان معاویة یقول عندما یسمع ھذا الحدیث: فقد فعل ھؤلاء هذا؛ فکیف 
من بقی من الناس؟ فقال الراوي: تم بکی معاویة بکاء شدیدا حتی ظننا أنە مالك؛ ئم أفاق ومسح 
عن وجھهہ وقال: صدق اللہ ورسولہ: [(۱۷۹۰)] (مَن گان بریڈ ا حَاة الأُنیَا وَزِينَکَهَا وَبْ إَِيْهمْ 
أُْمَاكُخْ فِيهَا وَمُمْ کر شی تن الَذِينَ لَيْس گغ فی الآخرة إِلاً النَاژُ وَحَبط مَا صَنَغُوا فِیهَا 
َاطِل مَا گالُوا َغْمَلُونَ *) [ھود: .]۱٦۰٠٢‏ 

إِن شخصیة معاویة رضی اللہ عنہ وتاریخہ ٹی خدمة الڑسلام کان عاملاً مھماً ٹی نجاح الصلح ولا نزعم 
بأنه من طبقة ا خلفاء الراشدین, ا مھدیین ولکنە من اللوك العادلینء کما أن سیرتە غنیة بالفقه السیاسي 
والاداري والعسکري؛ والاقتصادي والاجتماعي؛ وہذا بحتاج إلی دراسة متأنیة لعصرہ ونسال اللہ ان 
یوفقنا إ ی ذلك. 

سابعاً۔ اضطراب جیش العراق وأھل الکوفة: 

کان لحخروج ال حوارج أثر ٹی إضعاف جیش أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ؛ کما أُن ا حروب بی ا جمل 
وصفین والٹھروانء تسبیت ثي ملل أُھل العراق للحرب ونفورہم منھاء وخاصة اُھل الشام ٹی صفینء 
فان حرھم لیس کحرب غیرھم فمعرکة صفین الطاحنة لم تفارق خیلتھمء فکم یقّمت من الأطفال 
ورثلت من النساء بدون ان یتحقق مقصودھم؛ ولولا الصلح أو التحکیم الذي رحب بە أمیر اللؤمنین 
علي وکثیر من أصحابہ لکانت مصیبة علی العام الاسلامی لا یتخیل آثارھا السیئة فکان ھذا 


التخاڈذل عن ال مسیر مع علي رضي اللہ عنہ إپی الشام مرة أخری اأحب ای فریق منھم؛ وقیل إليە 
نفوسھم وإن کانوا یعلمون ان علیاً علی حق[(۱۷۹۱)]. 

ومن اللعضلات التي أوھنت جانب أمیر المؤمنین علي رضي الله عنه ء خروج فرقة تغالی فی تعظیم أمیر 
الؤمنین علي وترفعہ إ ی مقام الألومیة حتی بدا للبعض ان ھذا رد فعل للخوارج الذین یتبرؤون من علي 
ویکفرونہ[(۱۷۹۸۲)]ء ولکن ھؤلاء کان مقصدھم سیئاً؛ وھو إدخال معتقدات فاسدة علی المسلمین 
حدم الدین وإضعاف ا مسلمین عامة ولیس جیش علي فقط[(۱۷۹۳)]ء ولقد تصدی م أمیر اللؤمنین 
علي رضي اللہ عنه ۔ کما بنا ۔ بحزم وقوةء ولا شك أُن مباینة ا خوارج وقتلھم اأُضعف جانب علي کثیراً۔ 


تم تتابعت الفتوق علی علي من بعدء فخرج ال خریت بن راشدہ وقیل ا مہ ا حارث بن راشد بی قومہ من 
بنی ناجیة وکان من ولاۃ علي علی الأھواز فدعا إلی خلع علي؛ فأجابہ خلق کثیر واحتوی علی 
البلاد وجی الأُموالء فبعث إليه علي جیشأً بقیادة معقل بن قیس الریاحی فھزمہ وقتله[(٤‏ ۱۷۹)]. 
وطمع أھل ا حراج فی ناحیة علي فی کسر ا حراجء وانتفض أھل الأھواز؛ ولا بد أُن علیاً واجە من أجل 
ذلك بعض الصعوبات ا الیة والعسکریةء وقد روي عن الشعبي قيی ھذا الخصوص قولہ: ما قتل علي 
اُھل النھروانء خالفه قوم کثیرء وانتفضت عليه أُطرافہء وخالفه بنو ناجیة وقدم ابن الحضرمی البصرةء 
وانتفغض أھل الُھواز وطمع ال ا حراج فی کسرہہ؛ وأخرجوا سھل بن حنیف عامل علي بن أبي طالب 
من فارس[(۱۷۹۰)] وقد استلم ا لحسن رضي اللہ عنہ الخلافة وجیش العراق مضطرب وأھل الکوفة 
مترددون فی أُمرھم. 

وقد جاء ںی ا جتی لابن درید: قام ا حسن بعد موت أبیە فقال: واللہ ما انا عن أھل الشام شك ولا 
ندم وإنما کنا نقاتلھم بالسلامة والصبرء فشٍیبت السلامة بالعداوۃء والصبر بالجزع؛ وکنتم ٹی منتدبکم 
پل صفین دینکم أمام دنیاکم فأصبحتم ودنیاکم أمام دینکم؛ ألا وانا لکم کما کناء ولستم لنا کما 
کنتمء ألا وقد أُصبحتم بین قتیلین؛ قتیل بصفین تبکون عليهء وقتیل بالٹھروان تطلبون ثارہء فأما الباقي 
فخاذلء وأما الباکی فثائر ألا وإن معاویة دعانا إلی أمر لیس فیه عز ولا نَصّفة فان أُردتم للوت 
رددناہ علی وإن أُردتم ا حیاۃ قبلناہ الیوم من کل جانب: التقیة التقیة. فلما أفردوہ أُمضی 
الصلح[(۱۷۹۸۹)]. 

وا وإن کنت أشك فی صحة نسبة هذہ الخطبة ولکٹھا تصور نفسیة سیدنا ا حسن وأتباعه ما عجل 


بالصلح بینە وبین معاویة[(۱۷۹۷)] رضي الله عنه. 


وقد تحدث ا حسن عن ما فعله بە بعض أھل العراق وما قدموا إليه من الاساءات والڑھانات وأظھر 
القول وجھر بە فقال: أُری والل معاویة خیراً لی من ھؤلاء یزعمون أنحم لی شیعةء ابتغوا قتلي وأخذوا 
مال یء واللہ لأن اأُخذ من معاویة عھداً أحقن بە دمی وامن بە ٹی أُھلي خیر من أن یقتلونِ فیضیع أُھل 
بیتی وأهليء واللہ لو قاتلت معاویة لأخذوا بعنقی حتی یدفعوا بی إليه سلمكَ واللہ لن أساله وأنا عزیز 
خیر من أُن یقتلنی وأنا آسیرں أو یمن علیٌ فیکون منة علی بنی ھاشم اخر الدھر ومعاویة لا یزل بمن بھا 
وعقبہ علی ا حي منا والمیت[(۱۷۹۸)]. 


وقال أیضاً: عرفت أھل الکوفة وبلوھم؛ ولا یصلح لی من کان منھم فاسداً إِنحم لا وفاء مم ولا ذمة ٹی 
قول ولا فعل إِنحم ختلفون ویقولون لنا إِن قلوكم معناء وإن سیوفھم مشھورة علینا[(۱۷۹۹)]. 

فالحسن لم یعد یثق بأھل الکوفة بعد ما فعلوہ بأبیە وبعد ان حاولوا قتله وأنبوا متاعه وقد عبر عن 
ذلك ٹيی خطبته عندما قال: یا اُھل العراقء لو م تذھل نفسی[(۱۸۰۰)] عنکم إلا لثلاث خصال 
لذھلت: مقتلکم أيء ومطعنکم بغلتیء وانتھابکم ثقليء أو قال: ردائی عن عاتقيی[(۱۸۰۱)]. 

وقیل للحسن: ما حملك علی ما فعلت؟ فقال: کرھٹ الدنیاء ورأیت أُھل الکوفة قوماً لا یئ بھم أحد 
أبداً إلا غُلبء لیس أحد منھم یوافق اخر ی رأي ولا هوی؛ حتلفین لا نیّة ‏ حم فی خیر ولا شر لقد 
اوت آراکھ تھی حَھدسھ ھت 

وهذا لیس علی إطلاقہ فجیش ال حسن یمکن تقویتہ کما أنہ ناك فصائل منە علی استعداد للقتال؛ 
علی رأسھم قیس بن سعد ال خزرجي وغیرہ من القادة. 

ثامناً۔ قوۃ جیش معاویة رضي الله عنه: 

وٹی ا جانب الاخر کان معاویة رضي الله عنه یعمل بش الوسائل سراً وعلانیة علی اإضعاف جانب 
اُھل العراق منذ عھد علي رضي اللہ عنه فاستغل ما أصاب جیشه من تفكك وخلاف فأرسل جیشاً 
إلی مصر بقیادة عمرو بن العاص ۔ رضی اللہ عنه ۔ سیطر علیھا وضمھا إليە وقد ساعدہ علی ذلك 
عدة عوامل منھا: 

۹ الشغال :آمٹز المؤمنین علي بالخوارج. 

۲۔ عامل أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ علی مصر حمد بن أبي بکرم یکن علی قدر من الدھاء 
کسلفه قیس بن سعد بن عبادة الساعدي الأنصاري؛ فدخل ثی حرب مع ا طالبین بدم عثمانء وم 


یسایسھم کما کان یصنع الوالمی السابق فھزموہ۔ 


۳۔ اتفاق معاویة مع ا مطالبین بدم عثمان فی مصر ى الرأي فساعدہ ٹی السیطرة علیھا[(۱۸۰۳)]. 

٤‏ ۔ بعد مصر عن مرکز أمیر للؤمنین علي رضي اللہ عنهہ وقریھا من الشام. 

٥‏ ۔ طبیعتھا ا مغرافیة؛ فھی متصلة بأرض الشام عن طریق سیناء وقثل امتداداً طبیعیاء وقد 

اأضافت مصر قوۃ کبیرۃ لمعاویة رضي اللہ عنه قوۃ بشریة واقتصادیة کبیرۃء وِكذلك أرسل أمیر اللؤمنین 
علي من یصدھا[(٤‏ ۱۸۰)]. 

وعمل معاویة رضي اللہ عنه علی استمالة کبار أعیان القبائل وعمال علي رضي اللہ عنه ۔ فقد حاول 
سحب قیس بن سعد رضي اللہ عنہ عامل علي علی مصر إليه فلم یستطع؛ ولکنە استطاع ان یثبر 
شك حاشیة علي ومستشاریہ فیه فعزلہه[(۱۸۰)]ء وکان عزل سعد بن قیس مکسباً کبیا معاویق کما 
حاول سحب زیاد بن أبیە عامل علي رضي الله عنه علی فارس ففشل قي ذلك|[("۱۸۰)]ء وقد 
استطاع معاویة رضي اللہ عنه ان یؤٹر علی بعض الأعیان والولاۃ بسبب ما یمنیھم ویعدھم؛ وما یروہ من 
علو أمرہ وتفرق أمر علي رضي اللہ عنه حتی إِنە قال ٹی اإحدی خطبة: الا إِن بسراً قد اطلع من قبل 
معاویق ولا اُری ھہؤلاء القوم إلا سیظھرون علیکم باجتماعھم علی باطلھم؛ وتفرقکم عن حقکم؛ 
وبطاعتھم أمیرھم ومعصیتکم أمیرکم؛ وبأُدائھم الأمانة ویبخیانتکم؛ استعملت فلاناً فقتل وغدر وحمل 
الال إلی معاویةء واستعملت فلاناً فخان وغدر وحمل ا ال إلی معاویةء حتی لو ائتمنت أحدھم علی 
قدح خشیت علی علأقتہء اللھم إِن أبغضتھم وأبغضونء فأرحھم منی وأرحنی منھم[(۱۸۰۷)]. 
واستمر معاویة رضي اللہ عنه ٹی الاتصال بالأعیان والزعماء قی العراق حتی بعد مقتل أمیر اللؤمنین علي 
رضي اللہ عنه ء فقد اجتمعت لمعاویة رضی اللہ عنہ عوامل ساعدت علی قوۃ جبھتہ؛ منھا: طاعة 
ا چیش لە؛ اتفاق الکلمة عليه من أھل الشامء خبرته الإداریة ٹی ولایة الشام وثبات مصادرہ ا الیة 
وعدم تحرجه ٹی دفع الأموال من اأجل تحقیق أھدافه التی یراھا مصلحة للأمة. 

٭۔ شروط الصلح: 

تحدثت الکتب التاریخیة والمصادر الحدیثیة وأشارت إلی حصول الصلح وفق شروط وضعھا الطرفان 
وقد تناثرت تلك الشروط بین کتّاب التاریخء وحاول بعض العلماء جمعھا وترتیبھاء واستنناساً إلی ما 
وصلوا إليه حاول ترتیبھا علی وفق ما وصل إليه اجتھادي مع التعلیق علی کل مادة من مواد الصلح بما 
یناسبھا: 

اق گا ممشستطانت 


وروایة البخاري ذکرت: أُن الحسن ما سال الوفد (عبد الرمن بن مرة وعبد الله بن عامر) شیئاً إلا قالا 
لە: نحن لك به؛ والتذکیر بالعمل بکتاب اللہ وسنة نبیە وسیرۃ الخلفاء الراشدین 

یتناسب مع ا حالة التی تم فیھا الصلحء وھو نوع من التذکیر والإلزام معاویة بالسیر علی کتاب اللہ وسنة 
رسولە وسیرۃ ال خلفاء الراشدین؛ ولا نوافق ما ذھب إليه بعض الؤرخین ومنھم أُستاذي وشیخي الدکتور 
محمد بطاینة بی کون إیراد ذلك ضمن شروط الصلح تعریض من الروایة بمعاویة واتھامه بمجافاۃ ذلك؛ ما 
ینفی أُن یکون ھذا الشرط من شروط الصلح بین الجانبین[(۱۸۰۸)]. 

وقد ذکر هذا الشرط جموعة من العلماء منھم ابن حجر ا میثميی حیث ذکر صورة الصلح بین الحسن 
ومعاویة وجاء فیھا:.. صالحه علی أُن یُسلم إليه ولایة اللسلمینء وأن یعمل فیھم بکتاب اللہ وسنة 
رسولہ وسیرۃ ال خلفاء الراشدین ا مھدیین[(۱۸۰۹)]ء وحتی بعض کتب الشیعة ذکرت ھذا الشرط؛ وھذا 
دلیل علی توقیر الحسن بن علي لاہي بکر وعمر وعثمان وعلي إلی حد جعل من أحد الشروط علی 
معاویة بن أبي سفیان رضی الله عنە: أنە یعمل ویحکم ي الناس بکتاب اللہ وسنة رسولهء وسیرۃ الخلفاء 
الراشدین[(۱۸۱۰)] ۔ وقی النسخة الأخری: ال خلفاء الصالحین[(۱۸۱۱)] ۔ ففي هذا الشرط ضبط 
لدولة معاویة ٹی مرجعیتھا ومٹھجھا ٹی ال حیاةء ونفھم من هذا الشرط أموراً منھا: 

١۔‏ مصادر التشریع ٹی عھد الحلافة الراشدة: 


أ۔ القران الکریم: 
ضز از نا زان الات ا دک و ون کا رھ الا لا تک نان یکا 
“٠ .717 7‏ ۲ 


فھو المصدر الأول الذي یشتمل علی جمیع الأحکام الشرعیة التی تتعلق بشؤون ا حیاۃء کما یتضمن 
مبادأئ أساسیة وأحکاماً قاطعة لاصلاح کل شعبة من شعب ال یاۃء کما بین القران الکریم للمسلمین 
کل ما یحتاجون إليه من اُسس تقوم علیھا. 

ب ۔ السنة الملطھرة: 

ھی المصدر الثانی الذي یستمد منە الدستور الڑسلامی أُصوله ومن خلالا یمکن معرفة الصیغ التنفیذیة 
لأحکام القران[(۱۸۱۲)]ء وقد أمر اللول عز وجل بطاعة الرسول (ص) حیث قال: (قُن أَطِبعُوا الله 
ول فَنْ تُولوا فان اللہ لا ثجِبُ الْكَافِرِينَ *) [آل عمران: ۳۲]. وقد بین المول عز وجل خطورۃ 


من خالف أمر الرسول (ص) ‏ قال تعالی: (فَليَخذَر لَدِنَ مُحافُونَ عَن ائرہ ان مُصِبَۂغ فنڈ آؤ 
نیت عثاث آیخ *) [لنور: .]٠٦‏ 


ئثم ا 
٭٭ 

٭ 
۳۴ 


ونفیي ال خیار عن مت إذا صدر حکم عن رسول اللہ (ص) ء قال تعا ی: لوَمَا کان لمؤمنِ وَلا 
إِذًا قَضّی ال وَرَسٰوله اما ان بَگُوںَ کم ار ِن أَئْرِۂ] [الأحزاب: .]۳٣‏ 

وقد أمر المولی عز وجل بالرد إلی الرسول عند النزاعء قال تعا ی: (فَإِنْ تَنَارَْتُمْ ی شَیو فَرذُوۂ إِل اللہ 
الرمُولِ) [النساء: ۹٥٤].وجعل‏ الرد إلی الرسول (ص) عند النزاع من موجبات الإمان ولوازمہ قال 
تعالی: (فَرڈُوۂ إِلی الو وَالرشول إِنْ كُنُمْ تُؤمنُوںَ بالہ وَالوع الخر؟ [النساء: .]٤٥‏ 

فکان من الطبیعی أُن تکون السنة ال مطھرۃ من مصادر التشریع ٹی عھد ال حخلافة الراشدة. 

إِن دولة الحلافة الراشدةۃ خضعت للشریعةء وکانت سیادة الشریعة الاسلامیة فیھا فوق کل تشریع وفوق 
کل قانونء وأعطت صورةۃ مضیئة مشرقة علی أُن الدولة الڑسلامیة دولة شریعة خاضعة بکل أجھرتھا 
لأحکام هذہ الشریعق وا حاکم فیھا مقید باحکام لا یتقدم ولا یتاخر عنھا[(۱۸۱۳)]. ففی عھد 
الخلافة الراشدة وفی مجتمع الصحابق الشریعة فوق ا جمیعء یخضع ھا الحاکم؛ وا حکوم؛ وِ_ٰذا قید 
الصدیق طاعتہ التی طلبھا من الاأمة بطاعة اللہ ورسوله فقال: أُطیعون ما اُطعت اللہ ورسوله؛ فان 
عصیت اللہ ورسولە فلا طاعة لی علیکم[(٤‏ ۱۸۱)]. 

٢‏ اہمیة سنة ا خلفاء الراشدین: 

کان ا حسن بن علي رضي اللہ عنه کما مر معنا ۔ مستوعباً لعھد ا حلافة الراشدةء وقد ذکرنا اُهم 
الدروس والعبر والفوائد التی استفاد منھا من عھد الصدیق والفاروق وذي النورین ووالدہ علي رضي اللہ 
عنھم أجمعینء فالعھد الراشدي تتجلّی أ میتہ بصلتہ بالعھد النبوي وقریہ من فکان العھد الراشدي 
امتداداً للعھد النبوي؛ مع ا حافظة الکاملة والتامة علی جمیع ما ثبت ق العھد النبوي؛ وتطبیقه بحذافیرہ 
وتنفیذہ بنصه ومعناہ والسیر فی رکابہ والاستمرار فی الالتزام بەء کما أن العھد الراشدي وضع 
التنظیمات ال جدیدة المتعلقة بمؤسسات الدولة لترسیخ دعائمھا ومواجھة ال مستجدات ا تنوعةء علی 
اأصول قواعد الشوری. وحدثت اجتھادات جدیدة ق محجالات متعددة استفادت الدولة والأمة 
الإسلامیة منھاء ویکفی للبرمان علی أمیة عھد ال حخلافة الراشدة للحکام ال مسلمین إلی أُن یرٹ اللہ 
الأرض ومن علیھا قول رسول اللہ (ص): <علیکم بسنتی وسنة ال خلفاء الراشدین ال مھدیین من 
بعدي[(۱۸۱۰)]ء وقول رسول اللہ (ص): <اقندوا باللذین من بعدي: أبي بکر وعمر>[(۱۸۱۲)]. 


۳۔ من معام الخلافة الراشدة: 

ا ۔ کان خلفاء الرسول عليه الصلاة والسلام ینطلقون من حکمھم وتصرفاتھم ورعایتھم لأمور الدولة 
ومعالجتھا للأحداث من الإاسلامء وباسم الاسلامء وشوری من ا مسلمین. 

ب .لم یتو أحد مٹھم أمر السلمین بفرض نفسە علیھم أو بفرضه من قبل من سبقہ ى رثاسة الدولق 
بدءأً من أبي بکر وانتھاء بعليء بل کان کل ذلك بشوری من ا مسلمین؛ ولکن ھذہ الشوری قد اتخذت 
صوراً متعددة مما یدل علی أُن الاسلام لم یفرض کیفیة معینة لاختیار ال خلیفةء بل إن ذلك متروك. 

ج ۔ بعد الاختیار النبثق من الشوری تتم مبایعة ال خلیفة علن ولا یُلتفت لا قد بحصل من حالفة 
البعض؛ فالعبرة بما تراہ غالبیة الأمة وسوادھم الأعظم ٹم إذا حصلت البیعة لا بجوز نقضھا إلا حین 
یکون کفراً بواحاً. 

د ۔ الأمة مسؤولة عن محاسبة الخلیفة فی کل تصرفاتهء بدعاً من الشؤون ا الیةء وانتھاء بشؤون السیاسة 
والحکم والولایة ولکن ذلك ضمن أطر حددھا الإسلام ویتم ذلك عن طریق أھل ا حل والعقد ء ولا 
بجوز للأمة ان تثور بشکل غوغائی لن ذلك یؤدي إلی الفتنة وانتشار الڑشاعات کما حدث ىٌ فتنة 
عثمان رضی اللہ عنہ[(۱۸۱۷)]ء ومبدأً محاسبة ا حاکم وحق الأمة ىي مراقبتہ قزرہ ا خلفاء الراشدون 
بأقوالھم وأفعالمم؛ فأبو بکر رضی اللہ عنہ بقول: فان أحسنت أعینویِء وإن أسأت 
فزترں([(۸۸۷۷[-حم روالد سے نتان آق رت لا حر [(9 ۸۸٢ا‏ ترتال:ْزن اخات 
أُن اأخطأئ فلا بردن أحد منکم تھیباً[(٠‏ ۱۸۲)]. وما قاله عثمان: إِن وجدتم ثی کتاب اللہ ان تضعوا 
رجلي ٹی القید فضعوا رجلي بی القید[(۱۸۲۱)] وقال علي رضي اللہ عنھم جہعاً: إِن ھذا أُمرکم 7 
لأحد فیه حق إلا من أمرتمء إلا أنه لیس لی آمر دونکم[(۱۸۲۲)]. 

وقد جری العمل ثی عھد الخلفاء الراشدین علی التسلیم للأمة بحق الرقابة علی ا حکامء وم ینکرہ اأُحد 
فدل ذلك علی الاجماع[(۱۸۲۳)]ء کما أُن إجماع الصحابة . حکاماً محکومین نی عھد 

الخلافة الراشدة لە معنی واحد وھو الفھم الصحیح للکتاب؛ والطریق السلیم للعمل بالسنة[(٤‏ ۱۸۲)]. 
ھ للخلیفة ان یقوم با یراہ من إجراءات تنظیمیة فیما لا نص فیه تحت شعار: المصاط ا مرسلةء وٹ 
ظاال القشی سی ناتراہ ساسا لنخترق اس العابنة 


کما فعل أبو بکر فی جمع القرانء وکما فعل عمر فی أرض السواد وقضایاہ التنظیمیة کدیوان ال جند 
والخراجء وعثمان ٹيی نسخه للمصحف وتوزیعه علی ا 
و ۔ اختلاف علماء الأمة وعظمائھا أمر طبیعي؛ ت ٹی ظلال الأخوۃ والتناصح والبحث عن 
مصلحة الأمة فتفاوت العقول یؤدي إی تفاوت الاراء واختلاف وجھات النظرء کما حصل فی سقیفة 
بنی ساعدةء وحروب الردة وجمع القرانء ویجب أُن لا یصل ذلك إلی تفرق الأمة وتنازعھاء فذلك مؤڈٍ 
لی الفشلء لا محالة والحکم ٹی ذلك کتاب اللہ وسنة نبیەه (ص)[(۱۸۲۰)] . 

ز ۔ یمکن اختزال ملامح ال خلافة الراشدة ىي النظام السیاسی إی المرجعیة العلیا للکتاب والسنة: حکم 
الشریعةء دولة القانون؛ ولکنە السماوي؛ والتطبیق الشامل لە ال حاکم منتخب؛ ا حاکم أجیر بیت ا ال 
لاأمة ولیس للحاکم؛ نظام الشوری الشاملة ولە الیة تراضی بین أفراد ا جتمعء الأمة فاعلة ومشارکة ٹی 
الأحداث. 

وأما ٹی البناء الاجتماعی: تمیز عھد الخلافة الراشدة ٹی مجحمله بالاعداد النفسي الڑیمانیء وقوۃ الوازع 
الداخليء وحاربة العنصریة؛ والاعداد الشامل للاڑنسان ال مسلمء ومایة حقوق الانسان عموماُ وحمایة 
الوحدة الداخلیة وحمایة حدود الدولة وا مسؤولیة ا حضاریة علی ال جمیع حکاماً محکومین فھذہ ھی 
اللفاھیم الأساسیة فی الدولة الاسلامیة والتی أُصبحت نموذجاً ومقیاساً لکل العصور وعیّر عنه 
اللسلمون بلفظ ا حلافة الراشدة تمییزاً لە عن أي شکل اخر من أشکال ا حکم الأخری[(٦۱۸۲)]ء‏ 

ولذلك اشترط ا حسن بن علي فی صلحہ مع معاویة رضي اللہ عنھم؛ العمل بکتاب اللہ وسنة نبیە 
(ص) وسیرۃ الخلفاء الراشدین. 

0 الأموال: 


تی آر 
لأمصا 


ذکر البخاري ٹی صحیحہ: أُن الحسن قال لوفد معاویة عبد الرمن بن مرق وعبد اللہ بن عامر بن 
کریز: إنا بنو عبد اللطلب قد أصبنا من ھذا اال.. فمن لی مذا؟ قالا: نحن لك بہ[(۱۸۲۷)]. 
فا حسن یتحدث عن أموال سبق أُن أصابھا هو وغیرہ من بنی عبد اللطلب برید الحسن: ان لا 
یطالبھم معاویق ولا ذکر لأموال یطلب من معاویة ان یدفعھا إليه من قادم[(۱۸۲۸)]. 

وذکر ابن أعثم أُن ا حسن قال: أما مال فلیس معاویة أُن یشترط لی ثء السلمین[(۱۸۲۹)]ء وذکر 
یو جعفر الطبري بروایة عوانة بن الحکم: ان أھل البصرۃ حالوا بین ا حسن وبین خراج دارابجردہ وقالوا: 
فیٹنا[( ۰ ۱۸۳)]ء والمعلوم أُن جبایة الخراج من مھام الدولة ولا علاقة مباشرۃ بین ا حسن وأھل البصرة 


ٹی ہذا ا جانب؛ ولکن الروایة شارت إلی ان خراج دارابجرد لم یکن فی الأموال التی صیّرت إل ی 
الحسن[(۱۸۳۱)]. 

وژوي ان ا حسن قال لمعاویة: إِن علی عذّات وڈیونا فاطلق لە من بیت ا ال نحو أربعمثة أُلف أو 
اکٹر[(۱۸۳۲)]ء وذکر ابن عساکر: یُسلّم لە بیت ا ال فیقضی منہ دیونە ومواعیدہ التی عليه 
ویتحمل منہ هو ومن معه عیال أھل أبيە وولدہ وأھل بیتہ[(۱۸۳۳)]ء وذھب بعض الؤرخین إلی ان 
إبقاءہ ما ٹی بیت ا ال معہ (خمسة ملایین درھم)ء استبقاہ لأولئك ا حاربین الذین کانوا معه؛ یورعه 
بینھم؛ ویبقی ۔معیشتہ لە ولڈھل بیتہ ولأصحابہ[(٣۱۸۳)]ء‏ ولا شك أن توزیع الأموال علی بعض 
ا جنود یساعد فی تخفیف شدۃ التوتر. 

إن الذي جاء ىي روایة البخاري هو الذي أمیل إليهہ فالأمر لا یکون تجحاوز طلب العفو عن الأموال 
التی أُصابھا الحسن واله فی الأیام ا حالیة[(ہ ۱۸۳)]. 

اط ارات لق میں راہ ریہ مود لاس گل غا طرة حر را عمل بل تب مین 
ملیونی درھم ٹی کل عام ویفضل بنی ھاشم ىي العطاء والصلات علی بنی عبد 2۶س[(٦۱۸۳)]ء‏ وکأن 
ا حسن باع ال خلافة لمعاویة فھذہ الروایات وما قیل حوفا من تحلیل وتفسیر لا تقبلء ولا یعتمد علیھاء 
لأنھا تصور إحساس ا حسن بمصاح الأمة یبدو ضعیفاً أمام مصالحہ ال خاصة[(۱۸۳۷)]. 

وأُما حقه من العطاء فلیس ا حسن فیه بواحد من دون ال مسلمین: ولا یمنع أن یکون حظہ منه 

اکٹر من غیرہء ولکنە لا یصل إ ی عُشر معشار ما ذكرته الروایات [(۱۸۳۸)]. 

ثالثاً ۔ الدماء: 

ویتضّن اتفاق الصلح بین ال حانبین ان الناس کلھم امنون لا یؤخذ أحد منھم بھفوۃ أو أحنة وثما جاء 
ٹی روایة البخاري ان ا حسن قال لوفد معاویة: ... وأن ھذہ الأمة عاثت فی دمائھاء فکفل الوفد 
للحسن العفو للجمیع فیما أصابوا من الدماء[(۱۸۳۹)]. 

ولکن الروایة عن الزھري ذکرت ان عبید اللہ بن عباس قائد جیش ا حسن ما علم با یرید الحسن من 
معاویة بعث إلی معاویة یسأله الأمانء وشرط لنفسه علی الأموال التی قد أصاب؛ نم خرج إلیھم لیلػً 
ولحق بھم وأن قیس بن سعد الذي خلفه علی ا جیش تعاہد وا چیش علی قتال معاویة حتی یشترط 
لشیعة علي ومن کان اتبعہ علی أموا مم ودمائھم[(۰١٤۱۸)]ء‏ وقد حاول الملستشرق فلھوزن ان یلصق 


ھذہ التھمة الباطلة بعبد اللہ بن عباس؛ وذکر أُن قائد ا چیش کان عبد اللہ بن عباسء واستند فلھوزن ٹی 


ذلك إلی أُن الاسم الذي ورد ٹی بعض النسخ اللخطوطة من تاریخ الطبري هو عبد اللہ بن عباسء وأن 
الاختلاف بین اللخطوطات فی عبد اللہ وعبید اللہ لیس مرجعه إی الناسخ وانما إلی الرواۃ الذین ‏ م یریدوا 
ان یلحق ھذا العار بعبد اللہ بن عباس جد العباسیین: وأما أخوہ عبید اللہ فلم یروا باَساً من التخلي عن 
الدفاع عنه[(١١۱۸)].‏ 

والحقیقة التاریخیة تقول: إن قائد ا چیش کان ا حسن بن عليء وإن قائد مقدمته کان دقیس بن سعد 
ولا ذکر لعبد اللہ بن عباس أُو أخیهہ عبید اللہ ٹی ھذا ا جانب[(١١٤۱۸)]ء‏ إلا قی الروایات الضعیفة 
والتی لا یقوم علیھا دلیلء کما أنە ما ورد عند أبي حنیفة الدیٹوري ںی الأخبار الطوال[(۳١۱۸)]ء‏ وابن 
حجر ثی الطالب العالیۃ[( ٤۱۸)]ء‏ وابن أعثم ٹی الفتوح[(٥٤۱۸)]:‏ ان قطبي الرحی فی ا جیش کانا 
ا حسن بن علي وقیس بن سعدہ ولا ذکر لعبد اللہ بن عباس وعبید اللہ بن عباس[(٤٣۱۸)].‏ 

وتاکید فلھوزن علی ان عبد اللہ بن عباس کان قائداً للجیش لا عبید اللہ واحتجاجه علی ذلك 

ھا سبق الإشارۃ إليە؛ بخالفه ما نقله زیاد بن عبد اللہ البکائی عن عوانة بن ا حکم الذي لا یتھم بمحاباۃ 
العباسیین قال: إن عبید اللہ بن عباس کان والیاً لعلي علی الیمن؛ وا بلغہ مسیر بسر بن أُرطأة إليه 
استخلف علی الیمن عبید اللہ بن عبد ا مدائن ال حارثی وھرب إلی علي بالکوفةء وذلك عام أُربعین 
للھجرةء وأرسل علي بن أىي طالب جیشاً إلی الیمن یتعقب جیش بسرہ وقتل علي ثيی نفس العامء وم 
یرد ما یشیر إلی ان عبید اللہ بن عباس ترك الکوفة إی الیمن[(۷١۱۸)].‏ 

وسواء کان قائد ا جیش عبد اللہ بن عباس أو عبید اللہ أو غیرشما فان دواعي اتصال قائد جیش ا حسن 
معاویة وطلب الأمان منە غیر قائمة فجیش ا حسن قوي ومتنع کما جاء عند البخاري؛ والاتصالات 
بین الحسن وقیادته موجودة نقلاً وعقلا وا حسن ولی الأمر ورأسہہ وقد جرت المفاوضات بینە وبین وفد 
معاویق وأخذ الأمان لأتباعہ ومن کان ثی جانبە فضلاً عن بنی العباس وغیرھم من بنی عبد اللطلب 
بشأن الدماء والأموال: وأعلم ا حسن قیادته بالصلح وتنازله عن ال خلافة لمعاویة وأمرہما بالدخول فی 
ا جماعة ومبایعة معاویة وا رأی قیس ومن معه أنھم لم یعودوا مع إمام مفترض الطاعةء ترکوا القتال 
وبایعوا معاوی ودخلوا فی ال جماعة[(۱۸۸)] ولکن قي روایة الزھري ثناء علی قیس دون ا حسن 
وولدي العباس من غیر ما ضرورۃ[(۹١‏ ۱۸)]. 

إِن ا حسن بن علي اشترط علی معاویة: اُن لا یطلب أحداً من أھل ا مدینة وا حجاز والعراق 
بشيء[(۱۸۰۰)]ء والذي یلاحظہ الؤرخ: أنه من ذلك الوقت ترك الطلب بدم عثمان[(۱۸۰۱)]ء 


وقد تم الاتفاق علی عدم مطالبة أحد بشيء کان ںی أیام عليء وھی قاعدة بالغة الأہمیة تحول دون 
الالتفات إلی ا ماضی؛ وترکز علی فتح صفحة جدیدة ترکز علی ا حاضر وا مستقبل[(۱۸۰۲)]ء وقد تم 
التوافق ا لمبنی علی الالتزام والشرعیة؛ حیث تم الصلح علی أساس العفو المطلق عن کل ما کان بین 
الفریقینء قبل إبرام الصلح وبالفعل م یعاقب معاویة أحداً بذنب سابق؛ وتاسس بذلك صلح ا حسن 
علی الإحسان والعفوء تآألیفاً لقلوب ال جماعةء خاصة وأنه کان با حیارء وھذا هو العمل العظیم الذي 
قام بہ ا حسن؛ حیث أعاد للأمة وحدتھا ولحمتھا من جدید وقد تم بسط الأمن وحفظ الدماء ٹی 


عھد معاویة إإی حد کببرء وقد اجتھد ٹی قضایا سیأنِ بیانھا وتفصیلھا ٹی حله بإذن اللہ تعا ی. 
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قیل: ومما اتفق ال جانبان عليه من الشروط: ان یکون الأمر من بعد معاویة للحسن[(۱۸۰۳)]ء وإن 
معاویة وعد إن حدث بہ حدث وا حسن حي لیسَیّینه ولیجعلن الأمر إلیه[(٤‏ ۱۸۵۰)]ء ولکن ابن أعثٹم 
روی فی ھذا الخصوص عن ال حسن: أنە قال: أما ولایة الأمر من بعدہ فما أنا بالراغب فی ذلك؛ ولو 
ُردت ھذا الأمر م أسلمہ[(١۱۸۰)].‏ 

وجاء ثيی نص الصلح الذي ذکرہ ابن حجر افیثمی:... بل یکون الأمر من بعدہ شوری بین 
للسلمین[(۱۸۵)] وعند التدقیق فی روایات طلب ا حسن ال حلافة بعد معاویةء نجد أنما تتناق مع أُنفة 
وقوۃ وکرم ا حسن, فکیف بتنازل عن ا خلافة حقناً لدماء اللسلمین وابتغاء مرضات اللہ نم یوافق علی 
ان یکون تابعاً یتطلب اسباب الدنیاء وتشرئب عنقه للخلافة مرة أخری؛ والدلیل علی أن ھذا غیر 
صحیح ما ذکر جبیر بن نضیر قال: قلت للحسن بن علي: إِن الناس یزعمون أنك ترید ا حخلافة 
فقال: کانت جماجم العرب بیدي یسا مون من سا لمت؛ ویياربون من حاربت؛ فترکتھا ابتغاء مرضات 
ا[(۱۸۰۷)]. 

ومن الملاحظ ان اأحداً من أبناء الصحابة أُو الصحابة لم یذکروا خلال بیعة یزید شیئاً من ذلكء فلو 
کان الأمر کما تذکر الروایات عن ولایة عھد ا حسن بعد معاویة لاتحذھا ا حسین بن علي رضی اللہ 
عنه حجةء ولکن لم نسمع شیئاً من ذلك علی الاطلاق مما یؤکد علی أُن مسآألة خلافة ا حسن معاویة 
لا ساس ٹا من الصحةق, ولو کان ا حسن رضي اللہ عنه اُسند إليه منصب ولایة العھد فی الشروط 
لکان قریباً بعد معاویة من إدارة الدولة أو تولی إحدی الأقالیم الکبری لا أُن یذھب إلی ا مدینة وینعزل 


عن إدارۃ شؤون ا حکم؛ کما أُن روح ذلك العصر یشیر إلی مبداأً اختیار الأمة للحاکم عن طریق 
الشوری هو الأصل. 

۔ سب أمیر اللؤمنین علي بین معاویة وا حجسن: تذکر کتب التاریخ أنه اشترط علی معاویة ألا يُسبٌ علیٔخ 
وھو یسمع: وکأن ا حسن عفا عن سب علي رضی الله عنہ وھو لا یسمعء ولذلك قال أُستاذي 
وشیخی الدکتور حمد بطاینة: فقد لا تکون ہذہ القضیة بحثت بین ا حسن ومعاویة[(۱۸۰۸)]ء وقد 
اتھم الشیعة الإمامیّة معاویة رضي اللہ عنه بحمل الناس علی سب علي ولعنہ فوق منابر 

اللساجد فھذہ الدعوة لا ساس ا من الصحةء والذي یقصم الظھر أُن الباحثین قد التقطوا هذہ 
الفریة علی ھوانھا دون اخضاعھا للنقد والتحلیلء حتی صارت عند ا لمتأخرین من ا مسلمات التي لا 
جال لناقشتھاء ول یثبت قط ثی روایة صحیحةء ولا یعڑل علی ما جاء فی کتب الدمیري والیعقوبي وأبي 
الفرج الاأُصفھانی؛ علماً بأن التاریخ الصحیح یوکد خلاف ما ذکرہ ھؤلاء[(۰۹٥۱۸)]‏ من احترام 
وتقدیر معاویة لأمیر اللؤمنین علي وأھل بیته الأطھارء فحکایة لعن علي علی منابر بنی أُمیة لا تتفق مع 
منطق الحوادث: ولا طبیعة المتخاصمین. 

فإاذا رجعنا إإلی الکتب التاریخیة المعاصرة لبنی أمیةء فإننا لا نجد فیھا ذکراً لشيء من ذلك أبداٌ.. وإنا 
نجدہ ٹی کتب التأآخرین الذین کتبوا تاریخھم فی عصر بنيی العباس؛ بقصد ان یسیٹوا إلی معة بنی أأمیة ٹي 
نظر الجمھور الإاسلامي؛ وقد کتب ذلك المسعودي الشیعی الرافضی ى مروج الذھب وغیرہ من کتاب 
الشیعة الروافض؛ وقد تسربت تلك الأکذوبة إلی کتب تاریخ أُھل السنة ولا یوجد فیھا روایة صحیحة 
صربحق فھذہ دعوة مفتقرة إإلی صحة النقل وسلامة السند من الجرح؛ وا متن من الاعتراض؛ ومعلوم 
وزن مثل ھذہ الدعوی عند ا حققین والباحثینء فکیف بھا وقد صدرت من الروافض ا حاقدین؛ ومعاویة 
رضي اللہ عنه منزہ عن مثل ہذہ التھم؛ با ثبت من فضله ثی الدین وکان محمود السیرۃ فی الأمةء أُٹنی 
عليه بعض الصحابة ومدحہه خیار التابعینء وشھدوا لە بالدین والعلمء والعدل والحلمء وسائر خصال 
الخیر[(۱۸۰۰)]. 

١۔‏ فعن عمر بن الخطاب ۔ رضي اللہ عنہ ۔ قال ما وہ الشام: لا تذکروا معاویة إلا بخیر .])۱۸٦۱([‏ 
۲۔ وعن علي رضي اللہ عنه قال بعد رجوعه من صفین: أُیھا الناس لا تکرھوا إمارۃ معاویة فإنکم لو 
فقدتموہ رأیتم الرؤوس تندر عن کواهلھا کانھا الحنظل[(۲٦۱۸)].‏ 


۳٣۔‏ وعن ابن عمر أنه قال: ما رأیت بعد رسول اللہ (ص) اُسود[(٦۳٦۱۸)]‏ من معاویة فقیل: ولا 
أُبوكغ؟ قال: أبيی عمر ۔ ‏ رمہ اللہ ۔ خیر من معاویقء وکان معاویة اأُسود منه[(٤‏ ۱۸۲)]. 
٤‏ ۔ وعن ابن عباس قال: ما رأیت رجلاً کان أُخلق بالملك من معاویة[(٥٦۱۸)].‏ وٹیق صحیح 
البخاري: أنه قیل لابن عباس: ھل لك فی أمیر اللؤمنین معاویة؛ فاإنه ما أوتر إِلا بواحدةء قال: 
إنە فقیہ[(٦٦۱۸)]ء‏ وذکر عند ابن عباس معاویة فقال: للہ تلاد ابن هند ما أکرم حسبه؛ وأکرم 
وت رت ار یا نسملا خل ‏ حرطہ راڈ رالاس تا وی اشافاضىوو ۸۷۷۸۸۷ 

وو و رص و 
٥‏ ۔ وعن عبد اللہ بن الزبیر: أُنه قال: للہ در ابن ھندء یعنی: معاویةق إنا کنا لنفرقه[(۸٦۱۸)]ء‏ وما 
اللیثٹ علی براثنہ بأجرأً منہء فیتفارق لناء وإن کنا لنخدعه وما ابن لیلة من أُھل الأرض بأدھی منه 
فیتخادع لناء واللہ لوددت أنا متعنا بە ما دام ٹی ھذا ا جبل حجرء وأشار إ ی أبي قبیس. 
ا وعن الزھمريی قال: عمل معاویة بسپیرةۃ عغمر ن ا خطاب سنیںن ل١‏ چخرم منھا شیئا والاثار کن 
الصحابة والتابعین؛ واتباعھم کثیرۃ إنھا ذکرنا جزعاً مٹھا. 
کما أثنی علی معاویة ۔ رضي اللہ عنه ۔ العلماء ا حققون ‏ السیر والتاریخء ونقاد الرجال: 
١۔‏ یقول ابن تیمیة ۔ ‏ رمه اللہ ۔: واتفق العلماء علی ان معاویة أفضل ملوك هذہ الأمة فإن الأربعة قبله 
کانوا خلفاء نبوةء وھو أُول اللوكء کان ملکە ملکاً ورمة[(۹٦۱۸)].‏ وقال: فلم یکن أحد من ملوك 
اللسلمین خیراً من معاویةہ ولا کان الناس زمان ملك من ا ملوك خیراً منھم ٹی زمان معاویة[( ۰ ۱۸۷)]. 
٢۔‏ وقال ابن کثیر فی ترجمة معاویة رضي اللہ عنه: وأجمعت الرعایا علی بیعتہ ٹی سنة إحدی وأربعین.. 
فلم یزل مستقلاً بالأمر ٹی ھہذہ المدة إلی هذہ السنة التی کانت فیھا وفاتہ والجھاد ٹی بلاد العدو قائب 
وِكلمة اللہ عالیة والغنائم ترد إلیه من اُطراف الأرض؛ وا مسلمون معہ قي راحة وعدلء وصفح 
وعفو[(۱۸۷۱)]. 
۳۔ وقال ابن أبي العز ا حنفی: وأول ملوك اللسلمین معاویة وھو خیر ملوك المسلمین[(۱۸۷۲)]. 
٤‏ ۔ وقال الذھبی فی ترجمتہ: أمیر الؤمنین ملك الاسلام[(۱۸۷۳)]. وقال: معاویة من خیار ا لوك 
إذا ثبت هذا فی حق معاویة ۔ رضی اللہ عنہ ۔ فانه من أبعد ا حال علی من کانت ھذہ سیرتەه؛ أُن یحمل 
الناس علی لعن علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ علی النابر وھو من ہو قي الفضلء وھذا یعنی: ان أولك 
السلف وأھل العلم من بعدھم الذین أثنوا عليه ذلك الثناء البالغء قد مالؤوہ علی الظلم 


والبغيء واتفقوا علی الضلال|[(٥۱۸۷)]ء‏ وإن ھذا من البھتان العظیم لأُولئك العلماء من الصحابة 
والتابعین ومن سار علی نمجھم من العلماء الربانیینء ومن علم سیرۃ معاویة ۔ رضي اللہ عنه ۔ ثي الملك 
وما اشتھر بە من ا حلم والصفح وحسن السیاسة للرعیة ظھر لە أُن ذلك من أکبر الکذب عليه؛ فقد 
بلغ معاویة ۔ رضی اللہ عنہ ۔ ٹی ا حلم مضرب الاأمثال وقدوۃ الأجیال[(۱۸۷۲)] وإِليك بعض الأمثلة. 
١‏ ۔ قال عبد الملك بن مروان وقد ذکر عندہ معاویة: ما رأیت مثلہ قی حلمه واحتماله 
وکرمہ[(۱۸۷۷)]. 


۲۔ وقال قبیصة بن جابر: ما رأیت اُحد 


1 


أعظم حلملٌ ولا اکٹر سؤددا ولا بعد أناةء ولا الین مخرجا 
ولا اأرحب باعاً بالمعروف من معاویة[(۱۸۷۸)]. 

٣ے‏ وقلن این کر آک جا اُسع معاویة کلاماً نیا تفیتة فقیل لە: لو سطوت عليه؟ فقال: 2 
لأستحیي من اللہ أن یضیق حلمي عن ذنب أحد من رعیتی[(۱۸۷۹)]. 

 ])۱۸۸۰([اذھ ۔ وقال رجل معاویة: ما رأیت أنذل منكء فقال معاویة: بلی من واجه الرجال بمثٹل‎ ٤ 
فھل یعقل بعد هذا ان یسع حلم معاویة رضي اللہ عنه ء سفھاء الناس وعامتھم ا جاھرین لە بالسب‎ 
والشتائ؛ وھو أمیر اللؤمنینء ٹم یأمر بعد ذلك بلعن الحخلیفة الراشد علي ابن أبي طالب رضي اللہ عنه‎ 
علی ا لنابر ویأمر ولاتہ بذلك فی سائر الأمصار والبلدان؟! ویبقی هذا السب إلی أُن يأق عمر بن‎ 
.])۱۸۸۱([ عبد العزیز رمه اللہ فیلغی ذلك؟! وا حکم فی ھذا لکل صاحب عقل وفھم‎ 

وما ما استدل بہ الإماميٌة علی تلك الفریة من صحیح مسلم فلیس فیه ما یدل علی زعمھم؛ فعن 
عامر بن سعد بن أبي وقاص عن أبيه قال: أمر معاویة بن أبي سفیان سعداً فقال: ما منعك ان تسب 
ابا تراب؟ فقال: أمّا ما ذکرت ثلاثاً قالمن لە رسول اللہ (ص) فلن أسبه؛ لأن تکون لی واحدة منھن 
أحب إإ من حر النعم[(۱۸۸۲)]. قال النووي: قول معاویة هذا لیس فیه تصریح بأنه أمر سعداً 
بسبہ؛ وانما سأله عن السبب ا ائع لە من السب. كأنہ یقول: ھل امتنعت تورعاً أو خوفاٌ أو غیر 
ذلكء فان کان تورعاً وإجلالاً له عن السب فأنت مصیب محسن وإن کان غیر ذلك فله جواب اخرء 
ولعل سعداً قد کان ٹی طائفة یسبون فلم یسب معھم وعجز عن الإانکارہ أُو أنکر علیھم؛ فسأله ھذا 
السؤال۔ 

قالوا: ویحتمل تاأویلاً اخر: ان معناہ: ما منعك أُن تخطفه فی رأيه واجتھادہ وتظھر للناس حسن رأینا 
واجتھادنا وأنە اخطأً((۱۸۸۳)]؟! 


وقال أبو العباس القرطبي صاحب الفھم معلقاً علی وصف ضرار الصّدائي لعلي ۔ رضي اللہ عنہ ۔ وثنائہ 
عليه بحضور معاویق وبکاء معاویة من ذلك وتصدیقه لضرار فیما قال: وھذا ا لحدیث یدل علی معرفة 
معاویة بفضل علي رضي اللہ عنه؛ ومنزلتہء وعظیم حقه؛ ومکانتہ وعند ذلك یبعد عن معاویة اُن 
یصرح بلعنه وسبّه ما کان معاویة موصوفاً بە من العقل والدین وا حلم وکرم الأخلاق؛ وما یروی عنه 
من ذلك فاکٹرہ کذب لا یصح؛ وأصح ما فیھا قوله لسعد بن أبي وقاص: ما یمنعك ان تسب آبا 
تراب؟ وھذا لیس بتصریح بالسبء وانما هو سؤال عن سبب امتناعه لیستخرج ما عندہ من ذلكء أو 
من نقیضف کما قد ظهر من جوابە ولا سمع ذلك معاوی سکن ٴأذعن؛ وعرف ال حق 
مستحقہ[(٤‏ ۱۸۸)]ء قال الدکتور إبراھیم الرحیليی صاحب الکتاب النفیس القیم (الانتصار للصحب 
والال من افتراءات السماوي الضال): والذي یظھر لی فی ھذا واللہ أعلم: أُن معاویة إِنما قال ذلك علی 
سبیل ال مداعبة لسعدء وأراد من ذلك استظھار بعض فضائل علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ ؛ فان معاویة ۔ رضیي 
اللہ عنه ۔ کان رجلاً فطناً ڈکیأ یحب مطارحة الرجال واستخراج ما عندھم؛ فأراد ان یعرف ما عند 
سعد قی علي ۔ رضي اللہ عنه ۔ فألقی سؤاله بمذا الأسلوب اطثیر. وھذا مثل قولە ۔ رضی اللہ عنہ ۔ لابن 
عباس: أُنت علی ملة علی؟ فقال لە ابن عباس ولا علی ملة عثمانء أنا علی ملة رسول الله 
(ص)[(۱۸۸۰)] . فظاھر: ان قول معاویة ھنا لابن عباس جاء علی سبیل ا مداعبة فکذلك قولە 
لسعد هو من ھذا البابء وأما ما ادعی الإماميّة من الأمر بالسب؛ فحاشا معاویة رضي اللہ عنه ان 
یصدر منه مثل ذلك[(۱۸۸۹)]ء وامائع من هذا عدة أمور: 

١۔‏ ان معاویة نفسه ما کان یسب علیاً ۔ رضي اللہ عنہ ۔ کما تقدم حتی یأمر غیرہ بسبە؛ بل کان 
معظماً لەء معترفاً لەه بالفضل والسبق إلی الڑسلام ء کما دلت علی ذلك أقواله الثابتة عنه. 

قال ابن کثیر: وقد ورد من غیر وجہە: أُن أبا مسلم ال خولانيی وجماعة معه دخلوا علی 

معاویة فقالوا لە: ھل تنازع علیاً أم أنت مثله؟ فقال: واللہ إِن لأعلم أنه خیر منی وأفضل؛ وأحق بالأمر 
منی[(۱۸۸۷)]. 

ب ۔ ونقل ابن کثیر أیضاِ عن جریر بن عبد ا حمید عن الغیرة قال: ما جاء خبر قتل علي إی معاویة 
جعل یبکی؛ فقالت لہ امرأتہ: أتبکیە وقد قاتلتہ؟! فقال: وبحك إِنك لا تدرین ما فقد الناس من 
الفضل والفقه والعلم[(۱۸۸۸)]ء فھل یسوغ قيی عقل ودین ان یسب معاویة علیاء بل ویحمل الناس 


علی سبە وھو یعتقد فيه ھذا[(۱۸۸۹)] !۱. 


۲۔ أنه لا یعرف بنقل صحیح: ان معاویة رضي اللہ عنه تعرض لعلي رضي اللہ عنه بسب أو شتم أثناء 
حربہ لہ فی حیاتہء فھل من ا معقول ان یسبہ بعد انتھاء حربه معه ووفاتہ فھذا من أبعد ما یکون عند 
اُھل العقول؛ وأبعد منە اُن بیحمل الناس علی سبه وشتمه. 

۳۔ ان معاویة رضی اللہ عنه کان رجلكً ذکیاً مشھوراً بالعقل والدھاءء فلو أراد مل الناس علی سب 
علي ۔ حاشاہ ذلك ۔ أفکان یطلب ذلك من مثل سعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنه ء وھو من ہو ںی 
الشجاعة والفضل والورعء مع عدم دخوله قی الفتنة أَصلػٌ؛ فھذا لا یفعله أقل الناس عقلاً وتدبیراٌ 
فکیف معاویة, 

٤‏ ان معاویة ۔ رضی اللہ عنه ۔ انفرد با خلافة بعد تنازل ا حسن بن علي رضي اللہ عنه ۔ لهء واجتمعت 
عليه الکلمة ودانت لە الأمصار با ملكء فأي نفع لە ثی سب علی؟ بل ا حکمة وحسن السیاسة 
تقتضی عدم ذلكء لا فیه من تحدئة النفوس؛ وتسکین الأمور ومثٹل ھذا لا یخفی علی معاویة ۔ رضي 
اللہ عنه ۔ الذي شھدت لہ الأمة بحسن السیاسة والتدبیر۔ 

٥‏ ۔ أنه کان بین معاویة ۔ رضی اللہ عنه ۔ بعد استقلالہ بالخلافة وأبناء علي من الألفة والتقارب؛ ما هو 
مشھور فی کتب السیر والتاریخ[(۱۸۹۰)]ء ومن ذلك: ان ا حسن وا حسین وفدا علی معاویة 
فا جازہھا ات ألف. وقال ‏ مما: ما أُجاز بھما اأحد قبليیء فقال لہ الحسین: وم تعط اأحداً أفضل 
منا[(۱۸۹۱)]ء ودخل مرة ا حسن علی معاویة فقال لە: مرحباً وَألكً بابن بنت رسول اللہ (ص) ء 
وأمر لە بثلاٹغة ألف[(۱۸۹۲)]. وھذا ما یقطع الکذب ما یدّعی قی حق معاویة من حملە الناس علی 
سب علي؛ إذ کیف بحصل ھذا مع ما بینە وبین أولادہ من هذہ الألفة وا مودة والاحتفاء 

والتکرمء وھذا یظھر الحق فی هذہ للسالق وتتعجلی ا حقیقۃ[(۱۸۹۳)]. 

کما أن ذلك ا جتمع فی عمومه مقید بأحکام الشرع حریصاً علی تنفیڈھاء ولذلك کانوا أُبعد الناس 
عن الطعن واللَعان والقول الفاحش والبذيءء فعن ابن مسعود رضي اللہ عنہ ۔ مرفوعاً ۔: <لیس اللؤمن 
بالطعان ولا باللقان ولا بالفاحش ولا البذيء>|[(٤۱۸۹)]‏ وقد نمی رسول اللہ (ص) عن سب 
الأموات الشرکین؛ فکیف من یسب أولیاء اللہ المصلحینء فعن عائشة رضی اللہ عنھا ۔ مرفوعاً: لا 
تسبوا الأموات؛ فإنھم قد أفضوا إلی ما قدموا>[(۱۸۹۰)]. 

وبعد ان تم الصلح تنازل الحسن عن ال حلافة ۔ وت بیان ذلك ٹِی حدیثنا عن ا مراحلء وبذلك طویت 
صفحة من ال خلاف والفرق واجتمعت الکلمة وصار معاویة خلیفة مجمعاً عليهء قیل: عام أُربعین 


للھجرة[(۱۸۹)]ء ولکن ابن إسحاق[(۱۸۹۷)] والواقديی[(۱۸۹۸)]ء وخلیفة بن 
خیاط[(۱۸۹۹)]ء بجعلون ذلك عام واحد وأربعین للھجرة ویختلفون ىي الشھر الذي وقع فیە الصلح 
من ذلك العام اُھو ربیع الأول أو ربیع الاخر؛ أو جمادی الأوی أو جمادی الاخرۃ[(۱۹۰۰)]ء ومضی 
معاویة یقود مسیرۃ الأمة من غیر اُن یجعل للفتنة وأحداٹھا سبیلاٗ[(۱۹۰۱)]. 

۔ موقف معاویة من قتلة عثمان: 

وقد یسأل سائل عما فعل معاویة بقتلة عثمان بعد صیرورۃ ا خلافة إلیہ ویجیب ابن قتیبة فی عیون 
الأخبار قائلا: إن معاویة بن أبيی سفیان ما قدم بعد عام ال جماع دخل دار عثمان بن عفان 
فصاحت عائشة بنت عثمان بن عفان وبکت ونادت أباھاء فقال معاویة: یا بنة أخي إِن الناس 
أعطونا طاعةء وأعطیناہم أمانا وأظھرنا مم حلماً تحتہ غضب؛ وأظھروا لنا ذلاً تحته حقدء ومع کل 
إِنسان سیفه ویری موضع أصحابه فان نکٹناھم نکٹوا بناء ولا ندري أعلینا تکون أم لناء لأن تکوٹی 
ابنة عم أمیر اللؤمنین خیر من أُن تکوني امرأة من عرض الناس[(۱۹۰۲)]. 

والذي یعتد بە من کلام ابن قتیبة ما جاء عن العھود وا مواثیق التی أٗبرمت بین معاویة 

وا حجسن وقضت بالصلح بین الناس؛ ووضع ا حرب؛ وحقن الدماء وعدم تھییج النفوس؛ وإضافة إ ی 
ذلك فان السنوات ا خمس التی احتضنت العارك فی ا جمل وصفین والٹھروان ومصر وغیرھا ذھبت 
بأولثك الذین ترددت أُ ماؤھم بتھمة قتل عثمانء ومع ذلك فان مسألة قتل عثمان ظلت حاضرة ٹي 
ذھن الخلفاء من بنی أمیة ونوابھم قی الأغلب. 

وأُما انتصار بنی أمیة لعثمان کان حقیقة لا شبھة فیھا[(۱۹۰۳)] کما ان الصحابة الذین بایعوا معاویة 
رضي اللہ عنھم جمیعاً یستحال أُن یرضوا بسب علي علی منابر الدولة الاأمویة ولا یتکلم منھم أحد أو 
یآمروا بالمعروف ویٹھوا عن ا منکر وإليك أ ماؤھم فقد روي عن الاوزاعي أنه قال: أکدت خلافة 
معاویة عدة من اُصحاب رسول اللہ (ص) منھم: سعدہ وأسامة وجابرہ وابن عمرہ وزید بن ثابت؛ 
ومسلمة بن مخلدء وأبو سعید الخدري؛ ورافع بن خدیح وأبو أمامة وأنس بن مالك؛ ورجال آکٹر ما 
میت اأُضعافاً مضاعفة کانوا مصابیح ال دی وأُوعیة العلمہ حضروا من الکتاب تنزیله وأخذوا عن 
رسول اللہ تأویله ومن التابعین حم بإحسان إِن شاء اللہ منھم: عبد الرمن بن الأسود بن عبد یغوث؛ 
وسعید بن ا مسیبء وعروۃ بن الزبیں وعبد اللہ بن حیریز ٹی اشباہ لہ لم ینزعوا یدہ عن مجامعة فی أُمة 


محمد (ص)[(١۱۹۰)]‏ . 


أواً ۔ توخد الأمة تحت قیادة واحدة: 

سجل قي ذاکرة الأمة عام ا جماعة وأصبح ھذا ا حدث من مفاخرھا التی تڑھو بە علی مر العصورء 
وتوالی الدھوں فقد التقت الأمة علی زعامة معاویةء ورضیت بە را علیھاء واہتھج خیار ا مسلمین 
بھذہ الوحدة ا جامعق بعد الفرقة ا مشتتة وکان الفضل فی ذلك لل نم للسید الکبیر مھندس ا مشروع 
الإصلاحی العظیم ا لحسن بن علی بن أبي طالب رضی اللہ عنھماء ویعد عام ا جماعة من علامة نبوۃ 
الملصطفی (ص) وفضیلة باھرة من فضائل اس حجسن. 

ولا یلتفت إلی ما قاله العقاد ٹی عام ا جماعة ٹی ھجومہ الحخاطأئ علی ا لمؤرخین الذین موا سنة إحدی 
وأربعین ھجریة بعام ا جماعةق فقد قال: فلیس أضل ضلاكٌ ولا اأجھل جھلاً من المؤرخین الذین موا 
سنة إحدی وأربعین ھجریة بعام ال جماعة؛ لأُنھا السنة التی استأثر فیھا معاویة با خلافة فلم یشارکه اأحد 
فیھاء لأن صدر الڑسلام لم یعرف سنة تفرقت فیھا الأمة کما تفرقت ثي تلك السنةء ووقع فیھا الشتات 
بین کل فئة من فاتھا کما وقع فیھا[(۱۹۰۰)]. 


والعقاد مه الله م یأتِ بجدید فی حکمہ ا خاطأئ بل سبقہ إليه کثیر من مؤرخي الشیعة الإماميّق 
ویکفی معاویة فخراً ان کل الصحابة الأحیاء ٹی عھدہ بایعوہء فقد بایع معاویة جٌ غفیر من صحابة 
رسول اللہ (ص)[(٦۱۹۰)]‏ ء وی ذلك یقول ابن حزم: فبویع ا حسن تح سلم الأمر إلی معاویةء وٹی 
بقایا الصحابة من هو أفضل منھما بلا خلاف من أنفق قبل الفتح وقاتلء وکلھم أوٰم عن اخرھم بایع 
معاویة ورای إمامتہ[(۱۹۰۷)]. 

قال تعالی: (إوَاَن عَذًا صِراططی مشَیِیکا فَالبوۂ ولا تتَِوا الحْبْل فَتَفرَقَ بک عَن سبیلە ذَلِكُم وَصَاكُغ بہ 
لعَلَكُ َتّفُونَ *) [الأنعام: ١٥٣]ء‏ فالطّراط المستقیم هو: القرانء والاسلام والفطرۃ التی فطر اللہ 
لاس علیھاء والخُبل ھی: الأھواءء والفرقء والبدع؛ وا حدثاتء قال مجامد: یعنی: البدع؛ والشُبھات: 
والضلالات 

ونھی اللہ سبحانه وتعا ی ھذہ الأمة عمّا وقعت فیه الامم السابقة من الاختلاف والتفرق من بعد ما 
جاءتھم الٍیناتء وأنزل اللہ إلیھم الکتبء فقال سبحانہ: ڈإ ولا گونُوا كَالّذِينَ تَفرقُوا وَاخُتلَنُوا مِن بَمْدِ 
تا جَائَعُم الَيْنَاثٗ وَأَولَيك ػغ عَدذَاث عَظِیع *] [آل عمران: .]]۰٢‏ ونمی الأئة أن تکون من 


اللشرکین؛ الذین فژقوا دینھم ء وکانوا شیعاً ؛ فقال عز من قائل: لفَأَمْ وَجْهَك لِلدِينِ حَییفًا فِطرۃً اللہ 
الِي فَطَر النَاسَ عَليْهَا تبْدِیل لق اللہ ذَلِكَ الدِی الْكْم وَلَكِن أَكْثر الس لا یَغلَمونَ ميِنَ 
َتَفُوۂ وَأَِيموا الصََّۃً ولا تگولُوا مَِ الْمُشْيِكَِ ٭ ِ الّذِينَ روا دِينَهُغ وگانوا شِيَعَا گل جب ئ ۰ 
فَيَُونَ *) [الروم: ٥٣‏ ۳۲]. 
سبحانہ وتعالل: أُن الرسول (ص) بريء من الذین یفرقون دینھم ویکونون شیعاً 
ہے ۰ء وقال تعالی: إ٥‏ الَِينَ فِا دِينۂُغ وگاوا دِمَکا لت مِنهُغ نی شَیو إِفا أَنزْفم 
پل ال ُ تنم بنا گاوا یَفْعلُونَ ٭) [الأنعام: ۹٥۱]ء‏ وقد أمر اللہ تعا ی بالاعتصام بحبله قال تعا ی: 
کت ۳ ال كيعًا وَلاً تَفبَقُوا) 
لقد تحقق بفضل اللہ تعا لی تم بنجاح ا حسن بن علي فی صلحه مع معاویة مقصد عظیم من مقاصد 
الشریعة من وحدة اللسلمین واجتماعھم وھذا المقصد من أھم أُسباب التمکین لدین اللہ تعا یء ونحن 
مأمورون بالتواصی با حقٌ والتواصی بالصبرہ فلا بد من تضافر ال جھود بین الذّعاقء وقادة الحرکات 
الإسلامیّةء وبین علماء ا مسلمینء وطلبة العلم لاصلاح ذات البین 
إصلاحاً حقیقیاً لا تلفیقی لأن أنصاف ا حلول تفسد اکٹر مًا تصلح وقد تحدث الشیخ عبد الرمن 
السعدي عن ال جھاد النعلّق ہالسلمین بقیام الأًلفة واتفاق الکلمة وبعد أُن ذکر الایات: والأحادیث 
الّالة علی وجوب تعاون المسلمین ووحدتھم؛ قال: فان من أعظم ا جھاد المٌعي ق تألیف قلوب 
اللسلمین واجتماعھم علی دینھمء ومصا حهم الذَيتّة والدنیویة[(۱۹۰۹)]ء إن الأخذ بالأسباب نحو 
تألیف قلوب المسلمین؛ وتوحید صفُھم من أعظم ا جھاد لأن ھذہ الخطوۃ مھمة جداً فی إعزاز 
لسلمین؛ وإقامة دولتھم؛ وتحکیم شرع رھم؛ وھذا من فقہ ا خلفاء الراشدینء ویتجلٌی فی اُبھی صورۃ غ 
تنازل ا سن بن علي رضی اللہ عنه لمعاویة رضی اللہ عنھما من أُجل وحدة الأمةء وحفظ دمائھاء 
والأجر وا مثوبة عند اللہ. 
ثانیاً۔ عودة الفتوحات إ ی ما کانت عليه 
إِن دعوۃ الناس للدخول ثی دین اللہ تعا لی من مقاصد الڑسلام الکبری ومن الوسائل التی استخدمت غ 
عھد الراشدین حرکة الفتوحات ا مبارکة وتعد الفتنة النی أُدت إلی استشھاد عثمان رضي اللہ عنه أکبر 
معوق أصاب الدعوۃ الاسلامیة بعد حرکة الردة أیام أبي بکر رضي اللہ عنهء حیث أدی استشھاد 
عثمان إی توقف ال جھاد واتحاہ سیوف ا مسلمین إی بعضھم ںی فتنة کادت تعصف بالأمة الڑسلامیة 


لولا أُن تدارکتھا ‏ رمة اللہ ۔ سبحانہ وتعا لی بصلح ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما مع معاویة رضي الله 
عنهء وقد امتلأت المصادر بالنصوص التی تبین أثر الفتنة ٹی انحسار حرکة ا جھاد[(۱۹۱۰)]ء وفیما 
١۔‏ عن الحسن بن علي رضي اللہ عنھما أنە قال: قد رأیت أُن أعمد علی المدینة فأنزها وأخلي بین 
معاویة وبین ھذا ا حدیث؛ فقد طالت الفتنةء وسقطت فیھا الدماء وقطعت فیھا الأرحامء وقطعت 
السبلء وعطّلت الفروج ۔ یعنی النغور [(۱۹۱۱)]. 

٢۔‏ ما أخرجه أبو زرعة الدمشقی بإسنادہء قال: ما قبل عثمانء واختلف الناس لم تکن للناس غازیةق 
ولا صائف حتی اجتمعت الأمة علی معاویة[(۱۹۱۲)]. 

٣۔‏ قول أبي بکر ا مالکی: فوقعت الفتنة.. واستشھد عثمان رضي اللہ عنه وولی بعدہ علي رضي اللہ 
عنء وبقیت إفریقیة علی حاهٰا إلی ولایة معاویة رضي اللہ عنہ[(۱۹۱۳)]. 


فمن نتائج الصلح: عودة حركة الفتوحات إی ما کانت عليهء وأصبحت ى عھد معاویة ثلاث جبھات 
رئیسیة هيی: 

١۔‏ جبهھة الروم: 

وتعتبر ھذہ ال جبهة من أھم ا جبھات؛ وأخطرھاء نظراً لقوة الرومء؛ وجاورتھم لبلاد اللسلمین؛ ھذا فضلاً 
عن امتلاکھم جیوش بریة وأساطیل بحریة علی درجة کبیرۃ من التنظیم وا حبرةء مما دفع الملسلمین حرب 
الروم ٹی البر والبحر معاً. 

٢۔‏ جبهھة ا لمغرب: 

وھذہ ا جبهة ترتبط بجبهة الروم برباط وثیقء وذلك لوجود مستعمرات رومیة علی بلاد المغرب کان هٰا 
أثر کبیر ٹی عرقلة حرکة الفتوحات الاسلامیة ٹی المنطقة. 

۳۔ جبھة سجستان وخراسان وما وراء الٹھر ٤([‏ ۱۹۱)]: 

تعتبر سجستان وخراسان من أوائل البلاد التی انتقضت علی المسلمین بعد استشھاد عثمان[(١۱۹۱)]‏ 
رضي اللہ عنه. وقد ترك معاویة رضي اللہ عنہ معا م واضحة فی سیاستہ ا جھادیة أوردھا خلیفه بن خیاط 
ٹی تاریخ حیث قال: کان اخر ما أوصاہم بە معاویة أُن شٌدوا خناق الرومء فإانکم تضبطون بذلك 
غیرھم من الأُمم[(٦۱۹۱)]ء‏ وقد سلك معاویة خطوات لتحقیق ھذہ السیاسة ٹی أثناء خلافتہ: 

ا الترکیز علی عملیات الصوائف والشواتء من اأجل تحقیق عدة أُھداف منھا: 


٭ استنزاف قوی الروم. 

٭ انتزاع زمام امبادرۃ من الروم وجعلھم ٹی حالة دفاع مستمر. 

٭ إرغام الروم علی توزیع قواتھم بحیث لا یستطیعون القیام بھجمات حا مة وقویة ضد الدولة الاسلامیة. 
ب ۔ مھاجمة الروم ٹی عقر دارھم وحاصرۃ عاصمتھم؛ وما یترلّب علی ذلك من اإضعاف معنویاتھم 
وقذف الرعب قى قلوعم. 

ج ۔ تقلیص النفوذ البحري للروم عن طریق فتح ال جزر الواقعة ٹی بحر الشام؛ وما یترتب علی ذلك من 
حرمان سفن الروم من قواعدھا البحریة وأما سیاسة معاویة رضي اللہ عنہ ٹی جبهة ا مغرب فکانت 
کالتاں۔ 


١‏ اأوی معاویة رضی اللہ عنه جبھة المغرب اھتماماً خاصاً تمثّل بارتباط ھذہ ا جبھة بە شخصیاأء حیث 
کان معاویة رضی اللہ عنہ ا مرجع المباشر لقادة ہذہ الجبهة إلی سنة ٦٤‏ ہا وھی السنة النی ضٌمت 
فیھا جبھة ا مغرب إلی والی مصر. 

٢۔‏ عمل معاویة رضي اللہ عنه علی إقامة قاعدة جھادیة متقدمة ‏ قلب بلاد الغرب تکون عإاً 
لاڑسلام وللسلمین وذلك ببناء مدینة القیروان[(۱۹۱۷)]. 

وأما سیاسة معاویة رضي اللہ عنه ٹی جبھة سجستان وخراسان وما وراء النھر فکانت: 

١۔‏ استعانة معاویة رضي اللہ عنه بفاتح سجستان وخراسان أیام عثمان رضي اللہ عنه وھو عبد اللہ بن 
عامر رضی اللہ عنهء وتکلیفه بإعادۃ فتحھا مرة أُخری. 

۲ العمل علی تثبیت ا حکم الإسلاميء ونشر دعوۃ الڑسلام ٹی هذہ المنطقة عن طریق اإسکان خمسین 
ألفاً من العرب بعیالاتھم فی خراسان[(۱۹۱۸)]. فلولا اللہ سبحانہ وتعا لی تم تنازل الحسن بن علي 
معاویة ما عادت حرکة ال جھاد والفتوحات إ ی ما کانت عليه فمن نتائج الصلح تحقیق ہذا المقصد 
الشرعی العظیم؛ فالوحدة بین ا مسلمین علی کتاب اللہ وسنة رسوله ھا ٹمار طیبة ٹی دنیا اللسلمینء فلو 
استوصیث المَة فستا وقیادتھا خصوصاً هذا اللقصد العظیم وطبقتھا ٹی حیاتھا لکان حالٰا ٹی صعود 
وارتقاء. 

ثالثاً ۔ تفرغ الدولة للخوارج: 

من نتائج الصلح: تفرغ الدولة الڑسلامیة للخوارج؛ فقد استطاع معاویة ان یضعف من شوکتھم وقوتمم؛ 
وتصدڈی طرکة فروۃ بن نوفل الأشجعيء وحركة ا مستورد بن غلف التیمي؛ وحرکة حیان بن ظبیان 


السلمي وھذہ الحرکات ظھرت يي الکوفة[(۱۹۱۹)]ء وأما حرکة یزید الباھلي وسھم اٰجیمي؛ وحرکة 
قریب الأزدي وزحاف الطائي؛ وغیرھم فکانت بالبصرة[(۱۹۲۰)]. 

ولسنا ٹی محل تفصیل ھذا الصراع بین الدولة الإسلامیة والخوارج؛ ولکننا ی حل تقریر نتیجة طبیعیة من 
نتائج الصلح وھی التضییق والتصدي للخوارج؛ ولذلك اتسمت حرکة ا حوارج بی عھد معاویة رضي 
اللہ عنه؛ بالعشوائیة والارتحال وقلة التنظیم؛ وکانت أشبہ ما یکون بعملیات انتحار جماعی لأنھم 
بخرجون بفثات قلیلة لا تلبث أُن تستأصل, افتقارھم إلی قیادة واعیة وحنکة تستطیع استثمار شجاعتھم 
وفروسیتھم لتحقیق أھدافھم؛ تکرارھم لأخطاء 

بعضھم وعدم استفادة کل حرکة من تحربة سابقتھاء استبعادھم لأسلوب ا وار والمناظرۃ فی دعوقم 
وحاولة فرض فکرھم علی ا جتمع السلم بالقوةء اختلاط الدوافع الدینیة التی دعتھم للخروج ۔ بزعمھم ۔ 
مع دوافع العصبیة ا لجاھلیة ٹی حرکاتھم؛ والمتمیّلة بخروج بعضھم ثاأراً من قتل من أُصحابھم شعورھم 
بالغربة داخل ا جتمع ا مسلمء ونفورہم منہ؛ واقتناعھم ان قتال أھل القبلة أُوی من جھاد الکفار عدم 
حٹھم عن أرض جدیدة لنشر دعوقم واقتصارھم علی بعض مدن العراق؛ وخاصة الکوفۃ 
والبصر[(۱۹۲۱)]ء فمن نتائج الصلح لملموسة التضییق علی حرکة الخورج. 

۔ انتھاء عھد احخلافة الراشدة: 

انتھی عھد ال خلافة الراشدة علی منھاج النبوۃ بتنازل ا حسن بن علي لمعاویة رضي اللہ عنھمء فقد قال 
رسول اللہ (ص) : <<تکون النبوة فیکم ما شاء اللہ اُن تکون؛ نم یرفعھا اللہ إِذا شاء اُن برفعھء نم 
تکون خلافة علی منھاج النبوة فتکون ما شاء اُن تکونء یرفعھا إذا شاء أُن یرفعھاء تم تکون ملکاً 
عاضّاً فکون ما شاء اللہ ان تکونء نم یرفعھا اللہ إذا شاء أُن یرفعھاء نم تکون ملکاً جبریأً فتکون ما 
شاء اللہ ان تکون؛ نم برفعھا إذا شاء ان یرفعھاء ٹم تکون خلافة علی منھاج النبوق> نم 
سکت[(۱۹۲۲)]. وقد بین رسول اللہ (ص) فقال: +اخلافة النبوۃ ثلاثون سنة نم یؤتِ اللہ اللك أو 
ملکه من یشاء|[(۱۹۲۳)]ء وقولہ (ص) : دا لحلافة فی أمتی ثلاثئون سنہ نم ملك بعد 
ذلك>[(١‏ ۱۹۲)]ء وانما کملت الثلاثون بخلافة الحسن, فانہ نزل عن ال خلافة لمعاویة فی ربیع الأول من 
سنة إحدی وأربعینء وذلك کمال ثلاثین سنة من موت رسول اللہ (ص) ء فانہ توٹی ٹي ربیع الأول سنة 
إحدی عشرة من الٔجرةء وھذا من دلائل النبوۃ لسیدنا محمد صلوات اللہ وسلامہ عليه وسلم 
تسلیماً[(٥۱۹۲)]‏ وبذلك تکون مرحلة خلافة النبوة قد انتھت بتتازل الحسن رضي اللہ عنه عن 


الخلافة ممعاویة ٹيی شھر ربیع الأول من سنة ١٤‏ ھ|[(٦۱۹۲)]؛‏ فالحدیث النبوي الکریم أشار إلی 
مراحل تاریخیة وھي: 

١۔‏ عھد النبوۃ. 

۲۔ عھد الەخلافة الراشدة. 


۳۔ عھد ال ملك العضوضص[(۱۹۲۷)]. 

٤‏ ۔ عھد الملك ا جبري. 

٥۔‏ نم تکون خلافة علی منھاج النبوۃ. 

وقد بین رسول اللہ (ص) بأنه ستکون خلافة نبوۃ ورحمةء ٹم یکون ملك ورحمة[(۱۹۲۸)] ویجوز تسمیة 
من أتوا بعد ا خلفاء الراشدین خلفاء وإن کانوا ملوكا وم یکونوا خلفاء الأنبیاءء بدلیل ما رواہ البخاري 
ومسلم فی صحیحیھما عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه عن رسول اللہ (ص) قال: ٭کانت بنو إسرائیل 
یسوسھم الأنبیاء کلما ھلك نی خلفه نبی؛ وإنە لا نی بعدي وستکون خلفاء فتکٹر>. قالوا: فما 
تأمرنا؟ قال: <وفوا ببیعة الأولء فالأولء نم أاعطوھم حقھم؛ فإن اللہ سائلھم عما 
استرعاھمہ[(۱۹۲۹)]ء فقوله: فتکثر دلیل علی من سوی الراشدین فإنھم لم یکونوا کثیراء وأیضاً قوله: 
<وفوا بیعة الأول فالأول> دل علی أنھم یختلفون؛ والراشدون لم بختلفواء وقوله: جفأاعطوهم حقھمء فان 
اللہ سائلھم عما استرعاہم> دلیل علی مذہب أھل السنة؛ ٹي إعطاء الأمراء حقھم من ا ال 
والمغنم[(۱۹۳۰)]ء فمعاویة رضي اللہ عنه أفضل ملوك هذہ الأمة والذین کانوا قبله خلفاء نبوةء وأما 
هو فکانت خلافتہ ملک وکان ملکه ملکاً ورمة وکان ٹی ملکه من الرمة وا حلم ونفع المسلمینء ما 
یعلم أنه کان خیراً من ملك غیرہ[(۱۹۳۱)]ء ومعاویة رضی اللہ عنه وإن کان عالاً ورعاً عدلاً دون 
الخلفاء الأریعة ٹی العلم والورع والعدل؛ کما تری من التفاوت بین الأولیاء؛ بل ا ملائکة والأنبیاء فإمارتہ 
وإن کانت صحیحة باإجماع الصحابة وتسلیم الحسن ۔ رضی اللہ عنہ ۔ إلا أنھا لیست علی منھاج خلافة 
من قبله فإنه توسع ٹی ا مباحات؛ وتحرز عنھا ا خلفاء الأُربعة وأما رجحان ا خلفاء الأربعة ٹی العبادات 
والمعاملات فظاھر مما لا سترة فیه[(۱۹۳۲)]. 

وقد حدد ابن خلدون مدی التغیر الذي حدث, فقرر أُن الخلافة وإن کانت تحولت ا یىی ملكء فان 


معان ال خلافة قد بقیت ۔ بعضھاء وانما کان التغیر ٹی الوازعء فبعد اُن کان دیناً انقلب عصبیة وسیفاً: 


یقصد بذلك أنه بعد ان کان الناس یتصرفون بوازع الدینء وا خلافة شوریء صار ا حکم مستنداً إ لی 
العصبیة والقوةء ولکن معانی الخلافة؛ أي: مقاصدھا وأھدافھا بقیت؛ أي: 

ان غایات مذا ا ملكٰ کانت لا تزال تحقیق مقاصد الدین وا حکم وفق الشریعة الاسلامیة بالعدل وتنفیذ 
الواجبات التی يأمر بھا الاسلام: أي أُن ا حکم أُو الللكٰ استمر اِسلامیاً وشرعیاً[(۱۹۳۳)]. 

وخص الأدوار التی مرت با ال خلافة فقال: فقد تبین ان ا خلافة قد وجدت بدون الملك أولا نم 
التبست معانیھا واختلطت با ملك نم انفرد ا ملك حیث افترقت عصبیة ال خلافةء واللہ مقدر اللیل 
والٹھار[(٣۱۹۳)]:‏ فالدور الاأول الذي یشیر إلیه هو عصر ا خلفاء الراشدین وھو عصر ال حلافة 
الخالصة أو الکاملةء والدور الثایی هو عصر ال خلفاء الاأموبین والعباسیین ۔ ولا یمنع كکذلك العثمانیین ے 
وھذا عصر ال حخلافة المختلطة باملك أو الملك المختلط بالحلافة: اي الذي بیحقق فی الوقت مقاصد 
الخلافة أما الدور الثالث فھو عصر اللك ا حض الذي صار یقصد لذات الملك والأغراض الدنیویةق 
وانفصل عن حقیقة الخلافة أو معانیھا الدینیة فھذا وصف أو تفسیر ابن خلدون ا لؤرخ الفقيه للتطور 
الذي حدث والأدوار التی مرت با الخلافة[(ہ۱۹۳)]. 

إن الخلافة ا حقیقیة أو الکاملة أُو خلافة النبوۃ استمرت ثلائین عاما وھو عصر ال خلفاء الراشدین نم 
تحولت إپی ملكء ولکن لکی نعبر عن ا حقیقة بجب أُن یراعی ہذا التحدیدء وھو أن ال خلافة م تنتہ أو 
تذھب کلیة:؛ وانما بقیت معانیھا أو مقاصدھاء وأن التغییر حصل ںی الأساس الذي قامت عليه؛ أما 
حقیقتھا فقد بقیتء فالتغیر إذن لم یکن کلیأً ولکن جوئیا: أي ان الخلافة فی العصر الاأول کانت هي 
الخلافة الکاملة ا مثالیۃ ٹم نقصت عن الثال من وجه أو بعض الوجوہ لکن معظم عناصرہ بقیت؛ فھي 
خلافة أقل ٹی الرتبة أو خلافة مختلطة بالملك[(۱۹۳۲)]ء والرأي العام ٹی الاسلام یتمسك با ثال؛ أو 
خلافة النبوةء أو ال خلافة الکاملةء وھی تلك التی تقوم علی الشوری والاختیار التام من الأمة وأنە إذا 
کانت الظروف الواقعیة والعوامل الاجتماعیة قد حتمت أو أدت إلی ھذا التطورء فان تحمل ذلك أو 
قبوله لا یکون إِلا مؤقتاً أُو من باب الضرورةء ولکن یلزم ان یکون الثل الکامل حاضراً دائماً نی فکر 
الرأي العامء ومجرد ان تزول تلك العوامل والظروف تجحب العودة إلی تحقیق اٹل الکاملء ولذا فان 
الکتابات الإڑسلامیة الأصیلة ظلت ملتزمة ومتشبثة بالال الکاملء ولا تستخلص مبادثھا إلا من 
وتفرق بین ال خلافة وھی ال خلافة ا حقیقیة الشرعیة وا خلافة الواقعیة التی بعدت قلیلأً أو کثیراً عن 
الحقیقة[(۱۹۳۷)]. 


وقد ذکر ابن تیمیة: ان مصیر الأمر ۔ أي ا خلافة ۔ إلی ا ملوك ونوابھم من الولاۃ والقضاة والأمراء لیس 
لنقص فیھم فقطء بل لنقص ف الراعي والرعیة جمیعاٌ فإنه کما تکونوا یو علیکمء وقد قال اللہ تعالی: 
[(۱۹۳۸)] (وَكَدَيِكَ ثول بَفْضَ الظلِينَ بَثضّا) [الأنعام: ۱۲۹]ء لقد ذھبت دولة ا لفاء 
الراشدین؛ وصار ملکاً ظھر النقص ي الأمراء وکذلك ٹی أھل العلم والدین وجمھور الصحابة انقرضوا 
بانقراض خلافة ال خلفاء الأربعةء حتی إِنە م یبق من أھل بدر إِلا نفر قلیلء وجمھور التابعین بإاحسان 
انقرضوا ٹی أواخر عصر أصاغر الصحابة فی إمارۃ الزبیر وعبد ا ملكء وجمھور تابعي التابعین انقرضوا ٹی 
أواخر الدولة الأمویة وأوائل الدولة العباسیة[(۱۹۳۹)]. 

۔ھل معاویة رضیي اللہ عنه یعتبر أحد ال خلفاء الائنی عشر؟: 

عن جابر بن مرة رضي الله عنه: دخلت مع أي علی النبي (ص) ء فسمعته یقول: جدإن ھذا الأمر لا 
ینقضی حتی یمضی فیھم اثنا عشر خلیفةہء قال: تم تکلم بکلام خفی علیٌء قال: فقلت لاأیی: ما 
قالء قال: <کلھم من قریش>[(۱۹۰۰)]ء وقی روایة أخری عن جابر: لا یزال الاسلام عزبزاً إلی اثنيی 
عشر خلیفة.. کلھم من قریش۱([4٣۱۹)]‏ وق روایة أخری عنه: لا یزال ھذا الدین عزیزاً منیعاً لی 
اثنی عشر خلیفة... کلھم من قریش۲([4١٣۱۹)]ء‏ زاد أبو داود ٹی سننهء بإسنادہ عن جابر رضي اللہ 
عنه قال: فلما رجع إپی منزله أنتہ قریش فقالوا: نم یکون ماذا؟ قال: هئم یکون 
المرج>[(۳١۰+۶([])۱۹۰٤۱۹)].‏ 

وقد شرح ابن کثیر هذا ا حدیث فقال: ومعنی ھذا ا حدیث البشارۃ بوجود اثنی عشر خلیفة صا حاً یقیم 
ا لحق ویعدل فیھم؛ ولا یلزم من ھذا توالیھم وتتابع أیامھم بل قد وجد منھم أربعة علی نسق؛ وھم: 
الخلفاء الأربعة أبو بکر وعمر وعثمان وعلي رضي اللہ عنھم؛ ومنھم عمر بن عبد العزیز بلا شك عند 
الأئمة وبعض بنی العباس؛ ولا تقوم الساعة حتی تکون ولایتھم لا محالة والظاھر ان منھم ا مھدي 
المبشر بہ فی الأحادیث الواردة بذکرہ... ۔ ولیس ھذا بالمنتظر الذي تتوھم الرافضة وجودہ ٹم ظھورہ من 
سرداب سامراء[(٥٣٤۱۹)]؛‏ فان ذلك لیس لە حقیقة ولا وجود بالکلی بل هو من ھوس العقول 
السخیفة وتوھم الخیالات الضعیفة ۔ ولیس امراد 

بھؤلاء الخلفاء الائنی عشر الأئمة الائنی عشرة الذین یعتقد فیھم الائنا عشریة من الروافض جھلھم وقلة 


.])۱۹٤١١([مھلقع‎ 


وإضافة لن ذکرھم ابن کثیر نضیف خامس ال لفاء الراشدین أمیر ا مؤمنین ا حجسن رضي اللہ عنهء وقد 
ناقشت معتقد أھل السنة والشیعة الإمامیة ٹی المھدي النتظر فی کتابی (ا می المطالب فی سیرة أمیر 
اللؤمنین علي بن أبيی طالب شخصیتہ وعصرہ)ء فمن أراد التفصیل فلیرجع إليه مشکوراء وبالنسبة مرحلة 
ال خلفاء الاثنی عشر فإنه استناداً إلی الوجه الذي ذکرہ ابن کیر فان هذہ المرحلة تمتاز بأن مداھا الزمنی 
یتخلل المراحل الأخری کلھاء وخلفاء هذہ امرحلة یکون ظھورہم ٹي الأمة متتابعاً ومتفرقاً ۔ وھذا من 
رمة اللہ سبحانه وتعا ی بذہ الأمة ۔ ویبدأً ظھورعم من وفاۃ الرسول (ص) ۔ أي: بخلافة أبي بکر رضی 
اللہ عن وتکتمل ھذہ امرحلة بظھور اخرھم ٹی اخر الزمان حیث یعقب خلافته افرٌّج[(۷١۱۹)].‏ 

وقد ذکر ابن کثیر أُن من خلفاء هذہ المرحلة عمر بن عبد العزیز ‏ رمه اللہ ولا کان معاویة رضي اللہ 
عنه أفضل من عمر بن عبد العزیز؛ فھذا یعنی دخول معاویة رضي اللہ عنه ٹی خلفاء ھذہ امرحلة ھذا 
واللہ تعا ی أعلم. وقد تقدم بیان شےء من فضائل معاویة رضي اللہ عنه. 

ھل ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما تنازل لمعاویة من موقف قوة أُو موقف ضعف؟: 

تنازل الحسن بن علي رضي اللہ عنھما لمعاویة من موقف قوةء وھناك دلائل تُشیر إلی ذلك؛ منھا: 

١۔‏ الشرعیة التی کان بملکھا الحجسن: 

فقد کانت بیعتہ ٹی شھر رمضان من سنة ٥٤‏ یف وذلك بعد استشھاد أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ 
عنهء وقد اختیر ا حسن بعدہ اختیاراً شوریأء واصبح ال حخلیفة الشرعي علی ا حجاز والیمن والعراقء وکل 
الأماکن التی کانت خاضععة لوالدہ وقد استمر ٹی خلافتہ ستة اُشھر؛ وتلك المدة تدخل ضمن ال حلافة 
الراشدة التی أخبر عنھا رسول اللہ (ص) بأن مدتھا ثلاثون سنق ٹم تصیر ملک فقد روی الترمذي 
بإسنادہ لی رسول اللہ (ص) ؛ حیث قال: <االلافة فی أمتی ثلائون سنة نم ملك بعد 
ذلك>[(۸٣۱۹)].‏ 

وقد علق ابن کثیر علی ھذا ا حدیث فقال: اإنما کملت الثلاثون بخلافة ا حسن بن عليء فانه نزل عن 
الخلافة لمعاویة ٹی ربیع الأول من سنة اإحدی وأربعینء وذلك کمال ثلاٹین سنة من 

موت رسول اللہ (ص) ؛ فان توٹی ثي ربیع الاأول سنة إحدی عشرة من الجرةء وهذا من دلائل البوۃ 
لسیدنا حمد صلوات اللہ وسلامہ عليه وسلم تسلیماً[(۹٣۱۹)].‏ وبذلك یکون ا حسن بن علي 
خامس ا خلفاء الراشدین[(۱۹۰۰)]. 


وقد تحدث عن شرعیة ا لحسن بالخلافة کثيیر من علماء أھل السنق منھم: أبو بکر بن 
العربي[(۱۹۰۱)]ء والقاضي عیاض[(۱۹۰۲)]ء وابن کثیرر[(۱۹۰۳)]ء وشارح الطحاویة[(٤۱۹۰)]ء‏ 
والمناويی[|[(١۱۹۰)]ء‏ وابن حجر اطیٹمی[(۱۹۰۲)]. 

ولو أراد ا حسن أُن یتعب معاویة بحکم أُن الشرعیة معه لأمکن ذلكء ولرتب حملة إعلامیة منظمة ںی 
أُوساط أُھل الشام؛ لکسب ثقتھم؛ أو علی الأقل زعزعة موقف معاویة بینھم؛ فقد کان یملك قو٥ً‏ 
معنویة ونفوذاً روحیاً لا یستھان بہ بحکم الشرعیة التيی یستند إلیھاء ولکونە حفید الرسول (ص) . 

۲۔ تقییم ا حسن بن علي للموقف وقدراته القیادیة: 

فعندما قال لە نفیر بن ا حضرمی: إِن الناس یزعمون أنك ترید ال خلافة فقال: کانت جماجم العرب 
بیدي ء یسا مون من سالمت ء ویحاربون من حاربت ء فترکتھا ابتغاء وجه اللہ[(۱۹۰۷)]. فھذہ شھادة 
من الحسن رضي اللہ عنہ بأنہ کان فی وضع قويء وبأن اُتباعه علی استعداد حاریة من یرید أُو 
مسا لمتھم؛ کما کان رضي اللہ عنهہ یملك من الملکات ال خطابیة والفصاحة البیانةء وصدق العاطفة وقوۃ 
التاثیر والقرابة من رسول اللہ (ص) ما یجعله اکثر قوة وتماسکا ودلیلنا علی ذلك؛ ما قام بہ من 
استنفار أُھل الکوفة للخروج مع والدہ وکان أبو موسی الاأشعري رضي اللہ عنه قد ثبط الناس ونماھم 
عن ا خروج والقتال والفتنق وأسمعھم ما معہ من رسول اللہ (ص) من التحذیر من الاشتراك نی 
لفتنۃ[(۱۹۰۸)]ء فقد آرسل علي رضي اللہ عنہ قبل الحسن مد بن اي بکر؛ وحمد بن جعفرء 
ولکٹھما ‏ م ینجحا ٹيی مھمتھماء وأرسل علي بعد ذلك ھاشم بن 

عتبة بن أبي وقاصء ففشل فی مھمتہ لتاثیر أبي موسی علیھم[(۱۹۰۹)]ء وأتبعہ علي بعبد اللہ بن 
عباسء فأٌبطؤوا عليهء فأتبعہ بعمار بن یاسر وا لحسن[(۱۹۰۰)]ء وکان للحسن أثر واضح:؛ فقد قام ٹی 
الناس خطیاً وقال: یھا الناس اجیبوا دعوة أمیرکمء وسیروا إلی إخوانکم؛ فإنه سیوجد ھٰذا الأمر من 
ینفر إليهء واللہ لأن یليه اأولو الٹھی[(۱٦۱۹)]ء‏ أمثل فی العاجلة وخیر ثی العاقبة فأجیبوا دعوتنا 
وأعینونا علی ما ابتلینا بہ[(٢٦۱۹)]‏ وابتلیتم. ولی کثیر من أُھل الکوفة وخرجوا مع عمار والحسن إلی 
علي ما بین الستة إإلی سبعة الاف رجل[(۳٦۱۹)]ء‏ ولا ننسی أُن أبا موسی الأشعري کان والیاً علی 
الکوفة ومن قیادات العراق ا حبوبین من عھد عمرء وھو من هو ثٹی علمه وزھدہ ومکانته عند الناس؛ 
ومع ذلك فقد استطاع ا حسن أن یکسب أُھل الکوفة لصفه وخرجوا معه. 

۳٣۔‏ ان صف ا حسن بن علي کان یملك من القیادات الکبیرةۃ: 


کأخیہ الحسین, وابن عمه عبد الله بن جعفر وقیس بن سعد بن عبادة ۔ وھو من دھاۃ العرب ۔ وعدي 
بن حاتمء وغیرھم؛ فلو راد ال خلافة لأعطی ا جال لقیاداته للتحرك حو تعبئة الناس والدخول ثی الحرب 
مع معاویة وعلی الأقل یکون خلیفةً علی دولتہ إلی حین. 

٤‏ ۔کانت لە قدرات خاصة ى التعامل مع اُھل العراق ومعرفة نفوسھم: 

ولذلك زاد مم فی العطاء منذ بدایة خلافتہ کما أُن مھمتہ التی قادھا فی نجاح مشروعه الاصلاحی 
کانت اأُصعب من حربه لمعاویق ومع ذلك تغلب علی الکثیر من العوائق التی واجھتہ فقد حاولوا 
قتله ورفض بعض الناس الصلح وغیر ذلك من العوائق؛ إلا أنه تغلب علیھا کلھا وحقق الأهداف التي 
ر مھا من حقن الدماء ووحدة الاأمةء ومن السبیلء وعودة حركة الفتوح... إلخء مما یدل علی قدراتہ 
لق ذية الف 

٥‏ ۔ تقییم عمرو بن العاصء ومعاویة لقوات ا حسن رضي اللہ عنە: 

فقد جاء ٹی البخاري: استقبل واللہ ا حسن بن علي معاویة بکتائب أمثال ا جبالء فقال عمرو بن 
العاص: إِني ری کتائب لا ثُولی حتی تقتل أقراتھا. فقال معاویة ۔ وکان خیر الرجلین ۔: أي عمروء إِن 
قتل ھؤلاء ھؤولاء من لی بأمور الناس؟ من لی بنسائھم؟ من لی بضیعتھم؟ فبعثت إليه رجلین من قریش 
من بنی عبد شس ۔ عبد الرمن بن مرة وعبد اللہ بن عامر بن کریز ۔ فقال: 

اذھبا إلی هذا الرجلء فاعرضا عليه وقولا لهہ واطلبا إلیه[(٤‏ ۱۹۲)]. 

ا ۔ فعمرو بن العاص رضي اللہ عنه القائد العسکري الشھیر والسیاسی ا حنك والذي عرکتہ ا حروب؛ 
یقول: انی اُری کتائب لا تولی حتی تقتل أقرانا. 

ب ۔ وأما معاویة رضی اللہ عنه؛ فتقییمه للموقف العسکري: بأنہ لا یستطیع أحد أُن ینتصر ویحقق 
حسماً عسکربأً إلا بعد خسائر فادحة للطرفین ولا یستطیع معاویة حتی لو کان ہو النتصر ان 
یتحمل ترکة ا حرب من أرامل وأیتام وقتل خیر الملسلمینء وما یترتب علی ذلك من مفاسد کبری 
اجتماعیة وسیاسیة واقتصادیة وأخلاقیة للأُمة الڑسلامیة وغیرھا. 

ج ۔ ولذلك اختار معاویة رضي اللہ عنه شخصیتین کبیرتین من أصحاب رسول اللہ (ص) ومن أُصحاب 
النفوذ ٹی ا جتمع الإسلامي؛ و‌ھم حضور واحترام عند ا حسن رضي الله عنهء وما من قریش: 

عبد الرمن بن مرة بن حبیب بن ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف؛ آبو سعید القرشي العبشمي 
الأمیر: أُسلم عبد ال من یوم الفتح وکان أحد الأُشراف؛ نزل البصرةء وغزا سجستان[(٥٦۱۹)]ء‏ وھو 


الذي قال لە رسول اللہ (ص) : <<یا عبد ال رمن, لا تسال الإمارةء فانك إِن اأعطیتھا عن غیر مسألة 
أعنت علیھاء وإن أعطیتھا عن مسألة وکلت إلیھا>[(٦٦۱۹)].‏ ولە ٹی مسند بقی بن خلد أُربعة عشر 
حدیثا وحدث عنہ: ابن عباس وسعید بن ا لسیب؛ وعبد الرمن بن أبي لیلیء وحیّان بن عمیرہ وابن 
سیرین والحسن, وأخوہ سعید بن أبي ا حسن وحمید بن ھلالء وقیل: کان ا مه عبد کلال؛ فغیرہ 
رسول اللہ[(۷٦۱۹)]‏ (ص) الی عبد الرمن؛ مات بالبصرة سنة خمسینء وقیل: توٹی سنة إحدی 
ونحسین[(۸٦۱۹)]ء‏ فعبد الرمن بن مرۃ صحابي جلیل مجاھد لە مکانتہ تی ذلك العھد وشارك ٹی 
الفتوحاتء وتولی إمارۃ جیوش الفتح ٹی عھد عثمانء وفتح سجستان صلحاً ٹم افتتح فیما بعد بُست 
وما یلیھاء ومضی إی کابل وزابلستان فافتتحھما جمیعاٌ وبعث بالغنائم إلی ابن عامر[(۹٦۱۹)].‏ 

٭ّ عبد الله بن عامر بن کریز بن ربیعة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصيٌ القرشي 
العہشمی[(۱۹۷۰)]: ولد ٹی عھد رسول اللہ (ص) ء وذلك ٹی السنة الرابعة من الٰجرۃ[(۱۹۷۱)]ء 
وعندما اعتمر الرسول الکریم (ص) قٍ الّنة السابعة للھجرة عمرۃ القضاء ودخل مکةء حمل إليه عبد 
اللہ بن عامرء قال ابن حجر: ... فتلّظ وتثاءب؛ فتفل رسول اللہ (ص) قی فيهء وقال: ھذا ابن 
اللمیة؟> قالوا: نع فقال: جھذا اشبھناہء وجعل یتفل ثيی فی ویعؤذہ فجعل بیتلع ریق النبي 
(ص)ء فقال: هاِلَہ مسقیع>ء فکان لا یعالح أرضاً إلا ظھر لہ ا ماء[(۱۹۷۲)]. وقد ترجمت لە بی کتابيی 
عن عثمان بن عفان رضي اللہ عنه عند حدیثی عن مؤسسة الولاۃ ٹی عھد ذي النورین[(۱۹۷۳)]ء 
وھو الرجل الذي لە من ا حسنات وا حبة ٹی قلوب الناس ما لا کر کما یقول ابن تیمیة[(٤‏ ۱۹۷)]ء 
وقال فیه الذھبي: وکان من کبار أمراء العربء وشجعانحمء وأجوادھم؛ وکان فيه رفق وحلم[(۱۹۷۰)]. 
وھو من اعتزل القتال بی ا جمل وصفین. 

فالشخصیتان اللتان اُرسلھما معاویة رضی اللہ عنہ تدل علی حرصه علی نجاح الصلح مع اون با 
من مکن؛ وقد ظل زمام الموقف بید ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما وید أُنصارہ وکانت جبھته 
العسکریة قویة کما مر معنا فی روایة البخاري والروایات الأخری؛ وأما ما تعرض لہ ا لحسن رضي اللہ عنہ 
من محاولة القتل والاعتداء فإنه یعود إلی اُسباب تتصل بظروف القتال والصلح مع معاویة حقیقة أُو 
إٍشاعة کما مر معناء وقد ھزم ا مرجفون وقتل الرجل الذي قام بالاعتداء عليهء وتقدم هو من بعد ذلك 
واجتمع معاویق ولو حم یکن ا حسن مرھوب ا جانب ما احتاج معاویة إلی ان یفاوضه ویوافق علی ما 
طلب من الشروط والضمانات ولکان عرف ضعف جانب ا حسن وانحلال قوتہ عن طریق عیونه 


ولدخل الکوفة من غیر أُن یکلف نفسه مفاوضة اأحد أو ینزل علی شروطه ومطالبہ[(۱۹۷۹)]ء وقد 
کان بمقدور ا حسن أُن یقاتل معاویء بمن کان معه من الأنصار والأعوان ولکن ا حسن کان ذا خلق؛ 
بجنح للسلم ویکرہ الفتنة وینبذ الفرقۃ وقد رأب اللہ بە الصدع؛ وجمع الکلمة وقد کان رسول اللہ (ص) 
آشار[(۱۹۷۷)] إلی ذلك فقال: <إن ابنی ھذا سیدء ولعل اللہ یصلح بە بین فتتین عظیمتین من 
الملسلمین>[(۱۹۷۸)]. 


۔ الحسن والزھد ٹی الملك: 

فا حسن بن علي رضي اللہ عنھما قدوۃ للمسلمین ثي الترفعم عن حطام الدنیا وطلب ما عند اللہ تعالی 
واحتساب الأجر والثوبةہ فالزعد غی الناصب والکراسی من الأمور الثقیلة علی النفس البشریق 
فالإاخوان والأصحاب والأقارب یتقاتلون علی الکراسي وا مناصب؛: فانظر إلی التاریخ القدیم والحدیث 
تری العجب العجاب: فالزھد ىي الرثاسة أقل ما یکون قي دنیا الناس وکم من أُناس زھدوا ٹی ا مال 
والنساء وغیرھا من الأمور ولکنھم أمام الزعامة والرثاسة وا مناصب ینھزمونء فالزھد قي الریاسة أُقل ما 
یکون ىي دنیا الناس وقیل: بأنه اخر ما ینزع من صدور الصا حین وتأمل مقولة سفیان الثوري؛ فقد 
قال: ما رأیت الزمد ٹی شےء أقل منہ قي الریاسة؛ تری الرجل یزھد ٹی المطعم والملشرب وا ال والثیاب 
فان نوزع حامی علیھا وعادی[(۱۹۷۹)]. إِیاك وحب الریاسة فإن الرجل تکون الریاسة اأحب إليه 
من الذھب والفضق وھو باب غامض لا یبصرہ إلا البصیر من العلماء السماسرةء فتفقد نفسك 
واعمل بنیة واعلم أنه قد دن من الناس أمر یشتھي الرجل أُن یموت[(۱۹۸۰)]ء فا حسن بن علي 
یعلمنا کیف نترك ا مناصب والکراسی إٰذا کان ترکھا رضاء للہ؛ ومصلحة للأمة وحقناً لدماٹھاء وعملاً 
علی توحیدھاء ومن الأمور التی تساعدنا علی الزھد فی الدنیا: قصر الأملء وذکر الموتء وزیارۃ القبورء 
وکان الحسن بن علي مکتوب علی خاتمہ: 

قدم لنفسك ما استطعت من التقَی 9707+ 

أصبحت ذا فرح كأنك لا تری اأحباب قلبك ى ا لقابر والبلی[(۱۹۸۱)] 

لقد کان ا حسن بن علي من زھاد عصرہہ ونال ٹی مقام الزھد القدح ا معلیء فقد ترك الدنیا وحطامھا 
واشتغل برضا اللہ تعا ی وکان لە ٹی ذلك شغل عن طلب ا نزلة عند ال خلق؛ ومع هذا فقد أعطاہ اللہ 
الىزلة ٹی قلوب ا خلق والشرف عندھم؛ وإن کان لا یرید ذلك ولا یقف معهء بل پھرب منە اُشد المرب 


غفیة اقارقطعہ لق عی لق صل فالنہ قال:سالن< ۵ لح آمارا وَعَبلرا افنالات سجھاء 
کم البِکَانُ وُدّا *) [مرم: .]۹٦‏ أي: ٹی قلوب عبادہ. 

وٹی ا حدیث: لەزإن اللہ إذا أحب عبداً نادی: یا جبریل إن اأحب فلان فیحبہ جبریلء نم یحبە أھل 
السماء نم یوضع لہ القبول فی الأرضص[(۱۹۸۲)]؛ وبکل حال فطلب شرف الاخرۃ یحصل معه 
شرف ث الدنیاء وإن ‏ حم یردہ صاحبه وم یطلبهء وطلب شرف الدنیا لا بجامع شرف الاخرةء ولا 


بجتمع معهہ والسعید من اثر الباقي علی الفانی قال أبو الفتح الِبْسٔ: 


أمران مفترقان لست تراما یتشوقان لخلطة وتلاقي 
طلب العاد مع الریاسة والعُلی فدع الذي یفنی ما هو باقی[(۱۹۸۳)] 


إِن ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما یعلمنا کیف نزھد پی ا اہ والسلطان واللملك والشھرة ابتغاء 
مرضات اللہ تعا ی؛ فالحسن رضي اللہ عنه ازداد رفعة وسیادة بتنازله ٹی الدنیاء واأصبح رمزاً لنکران 
الذات ومعلماً للڑیٹار ومدرسة وفخراً للأمة عبر الأجیال ٹی تقدیمہ مصلحة الأمة ٹی وحدتھا وحفظ 
دمائھا علی أي مصلحة أخری؛ ولقد بلغت شھوة حب اے ماہ فی قلوب الکثیرین مداھاء وأأصبحوا 
یتنافسون علی بلوغھاء وییذلون من اُجلھا الاأموال والطاقاتء ویتحایلون علی الوصول إِلیھا با حیل 
وا خداعء ویقدمونما علی شھوة حب الال؛ وذلك لاأسباب التالیة: 

١‏ لن التوصل بالجاہ إلی ا مال أیسر من التوصل باال إ پی ا جماہء فالعا لم أو العابد الذي تقرر لە جاہ 
ٹی القلوب؛ لو أراد اکتساب ا ال لبذل لە الناس من أمواظم وأعما مم ما بحقق لە ذلك. 

۲۔ أن الال معرض للتلف أو الزوال ویتطرق إليه الخطرء أما ال جاہ فإنه إذا دخل القلوب ملکھا واستقر 
فیھاء فلا تمتد إلیه الأخطار إلا إذا حصل ما یغیر نظرة الناس إ ی صاحب ال جاہ. 

۳۔ ان ملك القلوب یسري ویتزاید من غیر حاجة إ ی تعب ومقاساقء فالناس إذا أُعجبوا بشخص 
اکٹروا مدحہ وا حدیث عنه وانتشر صیته بینھم[(٤۱۹۸)].‏ 

وهناك تداخل کبیر بین شھوتی حب النفس وحب ا ماہ وینتج عن هذا التداخل ا لمعقد أمراض نفسیة؛ 
مٹھا: الریاء والکبر والتعالی علی الناس والاعجاب بالنفس؛ وحب الدح بین الناسء والأنانیة 
والشحء وا حسدہ وکثرة الغضب؛ والذل؛ وا مداہنة؛ وھی فی ا حقیقة محرمات قلبیة تحتاج ‏ جاھدة وتربیة 


کما أُن من بحرص علی بلوغ ا جاہ عند أُھل الدنیاء ویجعل من ذلك شغله الشاغلء فإنه سیبذل مم 
من دینە وکرامتہ لکی ینال ما یطمح إليە ویذل ٹ مم لیکسب رضاھم[(٥۱۹۸)]ء‏ وٹي ذلك یقول ابن 
تیمیة ‏ رمه اللہ: وکذلك طالب الریاسة والعلو ٹي الأرض قلبه رقیق من یعینه علیھاء ولو کان ثی الظاھر 
مقدمھم وا مطاع فیھم فھو ثی ا حقیقة یرجوھم ویخافھم فھو ثي الظاھر رئیس مطاعء وئی ال حقیقة عبد 


مطیع غمم[(٦۱۹۸)].‏ 


وھذا کلام خطیر علی القیادات الإاسلامیة أُن تستوعبه وتتحرر من رقة القلب ولینە أمام مطالب 
ا جماھیرں عندما تکون مطالبھم لا تخدم دین اللہ وشرعه فالحسن بن علي یعلمنا الاستعلاء با لمبادأئ 
والقیم علی حظوظ النفس ال حفیةء فقد تعرّض جوم کاسح من بعض آتباعه الذین لا یریدون الصلح 
مع معاویق ومع هذا رد علیھم رداً جمیلػاً وحاول الارتقاء بھم؛ وبیّن مم دوافعه التی دفعته للتنازل 
د۱,۱۱۷نا 

لقد کان ا حسن رضی اللہ عنہ ٹی صلحہ مع معاویة مصیباً باراً راشداً ممدوحاً ء ولیس یجد فی نفسه 
حرجاً ولا تلؤماً ولا ندما بل هو راض بذلك مستبشر بەہ[(۱۹۸۷)]ء وکان رضي اللہ عنە یرد علی 
منتقدیه باأدب جم وحجة ظاھرة فعندما قال لە أبو عامر سفیان بن اللیل: السلام عليك یا مُذل 
المؤمنینء فقال لە ا حسن: لا تقل هذا یا أبا عامر لست مُذل الؤمنین ولکنی کرنمت ان أَقَنْلھم علی 
الملك[(۱۹۸۸)] وعندما قال لمم: العار خیر من النار[(۱۹۸۹)]ء فقول ا حسن رضي اللہ عنه: العار 
خیر من النار؛ یفتح لنا افاقاً واسعة ٹی فقه القدوم علی اللہ تعا یء فقد کان رضی اللہ عنه عاملاً بە ٹی 
حیات مستوعباً لأبعادہء یظھر ذلك ٹی سکناته وحركاته واختیاراتہ رضی اللہ عنه وأُرضاہ. 

۔ من حیاۃ ال حسن ق ال دینة بعد الصلح: 

ترك ا حسن الکوفة بعد تنازله لمعاویة ورجع بمن معہ من أصحابہ وبنی ھاشم إلی ا مدینة واستقر بماء 
وکان ا ماشمیون محل الإجلال والتکریم والاحترام من معاویة رضي اللہ عنه وکانت زعامتھم عند ا حسن 
بن علیٰ رضی اللہ عنهء وکانت المدینة ٹی تلك الفترۃ یسکٹھا عدد کبیر من علماء الصحابةء یضاف 
إليیھم عدد من التابعین ممن تتلمذ علی الصحابة العلماء وساروا بسیرتحم وٹھجوا ھجھی وھؤلاء کانوا 
خلیطاً من ا مھاجرین والأنصارء ومن غیر المھاجرین والأنصارء وقد جعل ھولاء القوم مھم العبادة 
وتعلیم الناس؛ وروایة ما حفظوہ من أحادیث رسول اللہ (ص)ء وکانوا یدخلون فیما دخلت فیه المة 


ولا ینزعون یدا من جماعة؛ ومن ھؤلاء: عبد اللہ بن عمر؛ وعبد الله بن العباس؛ وآبو ھریرۃء وأبو سعید 


الخدري؛ وجابر بن عبد اللہ[(۱۹۹۰)]. کانت أجواء ا مدینة خیراً علی ال حیاۃ العلمی حیث تفرغ 
طلاب العلم فیھا لروایة ا حدیث؛ وتفسیر القرانء واستنباط الاأحکام الفقھیةء فقصدھا الناس من أُجل 
العل؛ فقد کان بھا ا مدوء والاطمثنان الذي یساعد علی العلم والبحث[(۱۹۹۱)]. 


١۔‏ العلاقة بین ا حسن ومعاویة رضي اللہ عنھما بعد الصلح: 

کان ا حسن بن علي یقدم علی معاویة فی خلافتہ فقدم عليه ذات مرةء فقال لە معاویة: لأجیزنك 
بجائزۃ ما أجزت با أحداً قبلك ولا أجیز بھا أحداً بعدك؛ فأعطاہ أُربعمثئة ألفء فقبلھا[(۱۹۹۲)]. 
وجاء ثی روایة: ... ان ا لحسن بن علي کان یفد کل سنة إی معاویةء فیصلە بمئة ألف درھ فقعد سنة 
عنہ و یبعث إليه معاویة بشيء؛ فدعا بدواۃ لیکتب إليه فأغفی قبل أُن یکتب؛ فرأی النبي (ص) ٹی 
منامه كکأنه یقول: یا حسن أتکتب إلی خلوق تسأله حاجتك وتدع ان تسأل ربك؟! قال: فما اُصنع یا 
رسول اللہ وقد کثر دینی؟ قال: قل: اللھم ان اُسألك من کل أمر ضعفت عنہ قوت وحیلتیء ول تنتہ إليە 
رغبتیء وم بمخطر ببالیء وم یبلغہ أملي؛ وم بجر علی لسانيِ من الیقین الذي أعطیته اأحداً من ا مخلوقین 
الأولین والمھاجرین والاخرین إِلا خصصتنی؛ یا أرحم الرا مین. قال ا حسن: فانتبھت؛ وقد حفظت 
الدَغَائۃ-فکیت: آذغر ب فلم یلبث معاویة ان ذکریںیء فقیل لە: ‏ م یقدم السنة فأمر لە بعنی ألف 
درھم[(۱۹۹۳)]. 

وجاء ثي روایة: بأن الدعاء الذي علمه رسول اللہ للحسن ق ا نام هو: اللهُم اقذف ى قلي رجاءك 
وأقطع رجائی عمّا سواك حتی لا أُرجو أحداً غیرك. اللهُم! ما ضعفت عنە قوت وقصر عنه عملی؛ وم 
تنته إلیه رغبتیء ول تبلغہ مسالتی وٰ بجر علی لساني مما أعطیت احداً من الأولین والاخرین من الیقین 
فخصّنی ب یا رب العا مین. قال: فواللہ ما ا ححت بەه سنا خی بعث إِلمٌ معاویة بألف ألف 
وخسمفثة ألف؛ فقلت: ا حمد لل الذي لا ینسی من ذکرہ؛ ولا خیب من دعاہء فرأیت النبيی (ص) ٹی 
ا منام فقال: یا حسن کیف أنت؟ فقلت: بخیر یا رسول اللہ وحدثتہ حدیئی فقال: یا بُنی ھکذا من 
رجا ا حالقء وم برغ اللخلوق[(١۱۹۹)].‏ 

٢۔‏ صلات معاویة للحسن والحسین وابن الزبیر رضی اللہ عنھم: 

أمر معاویة للحسن بن علي بثة ألف؛ فذہب با إليه فقال من حوله: من أخذ شیتاً فھو لە. وأمر 
للحسین بن علي بثة ألف فذھب با إليه وعندہ عشرۃ فقسمھا علیھم عشرۃ الاف عشرۃة الاف. وأمر 
لعبد الله بن جعفر بئة ألف[(۱۹۹۰)]. 


وکان معاویة إذا تلقی الحسن بن علي قال لە: مرحباً وأھلاً بابن بنت رسول اللہ (ص) ء وإذا تلقی عبد 
الله بن الزبیر قال لە: مرحباً بابن عمة رسول اللہ (ص) ء وأمر للحسن بن علي بثلائمئة 

ألف لعبد اللہ بن الزبیر مئة ألف[(٦۱۹۹)]ء‏ وجاءت بعض الروایات بسند حسن بأن معاویة کان 
دائم الوصل للحسینء ویسارع فی تلبیة مطالبہ وحاجاتہ وکان یغدق عليه العطاء[(۱۹۹۷)]ء ولقد 
اعترف الشیعة انفسھم بعطایا معاویة للحسن وا حسین وعبد الله بن جعفر[(۱۹۹۸)]. 

ویبدو اُن صلات ا حسین معاویة کانت طیبةء واستمرت العلاقات بین الطرفین تتسم بکل احترام 
وتقدیں و تنقطع علاقة اُھل الکوفة با حسن وا حسین بعد خروجھما من الکوفة واستقراراما ٹی المدینةق 
بل استمرت العلاقة بین الجانبین عن طریق الرسائل التی یبعث با الکوفیون باستمرارء ولقد کانت تلك 
الرسائل ۔ کما یبدو ۔ تحمل دعوۃ لمعارضة ا حکم القائم کما تحمل تاکیداً باحقیتھما فی ال لاف 
واستتھاض ہممھم إلیھاء وما کانت تلك الکتب لتؤٹر علی ا حسن بل أعطته انطباعاً وتصوراً واضحاً 
عن أُھل التشیع ٹی الکوفة وأنحم أُھعل شر وفتنق ولا یریدون اجتماع الأمة ووحدة کلمتھا[(۱۹۹۹)]ء 
قال یزید ابن الأأصم: جاءت ا حسن إضبارۃ[(۰٠٦)]‏ من الکتب فقال: یا جاریة ھات للخضب؛ 
فصب فيه ا اء؛ وألقی الکتب ىي الاء فلم یفتح منھا شیٹاً وم بنظر إلیھاء فقلت: یا با محمد: ممن 
ھذہ الکتب؟ قال: من أھل العراق من قوم لا یرجعون إلی حق ولا یقصرون عن باطلء أما إنی لست 
اخشاہم علی نفسي ولکنی اخشاہم علی ذلك وآشار لی الحسین[(۲۰۰۱)]. 

ولا توٹی ا حسن بن علي اجتمعت الشیعة ثٹيی دار سلیمان بن صرد وکتبوا إلی الحسین کتاباً بالتعزیة ٹی 
وفاۃ ا لحسنء وقالوا ٹی کتابھم: إن اللہ قد جعل فيك أعظم ا خلق بمن مضی؛ ونحن شیعتك المصابة 
مصیبتك؛ ا حزونة بحزنك وا مسرورة بسرورك النتظرۃ لأمرك[(٢۰۰٥)]ء‏ فرد ا حسین علی کتابھم: إنی 
لأرجو أن یکون رأبی رأي أخی رحخمہ اللہ ٹی الوادعق ورأي أخی فی جھاد الظلمة رشداً وسداداٌ 
فالصقوا بالأرض؛ وأخفوا الشخص واکتموا ا موی واحترسوا فی الاأضناء ما دام ابن هند حیأء فإن 
بحدث بەہ حدث وأنا حی يأنکم رأبی إِن شاء الله[(٢۰٢۲۰)].‏ 

ولقد کانت مکانة الحسین رضی اللہ عنه من المسلمین بعد وفاۃ ا حسن مکانة لا تنکر؛ وأصبح 

ھناك شعور قوي بأن اللرشح الوحید بعد وفاةۃ معاویة للخلافة هو ا حسین بن علي رضي اللہ عنھماء 
وقد کان یزورہ کبار أُھل ا حجاز وزعماء الکوفة وھم لا یشکون ىي أنہ سیکون الحلیفة بعد 
معاویة[(٤‏ ٢۰٥)]ء‏ وم تقتصر محاولات الکوفیین علی طلب الحسین فقطہ بل إنھم طلبوا من حمد ابن 


الحنفیة القدوم علیھمء فانتبه إلی خطورۃ أھل الکوفة عليه وعلی ال علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه 
فاخذ بحذر ا حسین من الانجرار وراءھم وتصدیق مزاعمھمء وا قاله للحسین: إِن القوم یریدون اُن 
یاکلوا بنا ویشیطوا دماءنا[(٥ .])٥۰٢‏ 

ولقد أثارت تلك الرسائل ا تبادلة بین الحسین وأھل الکوفة مخاوف بنی أمیة ٹی المدینة ء فکتبوا إلی 
معاویة یستشیرونہ بشأن ا حسین: فکتب إلیھم بأن لا یتعرٌضوا لە مطلقأً[(٢٠۰٥)]ء‏ ولا یکن أن 
تخفی تلك الرسائل علی معاویةء ولا العلاقات الوثیقة التی تربط بین ا حسین وبین الکوفیینء وِھٰذا فقد 
طلب معاویة من ا حسین: أُن یتقی اللہ عز وجلء وأن لا یشق عصا المسلمینء ویذکرہ باللہ ٹی أمر 
الملسلمین[(۲۰۰۷)]. ولقد کان ا حسن والحسین رضي اللہ عنھما مخلصین لعھدہماء والتزما بیعتھما 
معاویةء وکان ا حسین یری أُن الصلح لە ملزم ٹی ظل حیاۃ ا لحسن ومعاویة وکذلك بعد وفاۃ أخیه. 

٣۔‏ ھل یصح اتھام معاویة بسم ا لحجسن بن علي رضي اللہ عنھما؟: 

ذکرت بعض الروایات: أُن ا حسن بن علي توتی متأَثراً بالسم الذي وضع لە؛ وقد اتجھت أُصابع الاتھام 
میں مرسات اہی جعدة بنت الأشعث بن قیس أمیر کندةء فھذہ أم موسی سریة علي تتھم جعدة 
بأنھا دست السم للحسن فاشتکی منه شکاۃء فکان یوضع تحته طست[(۲۰۰۸)] وترفع أخری موا 
من أربعین یوما[(۰۰۹٥)].‏ وھذہ روایة إسنادھا لا یصح وھي ضعیفة[(٠‏ ٢۲۰)]ء‏ وحاول البعض من 
الأخبارپین والرواة ان یوجد علاقة بین البیعة لیزید ووفاۃ الحسن, وزعموا ان یزید بن معاویة اأُرسل إلی 
جعدة بنت قیس: أن سمي حسناً؛ فان سأتزوجك؛ ففعلت؛ فلما مات ا حسن بعثت جعدة إلی یزید 
تسأله الوفاءء فقال: إنا واللہ لم نرضك لە أفترضاك لأنفسنا[(۲۰۱)]؟۱ وتی سندھا یزید بن عیاض؛ 


ابن جعدیة؛ کذبە مالك وغیرہ[( .])۲۰۰۱٢‏ 


وقریباً من هذہ الروایة جاءت ى مقاتل الطالبیینء بإسنادہ عن أ مد بن عبد اللہ بن عمارء وھو من 
رؤوس الشیعة[(۳٢۲۰)]ء‏ وت أسانیدہ أیضاً عیسی بن مھران رافضی کذاب؛ قال عنه الخطیب: من 
شیاطین الرافضة[(٤ .])۲۰٢‏ وذکر البلاذري[(٥۲۰۱)]‏ بسند عن اھیٹم بن عدي: أُن الذي بعث ھا 
معاویة یئة ألف هي هھند بنت سھیل بن عمرو زوجة ا حسن, والیٹم بن عدي کذاب[(٦۲۰۱)]ء‏ وقد 
شربت ہذہ الروایات فی کتب السنة بدون تمحیص؛ مع العلم أُن آسانید تلك الروایات 
ضعیفة[(۲۰۱۷)]ء وأما کتب الشیعة الإمامیّة نی اتھام معاویة ٹی قتل الحسن بالٹم فحدّث ولا حرج 
ولیس مم روایات صحیحة یعتمد علیھاء والقوم متخصّصون ىٍ الکذب والبھتان وإلصاق التھم 


الباطلةء والروایات الظالمة نی الطعن ٹ الصحابة وخصوصاً معاویةء وقد تحدث العلماء ا حققون عن 
هھذہ التھمة الباطلة فقالوا: 

ا ۔ قال ابن العربی: فان قیل: دس علی ا لحسن من س“'ّه؛ قلنا: ھذا حال من وجھین: أحدھا: أنە ما 
کان ھی من :لسن باسا وتد جلم الأشوالفان: آله آپر یب الامل للاافہ نکیت غلوۃ 
بغیر بيٍنة علی أُحد من خلقه فی زمن متباعدہ ول نثق فیه بنقل ناقلء بین أیدي قوم ذوي أھواء وی 
حال فتنة وعصبیة ینسب کل واحد إلی صاحبه ما لا ینبغي؛ فلا یقبل منھا إِلا الصاقء ولا یسمع 
فیھا إلا من العدل الصمیم[(۲۰۱۸)]. 

ب ۔ وقال ابن تیمیة: وأما قوله: معاویة سم الحسین فھذا مما ذکرہ بعض الناس؛ وم یثبت ذلك ببینة 
شرعیق أو إقرار معتبرں ولا تَقُل یجزم بە؛ وہذا مما لا یمکن العلم بە فالقول بە قول بلا 
علم[(۲۰۱۹)]. وقد جاء عن ابن تیمیة فی ردہ عن اتھام معاویة بسم ا حسن, وآأنه أمر الأشعث بن 
قیس بتنفیذڈ هذہ الجرمة وکانت ابنتہ تحت ال حسن؛ ما یدل علی قدرة ابن تیمیة للنقد العلمي القوي 
للروایات التاریخیة؛ حیث قال: وإذا قیل: إِن معاویة أمر أباھا کان هذا ظناً محضاً والنبيی (ص) قال: 
<ایا کم والظن؛ فان الظن کذب ا لحدیث...> ئم إن الأشعث بن قیس مات سنة أُربعین وقیل: سنة 
إحدی وأربعین وِلٰذا م یذکر فی الصلح الذي کان بین معاویة وا حجسن بن علي ق العام الذي کان 
یسمی عام ال جماعة وھو عام واحد وأُربعینء وکان الأشعث حما 

الحسن ابن عليء فلو کان شاھداً لکان یکون لە ذکر ثيی ذلكء وإذا کان قد مات قبل ا حسن بنحو 
عشر سنین؛ فکیف یکون هو الذي أمر ابنته[(٠‏ ٢۲۰)]؟۱.‏ 

ج ۔ وقال الذبي: قلت: هذا لا یصلح فمن الذي اطلع عليه[(٢۲۰۲)]؟۱.‏ 

د ۔ وقال ابن کثیر: روی بعضهم: ان یزید بن معاویة بعث إلی جعدة بنت الأشعٹ: ان سی ا حسن 
وأنا اأتزوجك بعدہ؛ ففعلت؛ فلما مات ا حسن بعثت إليهء فقال: إِنا واللہ حم نرضك للحسن أفنرضاك 
لأنفسنا؟! وعندي: ان ھذا لیس بصحیحء وعدم صحتہ عن آبیە معاویة بطریق الاُولی 
والأحری[( .])۲۰۲٢‏ 

ھ وقال ابن خلدون: وما نقل من ان معاویة دس إليه السم مع زوجته جعدة بنت الأشعث؛ فھو من 
أحادیث الشیعة وحاشا لمعاویة من ذلك[(۳٢۲۰۲)].‏ 


و ۔الدکتور جمیل المصري: وقد علق علی ھذہ القضیة بقوله:... ٹم حدث افتعال قضیة سم ا حسن من 
قبل معاویة أُو یزید.. ویبدو أُن افتعال هذہ القضیة لم یکن شائعاً انذاك لأُننا لا نلمس ھا أثراً نی 
قضیة قیام ا حسین أو حتی عتاباً من ا حسین معاویة[(٤ .])٤۰٢‏ 

وقد ناقش الدکتور خالد الغیث ىي کتابہ (مرویات معاویة ٹی تاریخ الطبري) ا جانب الطبيی قي ا مرویات 
التی تحدثت عن وفاۃ ا حسن وفیما یلي النصوص ال حخاصة با جانب الطبی ٹی هذہ المسألة. فقد أخرج 
ابن سعد بإسنادہ: أُن ا حسن رضی اللہ عنه: دخل کنیفاً لہ تم خرج فقال:... واللہ لقد لفظت الساعة 
طائفة من کبديء قلبتھا بعود کان معيء وإتي سقیت السم مراراً فلم أسق مثل ھذا[(ہ ٢۰)]ء‏ وأآخرج 
ابن سعد بإسنادہ: أُن ا لحسن رضي اللہ عنه قال: ان سقیت السم غیر مرة واني لم ا مثل ھذہ؛ انی 
لأضع کبدي[(٦۲۰۲)]ء‏ وأآخرج ابن سعد بإسنادہ قال: کان الحسن بن علي سقي السم مراراء کل 
ذلك یفلت منەء حتی کان الرۃ الأآخیرۃ التی مات فیھاء فإنه کان یختلف[(۲۰۱۲۷)] کبدہ[(۲۰۲۸)]. 


وقد عرضت النصوص ا تعلقة بالجانب الطبي فی ھذہ الألة علی أ. د کمال الدین حسین الطاھرء 
أجاب بقولہ: لم یشتلكِ امریض[(۲۰۱۹)] من أي نزف دموي سائلء مما یرجح عدم إعطائه أي مادة 
کیمیائیة (أو سمٌ) ذات قدرة علی اإحداث ثثبیط لعوامل تحثر الدمء فمن العروف ان بعض 
الکیمیائیات؛ والسمومء تؤدي إل ی النزیف الدمويء وذلك لقدرتھا علی تثبیط التصنیع الکبدي لبعض 
العوامل ا ملساعدة علی تخثر الدمء أو ۔مضادات تاثیراتھا ٹی عملیة التخٹر؛ ولذلك فان تعاطی ھذہ الواد 
سیؤدي إلی ظھور نزف دموي فی مناطق متعددة من أعضاء ا جسم مثل العین؛ والأئف: والفم وا جچھاز 
للعدي ۔ للعوي ؛ یخرج الدم بشکل نزف دبري سائلء منفرداً أو خلوطاً مع البراز ولا یظھر ٹی شکل 
جمادات أو قطع دمویةء صلبة کانت أو إسفنجیة أو ٹی شکل قطع من الکبد ولذلك یستبعد اإعطاء 
ذلك امریض أحد الواد الکیمیائیة أو السموم ذات القدرۃ علی إحداث نزیف دموي[(۲۰۳)]. 

وعن طبیعة قطع الدم ا لتجمد التيی أشارت الروایات إلی أنھا قطع من الکبد یقول أ.د کمال الدین 
حسین الطاہر: هنالك بعض أنواع سرطانات؛ أو أورام ال جھاز المعدي المعوي؛ الثابتة أو ا هتنقلة عبر 
الأمعاء أو بعض السرطانات ا مخاطیة التی تؤدي إی النزرف الدموي ا متجبّد ال مخلوط مع الحلایاء 
وبطانات ال جھاز العدي ۔ المعوي ‏ وقد تخرج بشکل جمادات ۔ قطع من الکبد کما بی الروایات ے 
ولذلك فان أُرجح ان ذلك امریض قد یکون مصاباً بأحد سرطاناتء أو أورام الأمعاء[(۲۰۳۱)]. 


وھذا التحلیل الطبي اعتمد روایات ضعیفةء وبالتال یی یصعب التسلیم بالنتیجة التيی وصل إِلیھاء وبالنسبة 
لس الحسن رضي الله عنهہ فنحن لا ننکر ھذاء فإذا ثبت أنه مات مسموماً فھذہ شھادة لە وکرامة ٹی 
حقہ[(۲٢۲۰۳)].‏ 

وأما اتھام معاویة وابنه فھذا لا یثبت من حیث السندہ کما مر معناء ومن حیث ا تن وھل جعدة بنت 
الأشعث بن قیس بحاجة إلی شرف أو مال ۔ کما تذکر الروایات. حتی تسارع لتنفیذ ھذہ الرغبة من 
یزید وبالتال لی تکون زوجة لە؟! ألیست جعدة ابنة أمیر قبیلة کندة کافة وھو الأُأشعث بن قیس؟! نم 
ألیس زوجھا وھو ا حسن بن علي أفضل الناس شرفاً ورفعة بلا منازعة؟! إِن امہ فاطمةء وجدہ الرسول 
(ص) وکفی بە فخرأء وأبوہ علي بن أبي طالب أحد العشرة المبشرین با جنة ورابع ال خلفاء الراشدینء إِذأً 
ما هو الشيء الذي تسعی إليه جعدة وتنحصل عليه حتی تنفذ 

هذا العمل الخطیر[(٣۲۰۳)]؟۱‏ إِن هناك الکثیر الذین ھم أعداء للوحدة الاسلامیة وزادھم غیظاً 
وحنقاً ما قام بە ا حسن بن عليء کما أُن قناعتھم قویة بأن وجودہ حیاً صمام أمان للاأمة فھو إمام 
ألفتھاء وبالتالی حتی تضطرب الأحداث وتعود الفتن إ ی ما کانت عليه فلا بد من تصفیته وإزالته 
فالمتھم الأول ٹی نظري ھم السبئیة أتباع عبد اللہ ابن سبأ؛ الذین وجە مم ا حسن صفعة قویة عندما 
تنازل لمعاویة وجعل حداً للصراع؛ تم ا حوارج الذین قتلوا أمیر الؤمنین علي بن أبي طالبء وھم الذین 
طعنوہ ٹی فخذہہ فرما أرادوا الانتقام من قتلاھم ٹی الٹھروان وغیرھا[(٤‏ ۲۰۳)]. 

٤‏ ۔ رؤیة ا حسن بن علي فی ا نام واقتراب اُجلە: 

عن عمران بن عبد اللہ بن طلحةء قال: رأی ا لحسن بن علي كأن بین عینيه مکتوب: ء فاستبشر بە 
وأھل بیتە فقصوھا علی سعید بن ا مسیب فقال: إن صدقت وؤیاہ فَقلٌ ما بقی من أجلهء فما بقي إلا 
اتا 

٥‏ . الأیام الأخیرۃ من حیاۃ الحسن: 

وٹی حیاته با مدینة سقی السم مرار ٹم ا کانت ا رة الأخیرة جاء الطبیب فقال: هذا رجل قد قطع 
السمُ أمعاءہ[(٥٢۰٥)]ء‏ وقال عمیر بن إسحاق: دخلت أنا ورجل من قریش علی ا حسن بن عليء 
فقام فدخل ا مخرج ٹم خرج فقال: لقد لفظت طائفة من کبدي أقلبھا بمذا العود ولقد سقیت السم 
مرارگ وما سقیت السم مرة ھی اُشد من ھذہہ قال: وجعل یقول لذلك الرجل: سلنيی قبل أُن لا 
تسالنی قال: ما أُسأَلك شیئا یعافیك اللہ قال: فخرجنا من عندہ؛ ٹم عدنا إلیه من غد وقد اُخذ فی 


الشزق۔ یق نزع لوت ۔ فجاء حسین حتی قعد عند رأسهہء فقال: أي أخي! من صاحبكک؟ قال: ترید 
قتلە؟ قال: نعمء قال: ٹن کان صاحبي الذي أظن؛ لل أشد لی نقمةء وإن من یکنە؛ ما أحب أن تقتل 
2 بریئا[(٣۲۰۳)].‏ 

ا وصیة ا حسن للحسین رضي اللہ عنھما: 

قال ابن عبد البر: وروینا من وجوہ: ان ا حسن بن علي ما حضرتہه الوفاۃ قال للحسین أُخیه: یا أخی! 
1ساق ات لاس سا ہض ارت کا ام فان آم انکر اع تی 2ت 
اللہ عنه؛ وولیھا أبو بکر؛ فلما حضرت ابو بکر الوفاة تشوف ما أیضا فصرفت عنه؛ إی عمر؛ فلما 
احتضر عمر جعلھا شوری بین ستة هو اأحدھم فلم یشك أنھا لا تعدوہ 

فصرفت عنہ إ ی عثمان فلما ھلك عثمان بویع؛ ثم نوزع حتی جزژد السیف وطلبھاء فما صفی لە شيء 
منھاء وإنيی واللہ ما اُری أُن یجمع اللہ فینا ُھل البیتء النبوۃ وا خلافة فلا أعرفنك ما استخفك سفھاء 
الکوفة فاخرجوك[(۲۰۳۷)]ء وم یذکر ابن عبد البر أسانیدہ فی الروایق وأما اللتن ففیه نکارة؛ کما أُنه 
یناقی ما ثبت عن علي رضي اللہ عنہ ٹی تقدمه لأبي بکر وعمر فی ال خلافۃ وقد بینت ذلك ثی کی عن 
أي بکر وعمر رضي اللہ عنھما۔ 

ب ۔ تفکرہ فی ملکوت السماء واحتسابہ نفسه عند اللہ: 

ما حضر ا حسن بن علي قال: اُخرجون ال الصَّحْن حتی أنظر ى ملکوت السموات ۔ یعنی الایات ‏ 
فاخرجوا فراشہ؛ فرفع رأسه؛ فنظر فقال: اللهُم إنِ أحتسب نفسي عندكء فانما أعزُ الأنفس علیٌ. قال: 
فکان مما صنع اللہ لە أنه احتسب نفسه عندہ[(۲۰۳۸)]. وجاء ف روایة: اللھم إنِ اأحتسب نفسي 
عندكء فایي مم أَصّبْ مثلھاء غیر رسول اللہ (ص)[(۲۰۳۹)] ء ویظھر ٹی ھذا الموقف العظیم والمشھد 
الرعیب صدق توجہ ا حسن لہ وحدہ التفرد بالکبریاء والعظمة وا جبروت؛ وثٹیي هذہ العبارات تتفجر 
معانی الخضوع والتذلل للہ عز وجلء مع کمال الرجاء وتعلق قلبہ باللہ وحدہہ فلا ینبغي أُن تتعلق قلوبنا 
بغیر اللہ عز وجل۔ 

کما أنە وھو یودع ھذہ الدنیا لا ینسی عبادة التفکر ٹی ملکوت السموات وما فیھا من ال مخلوقات 
التنوعة قال تعالل: ( إ٥‏ بی خَلق الشَماواتِ وَالأَزض وا لف اللَِْ َالهَار لأیاتِ لأ وی الأََبَابِ 
۹ل َفغآنہ18] 


ٹم نظر إلی نفسه التی ھی أعز الأنفس عليه غیر رسول اللہ (ص) ء فاحتسبھا عند اللہ تعا ی: ون 
َنْنُِکُم أََاهَ تُبْمِرُونَ ۳ [الذاریات: ٢۲]؛‏ فان التأمل والتفکر فی الکون والنفس وایات اللہ ا منظورۃ 
داع قوي للِمانء ما ٹی هذہ اللوجودات من عظمة اللہ ا حالق الدالة علی قدرۃ خالقھا وعظمتہ؛ وما 
ا من ا حسن والانتظامء والاحکام الذي نحپّر الألباب؛ الدال علی سعة علم اللہ وشمول حکمتہ؛ 
وما فیھا من أصناف ا نافع والنعم الکثیرۃ التی لا تعد ولا تحصی؛ الدالة علی سعة ‏ رمة اللہ وجودہ 
وبرہء وذلك کل یدعو إِلی تعظیم مبدعھاء وہارٹھاء وشکرہ واللھج بذکرہ؛ وإخلاص الدین لەء وھذا هو 
روح الإمان وسرہ[(٢٢٠۲)].‏ 

وإذا تأمُلنا تی مخلوقات اللہ کلھاء نجدھا مضطرة وحتاجة إلی ربھا من کل الوجوہہ وأنھا لا تستغنی عنه 
طرفة عینء خصوصاً ما تشاھدہ ٹی نفسك من أدلة الافتقار وقوة الاضطرارء وذلك 

یوجب للعبد کمال ال خضوع وکثرۃ الدعاء والتضرع إ ی اللہ: ٹي جلب ما بحتاجه من منافع دینە ودنیاہء 
ودفع ما یضرہ ثي دینه ودنیاہء ویوجب لە قوۃ التوکل علی ربە وکمال الثقة بوعدہء وشدة الطمع ث برہ 
واحسانہ وھذا یتحقق الإیمانء ویقوی التعبد؛ فان الدعاء مخ العبادة وأصلھا[( ١٤‏ ۲۰)]. 

فالحسن بن علي رضي اللہ عنھما أتقن عبادة التفکر وھو ٹی لحظاته الأخیرۃ من ھذہ ال یاۃ الدنیاء 
وعلمنا معنی عظیماً وکبراً ٹی المفھوم الشامل للعبادق فقد احتسب نفسه عند رب وھکذا یفھم 
الصحابة معاني الاحتساب عند اللہ وکان معاذ رضي اللہ عنه قد اأجاب أبا موسی الأشعري عندما قال 
لە: فکیف تقرأً یا معاذ؟ قال: أنام أول اللیل فأقوم وقد قضیت جزئی من الوم فأقراً ما کتب اللہ 
فاحتسب نومتی کما أحتسب قومتیي[(٤٢٢۰٥)]ء‏ فالأکل وجماع الرجل لأهله إذا احتسبه الملسلم عند 
اللہ فیە الأجر وا مثوبة من اللہ تعا لی وا حسن بن علي بحتسب نفسه عند اللہ ویودع الدنیا بعبادة التفکر 


وعبادة الاحتساب ى ال مصائب؛ فقد کان رضي اللہ عنه لسان حاله ... اللہ تعالی: لقن إِنّ صَلاَنِ 


نکی وَغَِيَاي وَمّات ال ر بْ الْعَالَمِینَ ٭لأَ مت وا اُولُ الْْعلِمیَ *) [الأنعام: 
21 
ج۔ یا أخی إني أُدخل فی أمر من أمر اللہ م اأُدخل پي مثله قط وأری خلقاً من خلق اللہ م أر مثله 
قط[(٤٣ :])٠۰‏ 


قال أبو وت 7 اف ٠‏ یالحسن بن علی الوجع جزع؛ 2 عليه رجل فقال لە: یا یا 


جَدَيك الني (ص) وخدیجة وعلی أعمامك مزة وجعفر؛ وعلی أخوالك القاسم والطیب وإبراهیم؛ 
وعلی خالاتك رقیة وَأمٌ کلثوم وزینب. قال: فُسرٌي عنه[(٢٥٤۰)].‏ 

وٹی روایة: ان القائل لہ ذلك ا حسینء وآن ا حسن قال لە: یا أخی إِني دحل فی آمر من أمر اللہ لم 
أدخل فی مثله قط وأری خلقاً من خلق اللہ م أُرَ مثله قط. قال: فبکی ال حسین رضي اللہ 
عنہ[(٤٤ .])٥۰‏ وق روایة: یا اأخي إِنِ أقدم علی أمر عظیم وھول مم أقدم علی مثله قط[(۷٤٣‏ ۲۰)]. 


ِي واللہ وقد بین المولی عز وجل ٹی کتابه وسنة رسوله تفصیل مسیرۃ الانسان منذ خروج روحہ إلی ان 
یستقر أُھل ال جنة فی ا جنة وأھل النار ٹی النارء ولذلك کان السلف بخافون من سوہ ا حاتمة فلا یدري 
أحد اذا تم لە؟ فالأعمال با حواتیم؛ والمؤمنون بخافون من سوہ ا حاتمة عند کل خطوۃ وعند کل 
حركة وھم الذین وصفھم اللہ تعالی: (وَثْبْهُم وَجلَةٌ) [الؤمنون: 1۰]ء ویخافون من سکرات ا موت؛ 
وقبض الروح ومعرفة ا مصبرء وکان رسول اللہ (ص) یقول: ؤ(اللهع ھن علي سکرات 
اللوت[(۸٣ .>])٥۰‏ ومع ا خوف من سکرات الموت یکون أیضاً الخوف من صورة ملك الموت؛ 
ودخول الروع والخوف منه علی القلب[(٤٦‏ ٢٥)]ء‏ یقول القرطبي: وأما مشاہدة ملك ا موت ۔ عليه 
السلام ۔ وما یدخل علی القلب منە من الروع والفزع فھو أمر لا یبر عنه لعظم هوله؛ وفظاعة رؤیتهہ 
ولا یعلم حقیقة ذلك إلا الذي یتبدٌی لە؛ ویطلع علیه[(٢٢۰٥)].‏ ومع الخوف الذي ینبغی أُن یلازمنا 
من سکرات ال موت وصورة ملک فان الأمر الخطیر الذي من شأنە ان یزیدنا خوفاً علی خوفنا هو: 
ظہور نتیجة امتحان الدنیا نی ذلك الوقت؛ فھل سنکون من تقول ظم اللائکة: إاَاً] [فصلت: 
۰مم سنکون: (ولؤ ری إِذ مَتَوَق الّذِينَ گفڑوا المَلِگۂ مَضْرلوں وَجُوهَهُغ وَأَذَارَكُم وَدُوٹوا عَذَابَ 
ایق ٭) [الأنفال: ٥٠]؟‏ 

قال النبی (ص) : ل< ومن أحب لقاء اللہ اأحب اللہ لقاءہء ومن کرہ لقاء اللہ کرہ اللہ لقاءہ>. فقالت 
غاققتہ: إِٹا لکرہ الوف- قثال> تلیی ذالنہ ولک انی [ذا حطر الوت: شی برضوان من آلل 
وکرامتہء فلیس شےء اُحب اليه مما أمامہء فاأحب لقاء اللہ وأحب اللہ لقاءہء وإن الکافر إذا حضرہ 
لموت ۔بُشر بعذاب اللہ وعقوبت فلیس شيء آکرہ إليہ مما أمام فکرہ لقاء اللہ وکرہ الله 
لقاءہ>[(٢٥۲۰۰)].‏ 

وعن أبي ھریرۃ ۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: قال رسول اللہ (ص) : <زإذا خرجت روح العبد ا مؤمن تلقاھا 
ملکان یصعدان با ۔ فذکر من طیب رھا ۔ ویقول اُھل السماء: روح طیبة جاءت من قبل الأرض 


صلی اللہ عليك؛ وعلی جسد کنت تعمرینہ؛ فیُتطلق بہ إلی ربە تم یقول: انطلقوا بە إلی اخر الأجل؛ 
وإن الکافر إذا خرجت روحہ ۔ فذکر من ننتنھا ۔ ویقول اُھل السماء: روح خبیثة جاءت من قبل 
الأرض, فیقال: انطلقوا بہ إلی اخر الأجل[(٢٥۰٥)]‏ وللقبر ضمة وضغطة لا ینجو منھا 

اأحد. کما قال رسول اللہ (ص) : لاإن للقبر ضغطة لو نا أُحد منها لنجا سعد بن 
معاذ[(٢۲۰۰)]ء‏ والقبر ۔ کما قال (ص) : < حفرة من حفرجھنم أو روضة من ریاض 
الحنة+[(٤ .])۲۰٢‏ 

وأمامنا الحشر ومجیء الساعة وقیام القیامةہ قال تعا ی: طإ يَاَھَا الس انَمُوا رَككُم إِكٌ رَرَلَةَ المَاعَة شی 
عَظِیع *) [الحج: ١]ء‏ إنە یوم عصیب: (یَوْمَ یَئُوم النَسْ لب الْعَالَيِینَ *] [المطففین: ٦]ء‏ َ 
سیحشر بدایة من أبي البشر حتی اخر إنسان تقوم عليه الساعة[(٥٥۰٥)]:‏ (ذَلِك یَؤم خمُوعٌ لەه 
الٌسْ وَذَلِكَ يَْمٌ عَشھُوڈ ٭) [ھود: ۱۰۳]ء وقد تحدث القران الکریم والرسول عليه الصلاة والسلام 
علی أھوال:یوم القیامة قال تعال: گلا إ٥‏ دُكَٹِ الأَزض دگا دا ٭وَجَاء رَلك وَالْمَلَكَ ضَنًَا نَا 
٭وجچیء یَژمیدِ بِكَھتم یَؤمیدِ یَنَدُگُز الإلْمان وَأَ له الڑکری *یفولّ تَلبِتبيی مڈئٹ لان *٭) [الفجر: 
١۔ .]۲٤‏ وقال (ص) : <یؤتی بجھنم ھا سبعون ألف زمامء مع کل زمام سبعون ألف ملك 
جرواہ[(٢٥۲۰)]‏ فیا له من مشھد مھیب تتفطر من القلوب[(۷١٢۲۰)]ء‏ ولذلك قال الحسن بن 
علي رضي اللہ عنھما: العار خیر من النار[(۸٢۰٥)]ء‏ ولذلك خشی علی نفسە الرکیة أُن تحاسب بین 
یدي اللہ یوم القیامة وقد قال (ص): <أول ما یُقضی بین الناس یوم القیامة فی الدماء>[(۰۰۹٥)].‏ 
ومن مشاھد یوم القیامة المفزعة قول رسول اللہ (ص): یجےء ا مقتول بالقاتل یوم القیامة ناصیته ورأسهہ 
بیدہ وأوداجە تشخبُ دماٌ فیقول: یا رب سل ھذا فیم قتلنی؟ حتی یٔدنيە من العرش4[(٢٦۲۰)]‏ نعم 

إِنھا أُھوال علیھا قادمونء فإذا کان سید شباب أُھل ال جنة یخشی علی نفسه فی دخوله علی أمر من أمر 
اللہ حم یدخل ثٹي مثله قط فکیف بأمالی وأمثالكٰ یا ایھا القاریٔ الکریم؛ فیجب أُن نعتبر ونعمل ۔لثل 
ھذا للوقف العصیب؛ نسال اللہ ان یرمنا ویعفو عنا برمته وعفوہہ إِنه کریم حلیم وودود رحیم. 

٦۔‏ دفنه ٹی البقیع: 

ما احتضر الحسن بن علي قال للحسین: ادفنون عند أبي ۔ یعنی: البي (ص)۔ إلا أُن تحخافوا الدماء فان 
خفتم الدماء فلا تھریقوا ؿ دم ادفنون عند مقابر ا ملسلمین فلما قبض تسلح الحسین وجمع مواليهہ 
فقال لە أبو ھریرة: أُنشدك اللہ وصیة اُخیيك؛ فان القوم لن یدعوك حتی 


یکون بینکم دماء. وکان مروان بن ا حکم قد عارض دفنہ فی جوار النبي (ص) وقال: لا یدفن هناك 
أبداء فلم یزل بە أبو ھریرةء وجابر بن عبد اللہ وابن عمر وعبد اللہ بن جعفرء وا مسور بن خرمة 
وغیرہم؛ حتی رجع؛ ٹم دفنوہ فی بقیع الغرقد بجانب أمہ الزھراء البتول[(٢٦۲۰)].‏ 

وقد اختلطت الروایات الضعیفة فی حادثة دفن ا حسن بن علي رضي اللہ عنھماء ووجد اُصحاب 
الأغراض مجالاً للدس والتشویە والتزویر فقد زعم بعضھم بأن السیدة عائشة رفضت دفن الحسن بجانب 
رسول اللہ (ص) وأبي بکر وعمر وقالت: لا یکون هم رابع أبداء وإنە لبیتی أعطانيه رسول اللہ (ص) ٹ 
حیاته. فان هذا لا یثبت وإسنادہ مظلم[( .])۲۰٦٢‏ 

وقد أثبت ابن تیمیة بأن السیدة عائشة أُذنت للحسن بأن یدفن فی حجرتماء ولکن کرہ ذلك ناس 
اخرونء وراو أن عثمان ۔ رضي اللہ عنہ ۔ الم یدفن فیھا فلا یدفن فیه غیرہء وکادت تقوم 
فتنة[(٢٦٠۲)]ء‏ وما تزعمہ کتب التاریخ بأن أبان بن عثمان بن عفان قال: إن ھذا هٰو العجب 
العجاب؛ یدفن ابن قاتل عثمان مع رسول اللہ وأبي بکر وعمرء ویدفن أمیر المؤمنین الظلوم الشھید 
یقیع الغرقد[(٤‏ ٢۲۰)]ء‏ فھذا إسنادہ ضعیف جداّ وت متنه نکارة[(٢٢۲۰)].‏ 

وهناك روایات ذگرت اعتراض مروان بن ا حکم علی دفن ا حسن بجانب النبي (ص))ء إلا ان آسانیدھا 
ضعیفة وقد ذکرھا الاکتور محمد صامل الشُلمي فی تحقیقه لکتاب الطبقات[(٦٦۲۰)]ء‏ وانما الروایة 
الصحیحة ٹی ھذا المقام ھی ما رواہ أبو حازم؛ حیث قال: ما احتضر ا حسن: قال للحسین: ادفنونی 
عند أیي ۔ یعنی: ابی (ص) ۔ إلا أُن تخافوا الدماء فان خفتم الدماء فلا تمریقوا ؿٗ دم ادفنونِ عند 
مقابر ا مسلمینء قال: فلما قبض؛ تسلح ا حسین وجمیع مواليهء فقال أبو ھریرة: أُنشدك اللہ ووصیة 
اأُخیيكء فان القوم لن یدعوك حتی یکون بینکم دما قال: فلم یزل بہ حتی رجع. قال: تم دفنوہ فی بقیع 
الغرقد[(۷٦۲۰)]ء‏ فقال آبو هریرة: آرأیتم لو جيء بابن موسی لیدفن مع أبیە فمُیْع آکانوا قد 
ظلموہ؟[(۸٦۲۰)]‏ قال: فقالوا: نعمء قال: فھذا ابن نبي الله قد جےء بە لیدفن مع أبیه[(۹٦۲۰)].‏ 


یوماً[( ۲۰۷)]ء وقد قدم ا حسین بن علي سعید بن العاص للصلاۃ علی ا حسن: لأنه کان والیاً علی 
المدینة معاویة وقد اعتزل الفتنة وم یقاتل مع معاویة وقد ولی إمرة الکوفة لعثمان بن عفانء وفیه یقول 
الفرزدق: 


تری الثز[(۲۰۷۱)] الحاجح[(۲۰۷۷)] من ٹریش ‏ إذا ما الأمر ذو الحدثان[(٢۲۰۷)]‏ 


])۲۰۷ ١([الاع‎ 

قیاماً ینظرون إلی سعید کاأٹُم یرون بە ھلالا[(ہ۱۰۷)] 

وقد کان سعید بن العاص أُحد من ندبه عثمان لکتابة اللصحف لفصاحته وشبه ‏ مجتە بلھجة رسول 
الله (ص)[(٭۲۰۷)] ۔ 


ووقف أبو ھریرۃ علی مسجد رسول اللہ یبكي وینادي بأعلی صوتہ: یا أُیھا الناس مات الیوم حب 
رسول اللہ (ص) فابکوا[(۲۰۷۷)]ء وقد اجتمع الناس لجِنازت حتی ما کان البقیع یسع أحداً من 
الزحام[(۲۰۷۸)]ء ولو طرحت إبرة ما وقعت إِلا علی رأس إنسان[(۲۰۷۹)]. 

وقد کان ا لحسن رضي اللہ عنه حلیماً ورعاً فاضلأ دعاہ ورعه إی ترك ا ملك والدنیا رغبة فیما عند 
اللہ وقال عنه الذھبی: وکان ھذا الإمام سیداً وسیما جمیلاً عاقااٌ رزیناڈ جواد ممدٌحا خیراء دینڈ 
ورعا محتشمل کبیر الشأن[(۲۰۸۰)]ء فرمة اللہ ورضوانه علی ہذا السید ال جلیل؛ وجمعنا اللہ بە مع 
النبیین والصدیقین والشھداء والصالحین. ففیي سیرتہ عبرة من اعتبرء وتبصرۃ لٰن اذکر ورحم اللہ العلامة 


محمد إقبال إذ قال: 

ٹی روض فاطمة نما غصنان لم ینجبھما ثی النرات سواھا 

فأمیر قافلة ا جھاد وقطب دائرۃ الوثام والاتحاد ابناھا 

حسن الذي صان ا جماعة بعدما اُمسی تفرقھا یلُ عُراھا 

ترك الإمامة ٹم أُصبح ى الدیار إمام ألفتھا وحسن غلاھا[(۲۰۸۱)] 


٦۔‏ التحقیق ٹی سنة وفاته وعمرہ: 

کانت وفاۃ ا حسن بن علي علی اکثر الاراء ٹی سنة تسع وأربعین من اطجرة[(۲۰۸۲)]ء وقیل: سنة 
الحمسین[(۲۰۸۳)]ء وقیل: سنة إحدی وخمسین[(٤‏ ۲۰۸)] وقد رجح الدکتور خالد الغیث بأن وفاۃ 
ا حسن بن علي فی سنة ٢٥‏ ھ[(۲۰۸۰)]ء وھو قول البخاري[(٦۲۰۸)]ء‏ واليه أمیل؛ وقال جعفر 
بن الصادق: عاش ال حسن سبعاً وأربعین سنة[(۲۰۸۷)]ء وعلق الذھي بقوله: وغلط من نقل عن 
جعفر ان عمرہ ٹمان وخمسون سنة[(۲۰۸۸)]ء وقال الدکتور خالد الغیث: توقی وعمرہ نمان 
وأربعون[(۲۰۸۹)]ء وأکد ما ذھب إليه بقول ابن عبد البر: إن ولادۃ الحسن بن علي: ٹي النصف من 
شھر رمضان سنة ثلاث من المجرةء ھذا أصح ما قیل پي ذلك[(۲۰۹۰)]ء وبذلك جزم ابن 


حجر[(۲۰۹۱)]ء وبذلك یکون عمر ا حسن عند وفاتہ ثمايی وأربعین سنةء وأنە توٹی سنة ٢٥‏ ھ. وللہ 
تعا ی أعلم[(۲۰۹۲)]. 

وھکذا خرج ا حسن بن علي من الدنیا شھیداً رضی اللہ عنهہ بأیدي الغدر وا حیانة بعد ان قدم عملاً 
جلیكً ومشروعاً إصلاحیاً فریداً ساھم تی وحدة الأمة وأعاد دورھا الحضاري فی نشر دین اللہ ٹی 
الافاقء وستظل الأُمة الڑسلامیة مدینة ھٰذا السید ال جلیل الذي حمل لواء الوحدة والألفة وحفظ 
الدماءی وساھم ٹی الإصلاح بین الناسء وقدم بجھادہ الرائع؛ وبصبرہ ا جمیلء مثالاً یقتدی بە علی مر 
العصورء وکڑ الدھور وتوالی الأزمانء فمواقفہ الشائخة واستعلاؤہ الکبیر علی حطام الدنیاء حفظھا لنا 
التاریخ ول تھملھا اللیالی وٰغ تفصلھا عنا حواجز الزمن ولا سوار القرون. 


ید بد بد 


ھهذا وقد انتھیت من ھذا الکتاب ٹی ٦٢‏ صفر ١٤٤٣ھ‏ ا وافق ١١/٤/٢٤٠٠٣م‏ الساعة العاشرة إِلا 
"" 
والفضل لہ من قبل ومن بعد وأسأله سبحانہ وتعا لی أُن یتقبل ھذا العمل 0 ویشرح صدور 
مر ات بع کہ ری لِلنَاس مِن بَْٛ حَة فلا مك کا 
وَما بُِك فَلا مُژیل لَه مِن بَغدہ وَمُو الْعریژ ا کیم *) [فاطر: ۲]. 
ولا یسعنی فی نحایة ھذا الکتاب إلا أُن اأبتھل إی اللہ وأُتضرع إليه بقلب خاشع منیب؛ معترفاً بإنعامہ 
وفضلہ وکرمہ وجودہ وتوفیقہ وأسأله سبحانہ بآ مائہ ا حسنی وصفاتہ العلی أُن بیجعل عملي لوجھه 
خالصاً ولعبادہ نافع ون یثیبنی علی کل حرف کتبتہ؛ ویجعله ٹی میزان حسناتیء وأن یثیب إخوانی 
الذین أعانون بکافة ما بملکون من اأجل إِتمام ہذا ا جھد ا متواضع؛ ونرجو من کل مسلم بطٔلع علی ھذا 
الکتاب أُن لا ینسی العبد الفقیر إی عفو ربە ومغفرته و رمته ورضوانه من دعائهء قال تعا ی: إرَبٌ 
ان أُفمل صا تَزضَاۂ وَاَذْجِلي بَرَحَيكَ نی 
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شی ا اُشگُر بَفعتك لُي اَنَدت عَلَی وَعلّی وَلِدَیٗ وََنْ 
عِبَاد الصٌاليِینَ ٭) [النمل: ۱۹]. 
سبحانلك اللھم وبحمدك اُشھد ان ل١‏ الہ إلا انت استغفرك وأتوب إلیلک واخر دعوانا: ان ا حمد للہ 


ئ۳۳ھ+0 


الفقیر إپی عفو ربە ومغفرته و رمته ورضوانه 
۸ ذي ا حجة ١٤٢١ھ‏ 


سہۃہ.- 


أُمم المصادر والمراجع 


)١‏ سیر أعلام النبلا شس الڈین محمد بن أ مد بن عثمان الذھي؛ الطبعة الثانیةہ مؤسسة الرسالة ۔ 
ببروت ١٤٤٠ھ‏ 

۲( نسب قریش: ابو عبد اللہ مصعب بن عبد اللہ الزببريیء دار المعارف ۔ القاھرة. 

.۔م٣٠٠٢‎ ھ١٤٤١ الدوحة النبویة الشریفق د۔فاروق حمادةء دار القلمء دمشق؛ الطبعة الأُولی‎ )٣۳ 

)٤‏ الذریة الطاہرة النبویة: ‏ حمد بن اُمہد بی نان الذولای: وأخرج أُحادیثه سعد المبارك ا حسن نشر 
الدار السلفیة الکویت: الطبعة الأوی ۷٤٣١ھ‏ ۱۹۸۰م. 

چ6 الطبقات الکبری حمد سعد بن منیع الزھريء دار صادر ۔ بیروتء بدون تاریخ. 

0٦‏ مسند اہن اللکتب الاسلامی؛ بیروتء لبنان. 

۷( صحیح ابن حبان؛ ابو حائم بن حبان البستيی؛ تحقیق شعیب الأرناؤوط وحسین الأسد مؤسسة 
الرسالة الطبعة الأوی ١‏ ١٤٠ھ.‏ 

۸ ا مستدرك علی الصحیحین: لاب عبد اللہ حمد بن عبد الله النیسابوري؛ دار الکتب العلمیٌةء ببروت 
۔ لبنانء الطبعة الأوی ١٤٢ھ‏ 

۹ معجم الطبران الکبیںں لأبيی القاسم سلیمان بن أ مد الطبرانیء مکتبة العلوم وا حکم؛ الطبعة الثانیة 
٦ھ‏ ۱۹۸۰م. 

(٠‏ منھج التربیة النبویة للطفل؛ محمد نور بن عبد ا حفیظ سویدء مؤسسة الریانء بیروت ۔ لبنان 
مکتبة ا منار الڑسلامیةق الطبعة ا لخامسة ."۱۹۹۰١ ھ١٤١١ ٤‏ 


01"( ا حسن بن علي ودورہ السیاسي فتیخان کكردي؛ رسالة ماجستیر . تطبع بعد . 


۲) صحیح البخاريء لابي عبد اللہ محمد بن إ ماعیل البخاريء دار الفکرء الطبعة الاولیء ٥١١١‏ ھ 
۱ 

)٣‏ تسمیة ا مولود بکر عبد اللہ ابو زید دار العاصمة الطبعة الثالثة ١٤١١ھ‏ ۱۹۹۰ء. 

)٤‏ تحفة المودود بأحکام اللولود الکتبة العصریة بیروتء الطبعة الأُوی و ےہ ہت 


)٥‏ موسوعة تربیة الأجیالء نصر الصنقريء دار الإبمانء الطبعة الأُولی۔ 

)٦‏ صحیح مسلم؛ تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقیء دار إحیاء التراث العري٤ء‏ بیروت ۔ لبنانء الطبعة 
الثانیة ۱۹۷۲م". 

۷) سنن الترمذي؛ أبو عیسی حمد بن عیسی الترمذي؛ دار الفکرء ۱۳۹۸ھ. 

۸) ذخائر العقبی فی مناقب ذوي القربی؛ لأُي العباس أ مد بن محمد الطبري الک مکتبة الصحابة ۔ 
الامارات العربیة. 

۹) المعجم الصغیر للطبرانیء لأبي القاسم سلیمان بن أ مد الطبرانی. 

)٠‏ موسوعة عظماء حول الرسول؛ خالد العك. 

)١‏ سیرۃ ال بیت النبي الأطھارء مجدي فتحي السید اللکتبة التوفیقیة, 

۲) الاصابة فی تمییز الصحابق أ مد بن علي بن حجرء دار الکتب العلمیّة بیروتء الطبعة الأُوی 
٥٠ھ‏ ۱۹۹۰م. 

۳) الاستیعاب ىی معرفة الأصحاب؛ لابيی عمر یوسف بن عبد اللہ بن عبد البرء دار ال جیلء بیروت 
الطبعة الأُویء ٣۱٣۱۔۱۹۹۲‏ 

)٤‏ میزان الاعتدال قی نقد الؤجال محمد بن أُحمد بن عثمان الذھبی؛ تحقیق: علي البجاوي؛ دار 
إحیاء الکتب العربیةء القاھرةء الطبعة الأوی. 

)٥‏ لسان الیزانء أ مد بن علی بن حجرء حیدر آباد الکن مطبعة دائرۃ المعارف العثمانیة 
8ھ 9ئ 

ھ٠٤۸ البدایة والنھایة أبو الفداء ال حافظ ابن کثیر الُمشقیء دار الزبانء الطبعة الاو‎ )٦ 
۶۸ھ‎ 

۷) تقریب التھذیب لابن حجر. 

۸) دائرة ال معارف البریطانیة. 


۹) جھرة أنساب العربء علی بن أ مد بن حزم الأندلسیء تحقیق: عبد السلام ھارون؛ القاھرة 
7۲ھ 

۰) فضائل الصحابق لأبيی عبد اللہ أ مد بن محمد بن حنبلء دار ابن ال جوزي السعودیة الطبعة 
الثانیة ١٤٤١ھ‏ ۱۹۹۹". 

۱) نحفة الأحوذي شرح سنن الترمذيء محمد عبد ال من ا مبارکفوريء تصحیح عبد الژمن محمّد 
عثمانء مطبعة الاعتماد نشر محمد عبد ا حسن الکتبي. 

)٢‏ منھاج السنة لابن تیمیة تحقیق: محمد رشاد سال مء مؤسسة قرطہة. 

۳) التبیین فی أنساب القرشیین؛ موفق الڈین اي حمد عبد اللہ بن أ مد بن محمد بن قدامة اللقدسيی؛ 
حققہ: محمد نایف الذُلیمیء عالم الکتبء الطبعة الثانیة, 


)٤‏ الشیعة وأھل البیتء إحسان إِٹھي ظھیر الناشر: إدارة ترجمان السُنة توزیع دار السلام الریاض؛ 
الطبعة العاشرۃ. 

۵) ثساء أمل البیت معٹصور عبد الحکی التوفیقیة . 

)٦‏ ا رتضی أبو ا لحسن علي بن أبيی طالبء لأبي الحسن الندوي؛ دار القلم. 

۷) السیرۃ النبویة لابن ہشام دار إحیاء التراثء الطبعة الثانیق ۷١٣١ھ‏ ۱۹۹۷". 

۸) تاریخ الاسلام للذھبيء محمد بن أ مد بن عثمان الّي؛ دار الکتاب العربيء الطبعة الاُوی 
۷٦۷ھ‏ ۱۹۸۷م. 


۹) دلائل النبوۃ للبيھقي. 

)٠۰‏ مع الزوائد ومنبع الفوائد نور الدین علي بن أبي بکر المیثميء دار الکتاب العربي بیروت؛ 
الطبعة الثالثة ٢٤٤٢ھ.‏ 

۱) سنن ابن ماجهہ ا حافظ أبو عبد اللہ محمد بن زید القزوینیء دار الفکر. 

۲) أسد الغابة قی معرفة الصّحابق لعز الدین بن الأثیر أبي ا حسن بن علیٌ بن محمد الجزریٌء دار 
إحیاء التراث العرء بیروت: الطبعة الاأوی ۷١١١ھ‏ ٦۱۹۹۲ء.‏ 

۳) حلیة الأولیاء وطبقات الاأصفیاءء لابی نعیم أ مد بن عبد اللہ الأصفھانیء دار الکتب العلمیّة 
ببروٹت . 


.ھ٢٤٣٤۸ صحیح السیرۃ النبویةق إبراھیم العليء دار النّفائس؛ الطبعة الثالثةء‎ )٤ 


)٥‏ صفة الصفوۃ الإمام أبي الفرج ابن ا جوزيء دار المعرفة بیروت. 

)٦‏ التاریخ الڑسلامی مواقف وعبرں د. عبد العزیز عبد اللہ ال حمیدي؛ دار الذّعوةء الاسکندریة دار 
الإأندلس الخضراءء جدّةء الطبعة الأوی ۸٤٤ھ.‏ 

۷) من معین السیرۃء صالح اُ مد الشاميء الکتب الاسلامی,ء الطبعة الثانیة ١١٤١ھ‏ ۱۹۹۲". 
۸) السیرة النبویةء لعلي محمد الصَّلاًِيء دار الإیمان ۔ الڑسکندریة. 

۹) صحیح سنن أبي داود محمد ناصر الدین الألبانیء مکتب التربیة العربيی لدول الخلیجء الڑیاض؛ 
الطبعة الاأویء ١٤٤٠ھ.‏ 

)٠۰‏ می الطالب ٹی سیرۃ أمیر اللؤمنین علی بن أبي طالبء د۔علی محمد الطّلكًٔيء دار الفجر 
للتراث القاھرة. 

۱) العقیدة ٹی أُھل البیت بین الإفراط و التفریطء د. سلیمان بن سا م بن رجاء الشُحیمي 
مکتبة الإمام البخاري؛ الطبعة الُوی ١٤٤٣ھ‏ ٢٠٠٠ھ‏ 

۲) السنن الکبری للبیھقی؛ للحافظ أ مد بن ا حسین البيهقیء طبع دار ا معارفء ‏ بیروت؛ لبنان 
توزیع مکتبة المعارف ۔ الریاض. 


۳) الانتصار للصحب والال من افتراءات السٌماوي الضال؛ الدکتور إبراھیم الرحیليء مکتبة الغرباء 
الأثریة الطبعة الأوی ۸١٣٤ھ‏ ۱۹۹۷م. 

)٥٤‏ دیوان محمد إقبالء الأعمال الکاملق سید عبد ا ماجد غوري؛ دار ابن کثبرء الطبعة الأوی 
٣ھ‏ 

)٥‏ أحادیث بشأن السبطین؛ عثمان ا خمیس, رسالة ماجستیر لم تطبع حتی الان. 

)٦‏ الإحسان ٹی تقریب صحیح ابن حبانء لابي الحسین الأمیر علاء الدین علي بن بلبانء قدم لە 
وضبط نصه: کمال یوسف ا حوت,: دار الکتب العلمیةء ببروتء الطبعة الأول ۱۹۸۷ء. 

۷) الشریعة للاجري؛ دراسة وتحقیق: د. عبد اللہ الدمیجيی؛ دار الوطن, الطبعة الاوی ۸٤٣٤ھ‏ 
۷ھ 

۸) الٹھایة ٹی غریب الحدیث: لابن الأئیں تحقیق: طاھر أحمد الزاويء ومحمود حمد 
الطناحی. 


)٠۰‏ تحفة الأشراف معرفة الأطراف للمزي؛ جمال الدین أبو ا حجاج یوسف بن الڑکيی عبد الرمن 
امزي؛ الدار القیمة. 

)٦۱‏ شرح النووي علی صحیح مسلم للمام النووي أبي زکریا محبي الدین بی بن شرف ا توق 
۷ھف ۳٣٣٣‏ اھ 

)٦٢‏ شرح فتح القدیر لکمال الدین محمد بن عبد الواحد ا معروف بابن امام مطبعة دار الفکر؛ 
ببروتء الطبعة الثانیة ۱۳۹۷ ھ. 

)٣‏ الانصاف ںی معرفة الراجح من الخلاف علی مذھب الإمام أحمد, لعلاء الدینں أيیٰ الحسن 
علي بن سلیمان ا مرداوي؛ دار اإحیاء التراث العربی. 

)٤‏ معالم السننء للخطابیي لابی سلیمان بن محمد ال خطابی؛ الکتبة العلمیة بیروتء الطبعة الثانیة 
۷۱ھ مصور عن الطبعة الأُوی ١٣۳٣ھ.‏ 

)٥‏ الأم للشافعيء ‏ حمد بن إدریس الشافعيء تصحیح: محمد زھري النجارء نشر دار العرفة 
بیروٹت . 

)٦‏ ال جحموع شرح ا مهذب للنووي؛ الناشر دار الفکر. 

۷) حاشیة رد ا حتار علی الدر المختار العروف بحاشیة ابن عابدینء لحمد أمین عمر الدمشقي 
الشھیر بابن عابدینء الطبعة الثانیة مطبعة البابی ا حلي؛ مصر۔ 

۸) بلغة السالك لأقرب ال مسالك إ ی مذھب الإمام مالكء أ مد بن محمد الصاوي مٰالكيیء دار 
ا مٰعرفةء بیروت ۱۳۹۸ھ. 

۹) حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیں حمد أ حمد بن عرفة الدسوقیء نشر دار الفکر. 


۷( شذرات الذھب ىٌي ار من ذھب؛ لأی الفلاح عبد این بن العماد ا حنبليء دار إحیاء 
التراث العربيء بیروت . 

۱) النتقی شرح موطاأً مالك لاُبي الولید سلیمان بن خلف الباجی؛ دار الکتاب العربيء الع 
الرابعة ٤‏ ١٤٤١ھ‏ مصور عن الأوی ٣٣۳٣ھ.‏ 

)۲٢‏ الاختیارات الفقھیة من فتاوی شیخ الإسلام ابن تیمیة: لعلاء الدین أبيی ا حسن بن علي 
بن محمد البعلي تحقیق: محمد حامد الفقیء دار المعرفة ۔ ببروت. 

۳) إعلام الموقعین لابن القیم؛ دار ا جیلء بیروت ۔ لبنان. 


)٤‏ ختارات من دب العرب للندوي؛ دار ابن کثیر دمشق. 

)٥‏ حقبة من التاریخء عثمان ا خمیس؛ دار الإیمان ۔ الڑسکندریة. 

)٦‏ نم أبصرت ا حقیقة محمد سام ا حضرء دار الإیمان ۔ الاسکندریة طبعة ٣۰۰۳‏ م. 

۷) دراسات ق الفرق؛ د. أ مد جليء شرکة الطباعة العربیة السعودیة الطبعة الُوی ١٤٣٤٥ھ.‏ 

۸) الإمامة والنص؛ فیصل نورء کتاب ‏ م یطبع حتی الان. 

۹) وسطیۃة أُھل السنة بین الفرقء د. محمد باکریم محمد با عبد اللہ دار الرایة الریاصض 
السعودیة الطبعة الأُولی ١١١٤ھ ."۱۹۹۰١‏ 

۰) زاد المعاد ٹی هدي خیر العبادء أبو عبد اللہ حمد بن أبيی بکر ا معروف بابن القیم؛ الطبعة الاُولی 

۹ ھ دار الرسالة۔ 

۱) السیرۃ النبویة ٹی ضوء القران والسنة محمد أبو شھبة دار القلم دمشق الطبعة الثالثة 

,,۹۹۳ء۹۹"ھ 

۲) مقدمة ابن خلدون. 

۳) الإمام الزھري؛ محمد شڑاب؛ دار القلم ۔ دمشق. 

)٤‏ استخلاف أبيي بکر الصدیق جمال عبد ا مادي د. محمد رفعت ججعہ؛ دار الوفاء ا منصورة 

الطبعة الأُوی ١٤٣٤ھ‏ ۱۹۸۲۰۲م. 

۵( ابو بکر رجل الدولق مجدي مدي؛ دار طیبة ۔ الریاضء الطبعة الأوی ٥٤ھ‏ 

)٦‏ عصر ال خلافة الراشدة؛ د. آکرم ضیاء العمري؛ مکتبة العلوم وا حکم ۔ المدینة ا منورةء الطبعة الأولی 

2۱۹۹8: 

۷) الأنصار فی العصر الراشدي؛ حامد محمد ا خلیفة دار الصحابق ٢۲۰۰م.‏ 

۸) الانشراح ورفع الضیق بسیرة أبي بکر الصدیقء علی محمد الصَّلاًيء دار الإبمان . الإسکندریة. 

۹) الإسلام وأصول ا حکم محمد عمارة. 


)٠۰‏ عقیدة أُھل السنة فی الصحابة الکرامء د. ناصر بن علي عائض حسن الشیخ؛ مکتبة الرشد 
الریاض الطبعة الأولی ١١٤١ھ‏ ۱۹۹۳م. 


۱) آباطیل بجب أن تمحی من التاریخء د. إبراھیم علي شعوطہ ا مکتب الاسلامي الطبعة 
السادسةء ۸٣٤١ھ‏ ۱۹۸۸ء. ۹۲) تاریخ بغداد الخطیب البغدادي؛ دار الغرب الاسلامي 

ببروت ۔ لبنان. 

۳) الابانة عن أُصول الدیانق لأُبي ا حسن علی بن إ ماعیل الأشعري؛ الطبعة الثانیة 

الاسلامیة ٠٤١١‏ ھ. 

)٤‏ الانصاف فیما یجوز اعتقادہ ۔ ولا بجوز ا جھل بە ء لأأبيی بکر بن الطیب الباقلانيء تحقیق عماد 

الدین ا مد حیدر نشر عا م الکتبء بیروت: الطبعة الأُوی ۱۹۸۲ء. 

)٥‏ الخلافة وا خلفاء الراشدون بین الشوری والدیمقراطیةء سام بھنساوي؛ مکتب انار الإڑسلامي 

الکویت؛ الطبعة الثانیة ۸١١٣٤١ھ‏ ۱۹۹۷". 

)٦‏ دراسات فی عھد النبوۃ والخلافة الراشدق د. عبد ال رمن الشجاع دار الفکر العاصر 

الطبعة الأُوی ۹١٤١١٤١ھ‏ ۱۹۹۹ء. 


لامعة 


۷) صحیح سنن ابن ماجهء ‏ حمد ناصر الدین الُلبانیء منشورات اللمکتب الإاسلامي. 

۸) تاریخ الأمم وا ملوك لأبي جعفر الطبري؛ دار الفکرء بیروت؛ الطبعة الأُولی ۷٤٣٤ھ‏ ۱۹۸۷ء. 
۹) معجم الطبراني الأوسط لاب القاسم سلیمان بن أحمد الطبرانيی. 

)٠‏ أصول مذھب الشیعة الإمامیة الاثنی عشریة د. ناصر القفاريء دار الرضا بمصرء الطبعة 
الثالئة , 

)١‏ الارشاد إلی قواطع الأدلة ٹی أُصول الاعتقادہ أبو ا معالی ا جوینی تحقیق: محمد یوسف موسی ۔ 
علي عبد ا منعمء بمکتبة الحانجي؛ مصر۔ 

)٢‏ خلافة علي بن أبي طالب وترتیب وتحذیب کتاب البدایة والٹھایق محمد صامل السلميء دار 
الوطن الطبعة الُوی ١٤٢١٤٢ھ ٣٠۰٢‏ م. 

)٣۳‏ تاریخ الیعقوبيء دار بیروت للطباعة والنشر طبعة ١٤٠٤٠ھ‏ ۱۹۸۰ء. 

)٤‏ الکامل قي التاریخء أبو الحسن علیي بن أبي ا مکارم الشیباتی المعروف بابن الآثیرں تحقیق: علي 
شیري؛ دار إحیاء التراث العریء بیروت؛ الطبعة الأولی. 

ھ٠٠٤١ الشوری بین الاأصالة والمعاصرةء عز الدین التمیمیء دار البشیرہ الطبعة الأُویٰ‎ )٠٥ 


۵۶ء 


۰ |0( تاریخ خلیفة ب بن خیّاط ابو عمر خلیفة ب بن خیاط ہب ون ھبیرة للَیثيء تحقیق تحقیق: آکرم ضیاء 
العمري؛ الطبعة الثانیة مؤسّسة الؤإسالةق ودار القلم طبعة ۱۳۹۷ھ. 


۷) قصة بعث أبي بکر جیش أسامة د.فضل إِهھی؛ دار ابن حزمء بیروت؛ الطبعة الثانیة 

ح٠‏ ھ ٢٠۰م‏ 

۸) تاریخ الدعوۃ إلی الإاسلام ٹيی زمن الرسول (ص) وا خلفاء الراشدینء د. جمیل عبد 
اللہ الصري مکتبة الدار با مدینة ا منورة الطبعة الاو یی ۷٤٢٢ھ‏ ۱۹۸۷م. 

۹) عبقریة الصدیقء عباس حمود العقاد المکتبة العصریة بیروت. 

)٠‏ الصدیق أبو بکر محمد حسین ھیکلء دار ا معارف بمصرء الطبعة ۱۹۷۱م". 

)١‏ حرکة الردةء د. علي العتومء مکتبة الرسالة الحدیئة ۔ عمّانء الطبعة الثانیة ۷ء 

۲) مشکاۃ المصابیح تحقیق: ناصر الدین الأُلبانیء اللکتب الاسلامي. 

۳) فقہ التمکین ٹی القران الکرم د. علی حمد الصَّاّيء دار الوفاء ۔ للنصورقء ‏ الطبعة الأول 

.م۲۰۰۱٢‎ ھ١‎ 

)٤‏ تفسیر الطبريء لأبي جعفر الطبري. 

)٥‏ تاریخ دمشق الکبیر لأبي القاسم علي بن ا حسن بن ہبة اللہ الشافعي؛ دار إحیاء التراث 

العربی؛ الطبعة الأوی ٢٢١١ھ‏ ٢۲۰۰م.‏ 

)٦‏ ال حراج لأبي یوسف: منشورات مکتبة الریاض الحدیئةء بدون تاریخ الطبع. 

۷) مصنف ي الأحادیث والاثار لأبي شیبق دار التاجء بیروتء لبنان. 

۸) عقائد الثلائة والسبعین فرقةء لبيی محمد الیمنیء تحقیق ودراسة: محمد عبد اللہ زربان 

الغامدي؛ مکتبة دار العلوم الطبعة الأوی ١‏ ١١٤٥ھ.‏ 

۹) قذیب التھذیب؛ أُحمد بن علي بن حجرء دار صادرہ بیروت؛ لہبنان. 

)٠‏ مختصر التحفة الاثنی عشریة ‏ حمود شکري الالوسی ء تحقیق: محب الدین ال خطیب؛ الطبعة 

السلفیة القاھرة ۱۳۷۳ھ. 

۱) علي بن أبي طالب مستشار أمین للخلفاء الراشدینء د. محمد عمر ا حاجیء دار ا حافظ 

بدمشق, الطبعة الأُوی ۱۹۹۸م. 


۲) فقه السیرق محمد سعید رمضان البوطيء الطبعة الحادیة عشرةء ۱۹۹۱ء دار 
الفکں دمشق. 
)٣‏ ا مختصر من کتاب الوافقة بین اُھل البیت والصحابةء للزمخشري؛ تحقیق: سید إبراھیم صادقء 
دار ا حدیث: إمام جامعة الأزھر. 
)٤‏ الٹھی عن سب الأصحاب وما فیه من الائم والعقاب؛ حمد عبد الواحد القدسيء 
تحقیق: عبد ال رمن الترکی مؤسسة الرسالةء الطبعة الأوی. 
)٥‏ الریاض النضرة فی مناقب العشر لأبيی جعفر أ مد الشھیر با حب الطبري؛ ال مکتبة القیمة ۔ 
القاھرۃ. 


)٦‏ أضواء البیان فی تاریخ القرانء صابر حسن حمد أبو سلیمانء دار عالم الکتبء الطبعة الاُولی 
١ھ‏ ٢٠٠٣م‏ 

۷) تیسیر الکریم الْنّان ٹی سیرۃ عثمان بن عفانء د. علي حمد الصّلكًٔيء دار ابن کثیرء الطبعة 
الأول ١٢٤٣ھ‏ ٢٠۲۰م‏ 

۸) ال خلیفة الفاروق عمر بن الخطاب؛ عبد ال من عبد الکریم العایيء د.حسن فاضل زعین؛ دار 
الشؤون الثقافیة العامة ۔ بغدادء طبعة ۱۹۸۹". 

۹) أولیات الفاروق للقرشیء د. غالب عبد الکاقی القرشی؛ الملکتب الإڑسلامی ۔ بیروتء ‏ مکتبة 
ا حرمین ۔ الریاضء الطبعة الأُولی ١١٤١ھ‏ ۱۹۸۳ء. 

)٠‏ اللفاء الراشدونء للخالديء دار القلم ۔ دمشق. 

۱) ال حلافة وا خلفاء الراشدون بین الشوری والدعقراطیق سال البھنساويء مکتبة النار 
الڑسلامیةء الکویت؛ الطبعة الثانیة ۸١١١ھ‏ ۱۹۹۷م". 

۲) أشھر مشاھیر الڑسلام قی ا حرب والسیاسة رفیق العظمء دار الرائد العربيیء ‏ بیروتء لبنان؛ 
الطبعة السادسة ١٤٥٤٢ھ‏ ۱۹۸۳م. 

)٣‏ مرویات أبي خنف ںی تاریخ الطبريء بحی إبراھیم الیحبیء دار العاصمةء الرٌیاض؛ الطبعة الاُولی 
٠ھ‏ 

)٤‏ ا دینة النبویة فجر الاسلام والعصر الراشدي؛ محمد محمد حسن شڑزاب؛ دار القلم ۔ دمشق؛ 
الدڈار الشامیة ۔ بیروت: الطبعة الأوی ١١١٤ھ‏ ١۱۹۹۰م.‏ 


)٥‏ نظام ا حکم فی الشریعة والتاریخ الإسلاميء ظافر القا سمیء دار النفائسء بیروت؛ الطبعة الثالئة 
۷ھ ۱۹۸۷م. 

.۱۹۹۰ _ ھ١٤١١ عثمان بن عفان لصادق عرجون: الڈار السعودیة الطبعة الثالثة‎ )٦ 
فھید الدار غثمات بن عفان اد الخروفء دار البیارقءدار عگا الطبعة: -الأوی‎ )۷ 
۸ھ ۱۹۹۷م.‎ 

۸) التمھید والبیان ٹی مقتل الشھید عثمانء حمّد بن بی بن أبي بکر ا طالقيی الأندلسیء د. 
حمود یوسف زاید دار الدوحة الطبعة الأولی ١٤١ھ‏ ۱۹۸۰م. 

۹) مجللة البحوث الاسلامیة العدد .)٠١(‏ 

)٠‏ أثر التشیع علی الڑوایات التاریخیةء د. عبد العزیز نور ولیء دار ا خضري؛ ا مدینةء الطبعة الاُولی 
۷ھ ۲٦۱۹۹م.‏ 

۱) عقیدة الگٌّلف وأصحاب ا لحدیث؛ ضمن الژسائل المتبریق للبھیج إ ماعیل ‏ الصّابونء نشر 


مل أمَِین؛ رمح ۱۹۷۰م. 


)٢‏ ریاض النفوس للمالکی؛ أبي بکر عبد الله بن حمد الالکی دار الغرب الاسلامیء ‏ بیروت؛ 
لبنانء طبعة عام ١٢٤٠ھ‏ ۱۹۸۳ء. 

)٣‏ ا جھاد والقتال فی السیاسة الشرعیة محمد خیر ھیکل الطبعة الأولی ١‏ ١١٤١ھ‏ ۔۱۹۹۳ء. 
)٤‏ لیبیا من الفتح العربی حتی انتقال ا خلافة الفاطمیة للاکتور صالح مصطفی مفتاح ا زینی 
منشورات جامعة قاریونس؛ بنغازي؛ الطبعة الثالثة ٤‏ ۱۹۹م. 

)٥‏ الشرف والتسامی بحرکة الفتح الاسلامیء د.علی محمّد الصّلاَيء مکتبة الصّحابةء الشّارقة 
الطبعة الأُولی ٢٢٤١ھ‏ ٢۰۰٥م.‏ 

)٦‏ فتنة مقتل عثمانء د. محمد عبد اللہ الغبًّانء مکتبة العبیکانء الطبعة الأوی ۹ھ 
۹ھ 

۷) تمحقیق مواقف الصحابة قي الفتنة من روایات الطبريء وا حدثین د۔ محمد آحزونء دار طیبة 
مکتبة الکوٹرء الریاض الطبعة الأوی ١٤١٤٥ھ.‏ 

۸) عثمان بن عفان ا خلیفة الشاکر الصابرء عبد الشیخء الطبعة الأوی ١٤١١٤٢ھ‏ ۱۹۹۱ء. 


۹) تاریخ المدینة أبو زید عمر بن شبّة النمیري البصريء تحقیق: حمود شلتوتء نشر السید 
حبیب محمود أ مد المدینق ۱۳۹۳ھ. 

)٠‏ منھاج القاصدین فی فضل ال خلفاء الراشدین مخطوط ىی مکتبة عارف حکمت بالدینةق رقم 
.٣۳‏ 

)١‏ مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین: لب ا لحسن الأشعري؛ مکتبة النھهضة ا مصریة. 

)٢‏ لوامع الأأنوار البھیة للإسفرایینی؛ اللکتب الإسلامي. 

)٥‏ الوصیة الکبری لشیخ الإڑسلام ابن تیمیة طبع دار المطبعة السلفیة ومکتبتھاء نشر قصي 
ہیں الاین آلقطت) ازع النالة 51 اف 

)٤‏ الثقات لابن حبانء محمد بن حبانء مکتبة العلمء مکة ا ملكرمةہ الطبعة الاأولیء ۱۳۹۳ھ. 

)٥‏ استشہاد عثمان ووقعة ا جمل فی مرویات سیف بن عمر ق تاریخ الطبري ۔ دراسة ‏ نقدیق 
د.خالد بن حمد الغیث: دار الأندلس الخضراء ۔ جذة. 

)٦‏ احکام القرانء لابن العربيء دار المعرفةء بیروت ۔ لبنان. 

۷) شرح الطحاویق للعلامة محمد بن علي بن محمد الأذرعی؛ الملکتب الاسلامي؛ بیروت. 


۸) التاریخ الصغیرہ للبخاري. 


۹) عبد اللہ بن سبأ وأثرہ ٹی أحداث الفتنة ٹی صدر الاسلامء سلمان بن حمد العودة 7 
طیبةء الزّیاض؛ الطبعة الثالثة ١٢١‏ ١٤١١٤ھ.‏ 

)٠‏ العواصم من القواصمء القاضی أبو بکر بن العربي تحقیق: محب الدین الخطیبء دار الثقافة 
قطر . الدوحة الطبعة الثانیة ۱۹۸۹". 

)٦‏ تلثبیت دلائل النبوۃ للھمداتی. 

)٦‏ الفصل ىی ا ملل والنحلء لابيی محمد بن حزم الظاہري مکتبة ا حانجي؛ مصر. 

)٣‏ دول الاسلامء للذمي. 

)٤‏ الواقی بالوفیات للصفدي. 

)٥‏ مروج الذھب ومعادن ا جوھر لأبي ا حسن علی بن الحسین بن علي المسعوديء دار الکتاب 
اللبنانیء بیروت؛ لبنانء الطبعة الأوی ١١٤٤٥ھ.‏ 


ھ٣٤٤١ سنن سعید بن منصورء دار الصمیعی؛ الریاصض؛ الطبعة الثانیقء‎ (|٦ 


۷) کتاب أھل البغی من ا حاوي الکبیر للماوردي. 

۸) النتقی من منھاج الاعتدال للحافظ أبي عبد اللہ محمد بن عثمان الذهی؛ دار البیانء وحققه 
وعلق علی حواشیه: حب الدین الخطیب. 

۹) الفتنء نعیم بن ماد. 

۰) أُحداث وأحادیث فتنة امرجء د. عبد العزیز دخانء مکتبة الصحابق الطبعة الأوی ١٢٤ھ‏ 
۴٣ھ‏ 

۱) قتھذیب ابن عساکر؛ دار إحیاء التراث العربیء بیروت؛ الطبعة الثالثة ۷٣١٣٤ھ‏ ۱۹۸۷". 

۲) عقیدة الإمام ابن قتیبةء علي العلیانیء مکتبة الصدیق ۔ السعودیة الطبعة الأوی ١٤٢٢ھ‏ 
۸۱ھ 

۳ الإامامة والسیاسة ا منسوب لابن قتیبة مؤسسة الحلي؛ القاھرة. 

)٤‏ الصواعق ا حرقة علی أُھل الرفض والضلال والزندقة لأُبي العباس أ مد بن محمد بن علي 
بن حجر ا میثميء مؤسسة الرسالة بیروت: الطبعة الأُوی ۷١١١ھ‏ ۱۹۹۷۰۰ء". 

)٥‏ تفسیر القرطہبيء لابيی عبد اللہ محمد بن أحمد الأنصاري القرطبیء دار اإحیاء التراث العربيء 
ببروت ۔ لبنان. 

)٦‏ وقعة صفینء لابن مزاحمء تحقیق: عبد السلام ھارونء الطبعة الثانیة ۔ القاھرة ۱۳۸۲ھ. 
۷) تنزیه خال المؤمنین معاویة بن أبي سفیان من الظلم والفسق ث مطالبتہ بدم أمیر المؤمنین 


عثمانء لأبي یعلی محمد الفژاء تحقیق: دار النبلاء ۔عمانء الطبعة ‏ الأویل ١٤٤٣ھ‏ 


۸ دراسة ٔي تاریخ ا خلفاء الأمویینء د. حمد ضیف اللہ بطاینةء دار الفرقانء الأردن 

عمان. 

القیال مھ سی ناڈ 

م۸( تج البلاغةق شرح محمد عبدہ؛ دار البلاغة ۔ لبنان. 

۱) معاویة ون ات سفیان صحابی کبیں وملك مجاهد منیر محمد الغضبان؛ دار القلم ۔ دمشق؛ 
الطبعة الثالثة ۷ھ ۱۹۹۱۳۲". 


۳) الأساس ي السنق سعید حوی, دار السلام القاهرة. 

)٤‏ الاعتقاد علی مذھب السلف أُھہل السنة وا جماعة لأبي بکر أ مد بن ا حسین البيھقي 
الناشرء حدیث أُکادھيء نشاط اباد ۔ فیصل اباد. 

)۹٥‏ ا حن: لابن أي العرب. 

)٦‏ بذل ا جھود فی إِثبات مشابمة الرافضة للیھود عبد اللہ ا جمیليء مکتبة الغرباء الأثریة ا مدینة 
المئورةء الطبعة الثانیة ."۱۹۹٤۰١ ھ١٤١١ ٤‏ 

۷) الإمامة والرد علی الرافضةء تحقیق: علي ناصر فقیھي. 

۸) تطور الفکر السیاسی الشیعی من الشوری إلی ولایة الفقيهء أ مد الکاتب. 

۹) ا لحکومة الإسلامیة للخمینيی. 

۰) مقاتل الطالبیینء لاُیي الفرج الأصفھانی. 

۱) الأغانیء لأبي الفرج الأصفھان. 

۲) الننظم فی تاریخ اللوك والأمم؛ لأْبي الفرج عبد الرحمن بن علی الجوزيء دار ‏ الکتب 
العلمیةء بیروت. 

۳) کتب حدذر منھا العلماء لایيی عبیدة مشھور بن حسن ال سلمان؛ دار الْمیعي ۔ السعودیة 
الطبعة الأُولی ١١٤١ھ‏ ۱۹۹۰م. 

ھ٣٠٥٤١ السیف الیمانی فی نحر الأصفھانیء ولید الأعظميء دار الوفاء الطبعة الثانیةِ‎ )٤ 
۹ء مصر.‎ 

(‌‌ٰ۰٥‏ معجم الأدبای یاقوت ا حموي؛ دار صادر. 

)٦‏ الأدب ىي الإڑسلامء نایف معروف, دار النفائس؛ الطبعة الأولی ١٤١٤١ھ‏ ۱۹۹۰م. 

۷) وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمانء لابن خلکانء أبو العباس شمس الدین أ مد: تحقیق: 


إحسان عباس؛ دار صادر ۔ بیروت. 


۸) منھج الرسول فی غرس الروح ا جھادیة ٹی نفوس أصحابه السید حمد نوحء جامعة 
الامارات العربیة ا مٰتحدة الطبعة الأُولی ١٤٢٢ھ‏ ۱۹۹۰م. 

۹) التفسیر ا منیں د. وهھبة الزحیليء دار الفکر ا لمعاصر ۔ بیروتء دار الفکر ۔ دمشق ١١٤١٢٠ھ‏ 
۱ء الطبعة الأُولی. 


)٠‏ الإمان أولاٌ فکیف نبدأ ب مجدي ا ملالیء دار التوزیع والنشر الاسلامیة ۔ مصر. 

)١‏ عیون الأخبارء لأبي محمد عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة؛ دار الکتب العلمیة الطبعة الأوی 
٦ھ‏ ۱۹۸۰۲م. 

)۲٢‏ قتھحذیب مدارج السالکین لابن القیمء هذبهہ: عبد النعم صاخ العلي العزي 92۶۰+فػ+-.]. 
الرسالةء الطبعة الثالثة ۹١٣٣٤١ھ‏ ۱۹۸۹م. 

۳۴) الرقاقق غل آخت الراشتہ :دا الیکر مضن 

)٤‏ صحیح ا جامع الصغیر محمد ناصر الدین الأُلبانیء اللکتب الڑسلامي ۔ بیروت ۔ لبنانء الطبعة 
الثالثةظ ۸٤ھ‏ ۸ھ 

)٥‏ السلسلة الصحیحة للالبانی الملکتب الإسلامي. 

)٦‏ رھبان اللیلء د. سید بن حسین العفانیء مکتبة معاذ بن جبل؛ مصر. 

۷) ما ذئثبان جائعانء لابن رجب؛ تحقیق: محمد صبحي حلاّقء مؤسسة الریانء الطبعة الأوی 
7 0) 7ھ 

۸) جواھر الأدب للھاشمی؛ السید أ مد ا ماشمي؛ مؤسسة ا معارف؛ بیروت؛ لبنان. 

۹) صحح الترغیب والترھیب؛ للمنذري. 

)٠‏ الأخلاق بین الطبع والتطبعء لاُبي عبد اللہ فیصل بن عبدہ الحاشديء دار الإمان ۔ الإسکندریة. 
)١‏ صلاح الأمة ٹی علو الٰمّة د. سید بن حسین العفاییء مؤسسة الرسالةء الطبعة الاأولی 
۷ 

۲) جھاد النفس علي بن محمد الدھاميء دار طیبةء الریاض؛ الطبعة الأُوی ٤ھ‏ 
۳۴ھ 

)٣‏ جامع العلوم وا حکمء لابن رجب. 

)٤‏ ال حسن وا حسین سیدا شباب أُھل ا جنة محمد رضاء ال لکتبة العصریق لبنانء الطبعة الأُولی 
٢٣ھ‏ ٢۲۰۰م.‏ 

)٥‏ علموا أولادکم حب ال بیت النيء محمد عبدہ بمانیء دار القبلة للثقافة الاسلامی جدق 


الطبعة الثانیة ۸١١١ھ‏ ۱۹۹۸ء". 


ھ٠٤٤١ مھچج الاسلام فی ترکیة النفسء د. محمد خیر فاطمة دار ا حیر الطبعة الأوی‎ )٦ 
۳۴ھ‎ 

۷) مدارج السالکینە لابن القیم تحقیق: حمد حامد الفقيء دار الکتاب العربيء بیروت؛ 
ہ۰ 
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۸) أمراض النفس؛ دراسة تربویة لأمراض النفوس ومعوقات تڑکیتھا وعلاج ذلكء د. انس 
ا مد کرزون؛ دار ابن حزمء الطبعة الثالثة ٤‏ ١١٤١ھ.‏ 

۹) ال واب الکكاقيء لابن القیم. 

)٠‏ جامع بیان العلم وفضله لأبي عمر یوسف بن عبد البرء الطبعة الرابعة ۹ ١٣٤١ھ‏ ۱۹۹۸ء. 
)١‏ ا حدث الفاصل للرامھرمزي. 

)٢۲‏ قواعد ؿي التعامل مع العلماء عبد الرمن بن معلاً اللوتحقء دار الوتاقء الطبعة الأُولی 

.م۱۹۹١‎ ھ٥‎ 

)٣‏ الداء والدواء لابن القیم. 

. التعریفات للجرجانی‎ )٤ 

)٠٥‏ سن النسائیء أ مد بن شعیب بن علي النسائیء دار الفکر ۔ ببروت. 

)٦‏ الزواجر لابن حجر ا همیثمي. 

۷) الشھب اللامعة فی السیاسة النافعة لعبد اللہ بن یوسف بن رضوان ا القیء دار ا مدار 
الڑسلامی ۔ لبنان الطبعة الأوی۔ 

۸) اُحکام القرانء أ مد بن علي الرازي ا معروف با جصاص۔ دار الکتاب العربيء ‏ بیروت: لبنان. 
۹) ا حرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز لابن عطیةء أبي محمد عبد الحق بن غالب الأندلسيء 
تحقیق: اٹجلس العلمي بفاس وزارة الأوقاف والشؤون الدینیة ‏ بامغرب. 

)٠‏ التحریر والتنویرں للشیخ حمد الطاھر ابن عاشورہ دار الکتب الشرقیة ۔ تونس. 

۱) الفوائد لابن القیمء محمد بن أبي بکر بن قیم ا جوزیة دار الریان للتراث: القاھرۃ ۔ مصرء الطبعة 
الأولی ۷٣٤ھ‏ ۱۹۸۷ء. 


)٣۲‏ تفسیر ابن کثیر؛ دار الفکر ودار القلمء بیروت ۔ لبنانء الطبعة الثانیة. 


)٣‏ تفسیر السعدي ا مسمی تیسیر الکریم الرمن ٹی تفسیر کلام ا منانء لعبد الرمن ناصر 
السعديء ال مؤسسة السعدیة بالریاض. 
)٤٣‏ معن الزھد وال مقالات وصفۂة الزامدین للامام أبيی سعید أ مد بن محمد دار الکتب العلمیة 


بیروت؛ لبنان الطبعة الأوی ١‏ ٢١٤ھ‏ ٢٠٠٣م‏ 


)٥‏ حاسن التأویل للقامی؛ محمد جمال الدین القا می دار الفکر؛ بیروت. 

)٦‏ نایة الأرب فی فنون الأدبء شھاب الدین أ مد بن عبد الوهھاب النوبريء ‏ مطبعة کوتسا 
توماسي بالقاھرة. 

۷) صور وعبر من ال جھاد النبوي ٹ المدین د. محمد فوزي فیض اللہ دار القلم۔ دمشقء الدار 
الشامیة ۔ بیروت: الطبعة الأولی ١٤١٤١ھ ."۱۹۹۲٦‏ 

۸) قیادة الرسول السیاسیة والعسکریة أ مد راتب عرموش:؛ دار النفائس؛ الطبعة الأُوی 

١٠ھ‏ ۱۹۸۱م. 

8لا تطری او ورسن ھت فا الکتق عق چ سن نشار :ذاز ضائن رت 
بدون تاریخ. 

)٠۰‏ النجوم الزاھرة ٹی ملوك مصر والقاھرةء جمال الذین أبو ا حاسن یوسف بن _ تغري بردي؛ 
وزارة الثقافة والڑرشاد القومیٌٔء القاھرةء بدون تاریخ. 

۱) ال جروحین من ا حدّثین أبو حاتم محمد بن حبّان بن أ مد تحقیق: إبراهیم ۰۷۶۷ 
حلب؛ء دار الوعي. 

)۲٢‏ تذکرة ا حفاظ شس الدین محمد بن أ مد بن عثمان الذھی؛ بیروتء دار احیاء التراث. 

)٣‏ الکامل ٹی ضعفاء الرجال لللمام الحافظ أي أ مد عبد اللہ بن عدي الجرجانيِء دار الفکر؛ 
بیروت ۔ لبنانء الطبعة الثانیق ١٤٤٠ھ‏ 

)٤‏ العرفة والتاریخء لیعقوب بن سفیان الفسويء تحقیق: آکرم ضیاء العمري مؤسسة الرسالة 
الطبعة الثانیة ١٤٤٢ھ‏ 

)٥‏ فقه السیرۃ منیر الغضبانء معھد البحوث العلمیة وإحیاء التراث ۔ مکة ا مكرمة. 

)٦‏ الصراع مع الیھودہ لابي فارس دار الفرقانء الطبعة الأولی ١٤١٣١ھ‏ ۱۹۹۰ء. 


۷) مرویات خلافة معاویة فی تاریخ الطبري؛ خالد محمد الغیث: دار الأندلس الخضراء ۔ السعودیة 
الطبعة الأُولی ١٤٤٢ھ‏ ٢٠٠٣م۔.‏ 

۸) مموعة الفتاوی تقی الڈٌین أ مد بن تیمیة الحڑانيیء دار الوفاءء الطبعة الأُویی ۷٤٢٣ھ‏ 
۷ء 

کھہ السنةء لان بکر الخلال تحقیق: عطیة الزھراییء دار الرایق الطبعة الأوی ٠ھ‏ 
۰) المطالب العلیة بزوائد ا مسانید الثمانیة المطبعة العصریء ۱۳۹۰ھ ۱۹۷۰م". 

)١‏ أخلاق النبی (ص) ںی القران والسنة د. أ مد بن عبد العزیز قاسم ‏ ال داد دار الغرب 
ال(سلامی؛ لبنانء الطبعة الثانیة ۰۱۹۹۹. 


)٢۲٢‏ جامع الأصول من أحادیث الرسول؛ للامام مبارك بن ال جزري؛ تحقیق: حامد الفقي؛ إدارات 

البحوث العلمیة والإافتاء والدعوۃ والڑرشاد ۔ الریاض ۳۷۰٣ھ.‏ 

)٣‏ مقاصد الشریعة الڑسلامیة وعلاقتھا بالأدلة الشرعیۃق محمد سعد الیوبیء دا ا ٰجرة. 

)٤‏ اعتبار ا الات ومراعاة نتائج التصرفات؛ د. عبد الرمن بن معمر السنوسی؛ دار ابن الجوزي؛ 

الطبعة الأوی رجب ٤‏ ١٤١ھ‏ السعودیة. 

)٥‏ أآسباب النزولء للواحدي؛ علي بن أ مد الواحديء دار الفکرء بیروت: لبنان. 

)٦‏ رسالة الألفة ین السلعین؛ لان تیعیة 

۷) الناھیة عن طعن أمیر اللؤمنین معاویق عبد العزیز بن ا مد بن حامدء غژٌاس للتوزیع 

الکویت؛ الطبعة الأُوی. 

۸) نظام ال خلافة ٹی الفکر الإسلاميیء مصطفی حلمي؛ دار الدعوۃ ۔ الاسکندریة. 

۹) القيکات آپو بکں۔ :عم روایه اللاذری: ق اساب- الأقراف, غلیق* ٭ صات 
صدقی العمدء الؤئمن للنشرء السعودیة الطبعة الثالثة ۸١١١ھ‏ ۱۹۹۷ء. 

ھ٠٤١١ الدولة والسیادة فی الفقہ الڑسلامیء فتحی عبد الکریمء مکتبة وهہبة الطبعة الثانیة‎ )٠۰ 

۰۹ھ 

)١٦١‏ الذاکرة التاریخیة للأمةق د. قاسم حمد. 

)٦٢‏ الدور السیاسي للصفوۃ فی صدر الإاسلامء السید عمرء الطبعة الأوی ۱٣١١۷‏ ھ 


ء1۹٦۹‎ 


)٣‏ آثر العلماء فی ا حیاۃ السیاسیة فی الدولة الأمویة د. عبد اللہ عبد الرمن ال خرعانء مکتبة الرشد 
الطبعة الأوی ١‏ ١١٤٢ھ.‏ 

)٤‏ دراسات قي الأھواء والفرق والبدع وموقف السلف منھاء د. ناصر بن عبد الکریم العقلء مرکز 
دار إشبیلیاء الطبعة الأُوی ۸١١٣٤١ھ‏ ۱۹۹۷م. 

("٥‏ وجوب التعاون بین الملسلمین؛ لعبد الر من السّعدي؛ دار املعارف؛ الٌیاص؛ طبعة 
٦ھ‏ 

)٦‏ سنن الدارمیء لأُي عبد اللہ بن عبد ال رمن بن الفضل بن بھرام الدارميیء دا الکتب 
العلمیة بیروت ۔ لبنان. 

۷ ۲( النظریات السیاسیةق محمد ضیاء الریس. 

۸) قضاء ال وائج لأبي بکر ابن أبي الدنیاء دار ابن حزمء تحقیق: حمد خیر رمضان یوسف. 

۹) فیض القدیر شرح الجامع الصغیر عبد الرؤوف ا ناوي؛ دار الفکر للطباعة ‏ والنشر الطبعة 
الثانیة ۱۳۹۱ھ ۱۹۷۲م". 


۰) مائر الإنافة فی معالم ا خلافة للقلقشندي؛ تحقیق: عبد الستار أ مد الفرج؛ عام الکتب؛ 
ببروٹت. 

۱) العبودیة: لابن تیمیة. 

۲) ا دینة ٹی العصر الأموي؛ محمّد حسن شراب؛ مؤسسة علوم القران ۔ دمشق. 

۳) مواقف المعارضة فی خلافة یزید محمد الشیبانیء دار البیارقء عّانء الأردن. 


۷۹۶) تحذیب الکمال فی أ ماء الرجال: للمزي؛ تحقیق: د. بشار عواد معروف؛ مؤسسة الرسالة ۔ 


ببروٹت . 

ھ٢٦ىص|ك أثر أُھل الکتاب فی الفتن وا حروب الأھلیة فی القرن الأؤل ا مجريء الطبعة‎ )٥ 
۹ھ‎ 

ھ٤١٤١ الوسطیة فی القران الکرمء علی الصَّلكًيء دار الصحابق الإمارات؛ الطبعة الاأولی‎ )٦ 
ھ٠۱‎ 


۷) التوضیح والبیان لشجرة الإیمان عبد ال رمن السعدي. 


۸) ا رتضی سیرۃ أمیر اللؤمنین أبي الحسن علي بن أبي طالبء لابي الحسن الندوي؛ دار القلم 
دمشق الطبعة الثانیة ۹١١٤ھ‏ ۱۹۹۸ء۔ 

۹) تاریخ العراق فی ظل الحکم الأموي؛ د. علي حسن ال حربوطليء دار المعارف ‏ بمصر۔ 

۰) الفھم ما أشکل من تلخیص کتاب مسلم؛ لأبي العباس أ مد عمر القرطبي؛ تحقیق: محبي 


الدین مستوء یوسف بدیويء دار ابن کثیرء الطبعة الُوی ۷١١٤٥ھ.‏ 


ید بد 


فھرس الموضوعات 


٤ءادھالا‎ 

٥ةمدقملا‎ 

الفصل الأول: الحسن بن علي بن أأبي طالب رضي اللہ عنھما منذ ولادتہ حتی خلافته٤ ١‏ 
البحث الُول: امہ ونسبه وکنیته وصفتہ وأسرتہ ٹی عھد النبوةۃ ١١‏ 
أُولاً: ا مه ونسبه وکنیته ٠١‏ 

ثانیا:مولدہ وتسمیته ولقبه وفقه النبي ٹی تسمیة الوالید ٥١‏ 

١۔‏ استحباب التسمیة بھذین الا مین: عبد اللہ وعبد الرمن١٠‏ 

٥٦ہلسرو التسمیة با ماء أنبیاء اللہ‎ ٢ 

وا ۶۱9ھ الفناطین من الْسفَنٰ:٦۴‏ 

ثالثاً: تأذین رسول اللہ ٹی أُذن ا حسن۱۷ 

رابعاً: تحنيك الولود ۱۸ 


خامساً: حلق شعر راس ا لحسن رضي الله عنہ ۱۹ 


ساسا الِعَفك ۷ 

سابعاً: ختان ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما ٠٢‏ 

ثامناً: مرضعة الحسن أم الفضل رضي الله عنھما ۲٢‏ 

تاسعاً: زواج ا حسن وزوجاته والروایات التی حوٰن٢۲‏ 

عاشراً: أولادہ٢۲‏ 

الحادي عشر: إخوانە وأخواته ۲۹ 

الثانی عشر: أعمامه وعماته ۳٣‏ 

اقالق غعع ر7 اکرال وا لا ۳۷۴ 

البحث الٹایی: أم الحسن بن علي بن أبي طالب السیدة فاطمة الزھراء رضی اللہ عنھا۳۹ 


أولاً: مھرھا وجھازھا ۳۹ 
ایا زفافھا ٤١٤‏ 


ثالثاً: ولیمة العرس٤٠‏ 

رابعاً: معیشة علي وفاطمة رضي الله عنھما ٠٤‏ 

خامسأاً: زھد السیدة فاطمة وصبرھا ٦٤‏ 

سااما عرت ھرل 1( 1 لاحات کرت فاریا 1 
سابعاً: صدق مجتھا٤٤‏ 

ثامناً: سیادتھا ٹی الدنیا والاخرة ٤٤‏ 

تاسعاً: الصدیق والسیدة فاطمة ومیراث النبيی (ص) ٠٤‏ 
عاشراً: تسامح السیدة فاطمة مع أبي بکر ؤضي الله عنه ٠٤‏ 
الحادي عشر: وفاۃ السیدة فاطمة رضي اللہ عنھا٤٦‏ 

لملبحث الثالث: مکانة ا حجسن عند جدہ ا حبیب اللصطفی (ص) ٦٤‏ 
أولاً: محبة رسول اللہ (ص) ورمتہ با حسن وملاعبتہ ل٤٤٦‏ 
ثانیاً: شب الحسن بن علي رضي اللہ عنھما بالنبی (ص) ٠٥‏ 
ناتاہ اخ سیل ادا قیات آقل ا ۹ذ 


رابعاً: ہما ربحانتاي من الدنیا۷١٥‏ 

خامسأاً: سیادته ٹی الدنیا والاخرةۃ ٢۸‏ 

سادساً: اُعوذ بکلمات اللہ التامة من کل شیطان وهامّة ومن کل عین لامّة۹٦١‏ 

سابعاً: الأحادیث التيی رواھا الحسن بن علي عن رسول اللہ (ص) ٦٠٦‏ 

ثامناً: صفة رسول الله (ص) کما یرویھا الحسن بن علي ٦٦‏ 

تاسعاً: ایة التطھبر وحدیث الکسا٦٦٦‏ 

عاشراً: ایة المباهلة ووفد نصاری نجران٦۷‏ 

الحادي عشر: أثر التربیة الأسریة علی ا لحجسن رضي اللہ عنہ ۷۷ 

الثایی عشر: أثر الواقع الاجتماعی علی تربیة ا حجسن ۷۹ 

اللبحث الرابع: ا حسن بن علی ثي عھد ال خلفاء الراشدین ۸۰ 

أولاً: مکانة ا لحسن بن علي ثٹي عھد الصدیق ۸۰ 

ثانیاً: ٹی عھد عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہ۹۸ 

ثالثاً: ٹی عھد عثمان بن عفان رضی اللہ عنه٤ ٠١‏ 

رابعا: الحسن ٹی عھد والدہ رضي اللہ عنھما١ ٢٢‏ 
١۔‏ خروج أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ إ ی الکوفة ٢٢١‏ 
۲۔ نصیحة ا لحسن بن علي لوالدہ٦۲٢٢‏ 


٣۔‏ آأثر ا حسن بن علي فی استتفار اُھل الکوفة ۱۲۷ 

٤‏ ۔ محاولات الصلح۱۲۸ 

٥‏ ۔ دور السبیة ٹی نشوب القتال ٹی معرکة ا حجمل۱۲۹ 

٦۔‏ عدد القتلی پی ا جمل۱۳۲ 

۷ نان آئو اشن رع ات۱۳۳ 

۸ تفقدہ للقتلی وترخہمه علیھم۱۳۳ 

۹۔ تآأثرہ من مقتل طلحة رضي اللہ عنہ۳۳٣‏ 

۰۔ موقفه من قاتل الزبیر رضي اللہ عنہ ٢٣١‏ 

٢٥١ امیر المؤمنین علی یرد عائشة إلی مأمٹھا معززۃ مكرمة‎ ١ 


۲۔ ندمھم علی ما حصل منھم ٣۳١‏ 
معرکة صفین ٥۳١‏ 
١۔‏ ھل خروج معاویة علی علي رضي اللہ عنھما بسبب أُطماع دنیویق۱۳۸ 
۲۔ تھی أمیر اللؤمنین علي عن شتم معاویة ولعن أُھل الشام بعد معركکة صفین ٥٤١١‏ 
٣۔‏ مقتل عمٌار بن یاسر رضي اللہ عنه بصفین وأثرہ علی المسلمین ٠٤١‏ 
٤‏ ۔ فھم العلماء ‏ حدیث رسول اللہ (ص) ںی عمار: تقتلك الفئة الباغیة ٥٤١١‏ 
٥۔‏ موقف ال حسن بن علي من تلك ا حروب ۱٤١۷‏ 
٦۔‏ استشھاد أمیر اللؤمنین علي رضي اللہ عنہ۹٤١٤٢‏ 
۷۔ وصیة أمیر اللؤمنین للحسن وا حسین رضی اللہ عنھما١١٥‏ 
۸. تھی أمیر اللؤمنین علي عن الثلة بقاتلہ ٥٥٢‏ 
۹۔ خطبة ا حسن بن علي رضي اللہ عنھما بعد مقتل أبیه ٥١٥١‏ 
۰.۔ استقبال معاویة خبر مقتل علي رضي اللہ عنھما١٥٠‏ 
الفصل الثایی:بیعة ا حسن بن على بن أبيی طالب وأهم صفاتہ وبعض مواقفه ٹی ا لحیاۃ 
الاجتماعیة ومشروعه الإصلاحي الذي توٌج بوحدۃ الأمذۃ١٥٥‏ 
اللبحث الاأول: بیعة الحسن بن علي رضي اللہ عنھما ٥٥١‏ 
أولاً: بطلان قضیة النص علی خلافة الحسن١٥٥‏ 
ثانیاً: ما بحتج بە الشیعة الاناعتقراق آ یہ ند الال نا جار یق کپ الهض 1۲٦‏ 
ثالثاً: مدة خلافة أمیر المؤمنین الحسن ومعتقد أھل السنة ٹی خلافتہ١٦٥‏ 
رابعاً: خطب لا تصح للحسن بعد مقتل والدہ ۱٦٦‏ 
١۔‏ الأصفھانيی صاحب کتاب الأغانی ۱٦۷‏ 
٢‏ تج البلاغة۱۷۲ 


المبحث الثایی: أھم صفاتہ وحیاتہ ٹی ا جتمع٦۱۷‏ 
أولاً: أُهم صفاتھ٦۱۷‏ 


۱ ۔ العلم٦۱۷‏ 


۲۔ عبادتہ٥۱۸‏ 


۳٣۔‏ زمدہ۱۹۰ 

٤‏ ۔ إنفاقه وکرمہ وجودہ۱۹۲ 

۱۹٦ہملح ۔‎ ٥ 

٦۔‏ تواضع۱۹۸ 

۷۔ سیادتہ۱۹۸ 

ان از ت33 

ثانیاً: من حیاۃ الحسن بن علي فی ا جتمع٢٠٠‏ 

٣٠٢ تفنیدہ معتقد الرجعة‎ ١ 

٣۰١٢ قضاء حوائج الناس‎ ٢ 

۳۔ زواجه من بنت طلحة بن عبید اللہ رضی اللہ عنھہ٢۰٣‏ 
٤‏ ۔ زواجە من خولة بنت منظور ٣١٢‏ 

٣٠٢ لا یری أمھات الؤمنین‎ .٥ 

ایق النمت التوف ٣۶۶‏ 

۷۔ صلاته علی الأشعث بن قیس ٦۰٢‏ 

۸ معاملته لمن یسيےء إِليه ۲۰٢‏ 

۹۔ من أدبہ ٹی ا جالس٢۰٣‏ 

٠۔‏ حسن خلقه بین الناس ٣١٢‏ 

۱۔ ملاعبته با مداحي ٣۰١٢‏ 

۲۔ بعدہ عن فضول الکلام ۲۰٢‏ 

۳۔ إکرام الحسن بن علي أسامة بن زید ۲۰۷ 

۲۰۷ الحسن بن علي والیھودي الفقیر‎ . ٤ 

٥.۔‏ احترام وتقدیر ابن عباس للحسن وا حسین رضی الله عنھما ۲۰۸ 
٦۔‏ ثناء عبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ عنھما علی ا حجسن۰۸٣۲‏ 
۷۔ بین ا لسن وا حسین رضي اللہ عنھما ۲۰۹ 


۸ آکرم الناس أباً وأماً وجداً وجدۃ وخالاً وخالة وعماً وعمة ۰۰۷٣۹‏ 


۹۔ حبة الناس لە ولأخیه ا حسین وازدحامھم علیھما ٹی البیت ا رام ۲۰۹ 


ثالثاً: من أقواله وخطبه ومواعظه التی حفظھا عنه الناس مع شرحھا والتعلیق 
علیھا ۲۰۹ 

للبحث الثالث: من أھم الشخصیات قی خلافة ا حسن بن علي ٢٤٢‏ 
أُولاً: قیس بن سعد بن عبادة رضي الله عنه ٣٤٢‏ 

ڈایا یت ایت سای تر عبت اللطاب ۲۹٢‏ 

ثالثاً: عبد اللہ بن جعفر بن أبي طالب رضي اللہ عنھما ۲۷۱ 
اللبحث الرابع: صلح ا حسن بن علي مع معاویة رضي اللہ عنھما۲۸۷ 
۔ اُھم مراحل الصلح۲۸۹ 

المرحلة الأولی ۲۸۹ 

المرحلة الثانیة ۲۹٢‏ 

ا مرحلة الثالثة ۲۹٢‏ 

الملرحلة الرابعة ۲۹۲٢‏ 

المرحلة ا خامسة٢۲۹‏ 

المرحلة السادس٣۳٢۲۹‏ 

ا مرحلة السابعة٦۲۹‏ 

١۔‏ موقف شرطة ا خمیس من الصلح۲۹۸ 

۲۔ مواقف أمراء علي رضي اللہ عنه من الصلح ٠٣٣‏ 

ا مرحلة الثامنة ۰۱ ۳ 

۔ أھم اأُسباب ودوافع الصلح ۳٣٣‏ 

أُولاً: الرغبة فیما عند اللہ وإرادۃ صلاح هذہ الأمة٣٣۳‏ 

۳٣٣ الأمر بالاصلاح‎ .١ 

۲ الترغیب فی القیام بالاصلاح٣ ٠٣‏ 

۳۔ التنویه بالصلح والقائمین عليه١ ٥٣‏ 


ثانیاً: إِن ابنی هذا سید ولعل اللہ ان یصلح بە بین فثتین ۳۰٣‏ 


لافا کل داز لطلتئع٦۳‏ 

رابعاً: حرصه علی وحدۃ الأمة ۳٣۰۸‏ 

خامسأً: مقتل أمیر للؤمنین علي رضي اللہ عنه ۳۱٣۱‏ 
سادساً: شخصیة معاویة رضی الله عنہ۳۱۲ 
سابعاً: اضطراب جیش العراق وأُھل الکوفة ۳١٣‏ 


ثامناً: قوۃ جیش معاویة ۳٣۸‏ 


. شروط الصلح ۳۱۹ 

أولاً: العمل بکتاب اللہ وسنة نبیه وسیرۃ ال خلفاء ۳۱۹ 

ثانیاً: الأموال ۳۲٣٣‏ 

ثالناً: الدماء ۳۲٣‏ 

رابعاً: ولایة العھد أم ترك الأمر شوری بین ا مسلمین ۳۲۷ 

۔ سب أمیر اللؤمنین علي بین معاویة وا حجسن۳۲۷ 

۔ موقف معاویة من قتلة عثمان ۳٣٣‏ 

۔ من نتائج الصلح ۳٣ ٣‏ 

أولاً: توحد الأمة تحت قیادة واحدة ۳٣٣‏ 

ٹائیاً: غودۃ الفتوحات إی ماکائت عليه ۳٣٣‏ 

ثالثاً: تفرغ الدولة للخوارج۳۸٣۳‏ 

۔ انتھاء عھد الەخلافة الراشدةۃ ۳٣۹‏ 

۔ھل معاویة رضي اللہ عنہ یعتبر أحد الخلفاء الاثنی عشر؟ ۳٣٤‏ 
۔ھل ا حسن بن علي تنازل لمعاویة من موقف قوۃ أُم من موقف ضعف؟ ۳٣٣٤‏ 
١۔‏ الشرعیة التی کان بملکھا ا حسن٤٣٣‏ ۳ 

۳٤٣٤٣ تقییم ا لحسن بن علي للموقف وقدراته القیادیة‎ ٢ 
۳ ٣كلملا ۔ الحسن والزھد تی‎ 
٠٥٣ ۔ من حیاۃ الحسن ى المدینة بعد الصلح‎ 

١۔‏ العلاقة بین الحسن ومعاویة بعد الصلح ۳٣٣‏ 


۳٣٣ صلات معاویة للحسن والحسین وابن الزپیر رضي اللہ عنھم‎ ٢ 
۳۳ ۔ ھل یصح اتھام معاویة بسم ا حسن بن علي؟‎ 

۳٣۷هلجُا ۔ رؤیة الحسن بن علي ٹي ا نام واقتراب‎ ٤ 

۔ الأیام الأخیرۃ من حیاۃ ا حسن ۳٣۷‏ 

أُ۔ وصیة ال حسن للحسین۷١۳‏ 

ب ۔ تفکرہ قی ملکوت السماء واحتسابہ نفسه عند اللہ ۳٥۸‏ 

٦۔‏ دفنه ٹی البقیعم ۳٣‏ 

۷۔ التحقیق ٹيی سنة وفاته وعمرہ٤ ۳٦٣‏ 

۔ فھرس ا راجع والمصادر ۳٦٣٣‏ 

۔ فھرس الکتاب۳۸۳ 


گس 


ئ 


.[١]سنن‏ الترمذي مع شرحھا : تحفة الأحوذي .۳۹٥/٦(‏ ۳۹۷) حدیث حسن. 


.[٢]البدایة‏ والٹھایة ( ٣٤/١١‏ ۱۳). 
|۳ ماثر الانافة (/ہ. 6 ء مرویات خلافة معاویة ء خالد الغیث؛ ص .٠٥١‏ 


۔[٤‏ |]فضائل الصحابة )۷٢٤٣/٢(‏ إسنادہ حسن. 


۔[٦]شرح‏ النووي علی صحیح مسلم (۲۰۱/۱۲). 

)۷ شرح الطحاویق ص .٤٥٥‏ 

[۸]البدایة والٹھایة ( ٣٤/١١‏ ۱۳). 

[۹]أللصذر السا قَلفَسة. 

[٠۱]الصواعق‏ ا حرقة علی أھل الرفض والضلال والزندقة (۳۹۷/۲). 
[١١]عقیدة‏ أُھل السنة ٹی الصحابة (۷۸/۲). 


[ 
.[٥]صحیح‏ سنن أبي داود (۷۷۹/۳) ء سنن أبي داود .)٢١١٥٥/٥(‏ 

۱ 

[ 

۱ 


۔[۱۲]المصدر السابق نفسه. 


[1۳]ُشرزآن داود ١/٤١(‏ ۰ ۲( َء سنن الترمذي (ہ٥/٤٥)‏ حسن صحیح. 


سیر أعلام النبلاء .)۲٤٢٢/٣(‏ 

لمصدر السابق نفسه. 

نسب قریش (۲۳/۱)ء الدوحة النبوی ص ۷۱. 
الذریة الطاھرۃ للدولابیء ص .٦٦۹‏ 

.)۲۲٦٢/٢( الطبقات‎ 


گا اگ ,ہو چو سم 
.- 
ا 

ہیں ہے وٹ فرح کے ہیں 


۔[۱۹]مسند أ مد (۹۸/۱ ء ۱۱۸)ء صحیح ابن حبان )٦١٤/١٥(‏ إسناد ا حدیث صحیح. 
.[٢۲]ا‏ حسن بن علي ودورہ السیاسي ء فیتخان کرديء ص .٠١‏ 

.)۳۰٦٣/۲( ۔[[۲۱]|البخاري‎ 

.)۲۳٢( رقم‎ ملسم]۲٢[۔‎ 


[۲۳ |تسية ال لود بک غیت الله آو یت ضر ۴۳: 


]۴ ]اور اساق بت ص ۳۰:۳۵۲ 


]۴۵ اِتسَیة المولودے ص ۳۹. 


۔[٢۲]امصدر‏ السابق نفسه ء ص .٦٤‏ 

۔[۲۷]الملصدر السابق نفسه. 

۔[۲۸]سنن أي داود )٢١٥٥(‏ إسنادہ ضعیف فیه عاصم بن عبید اللہ ء ضعفه ابن معین وقال 
البخاري: منکر ا حدیث کما فی الکاشف .)۲٥٢٢(‏ 

۔[٢۲۹]‏ حجا اللہ البالغة .)۳۸٥/۲(‏ 

.٥٤٤۸٤ رقم‎ )۱۹٦/٥( يراخبلا]٠٣[‎ 

۔[١۳]الصدر‏ السابق نفسه (۱۷۰/۱) رقم .٥٦۸‏ 


.[٣٢۳]مٹھج‏ التربیة النبویة للطفل ء محمد سویدء نقلاعن تحفة الودود لابن القیمء ص ٥٥‏ ؛ تحقیق 


فواز أ مد زمرلی. 


[۳۷]مٹھج التربیة النبویق ص .٦٦‏ 

[۸٤]الطبقات‏ ہ الطبقة ا خامسة (۲۳۱/۱) إسنادہ مرسل. 
[۳۹]موسوعة تربیة الأجیال ص ۷۲۔. 

۔[٤٠]یؤذن:‏ یشعر. 

۔[٤١‏ ] حجا اللہ البالغة (۳۸۵/۲). 

[٤٤]سنن‏ أي دواد ٹی الأضاحي رقم ١١۲۸ء‏ وٹ إسنادہ ضعف. 
[٤٤]سنن‏ النسائی )۱٦٦/۷(‏ باب کم یعق عن ال جاریة. إسنادہ صحیح. 
[٤٤]سنن‏ أمد (٦/۳۹۲)ء‏ وٹ إسنادہ ضعف. 

]٥٤[ 


سنن الترمذيی رقم ۹١٥۱ء‏ خشرہ ریت انمادم لیس متضلا 


٦]|تحفة‏ المودود لابن القیم ء ص .٤٥‏ 

۷]ا خلوق: ضرب من الطیب. 

۸]ذخائر العقی فی مناقب ذوي القربی ء لأبي العباس الطبري ء ص ۲۰۷. 
۹]الستدرك للحاکم )۲۳۸/٤(‏ صحیح علی شرط الشیخین, وأقرہ الذمبي. 
۰]الختان: لغة قطع القلفة أي: ا جلدة التی علی راس الذکر۔ 

۱]سنن البيھقی ٤/۸(‏ ۳۲) إسنادہ ضعیف. 

.٦٦ ۷ رقم‎ )۱۸٣/۷( ۲]البخاري‎ 

۳]مسلم رقم ۲۰۷. 


۔[٤٥]الملصدر‏ السابق نفسہء ص .٠٥١‏ 


۔إ٥٠٥]موسوعة‏ تربیة الأجیال ص .۷١‏ 


ہه٦آ‎ 


ج التربیة النبویة للطفل: ا 


.۷ ٥م‏ ٹی روایة أخری: لطمته بیدھا۔ 


[٥٥]منھج‏ 
]٥٢۷[‏ 
۔[۸٥]امستدرك )۱٦٦/١(‏ وصححہ ووافقه الذھبي ء وھناك من ضعفه 
۔|[٥٥‏ |الطبقات 0 سعد (۲۷۷/۸). 

إ٦‎ [ 


]۹ شیع سظتاء کول الرسزن و غالا افات ۱۲۹۹/٣۴‏ 
۔[٦٦]سیرۃ‏ ال بیت النبي الُطھار ء مجدي فتحيء ص ٣۳۱۔.‏ 
۔| ٦٦‏ |الاستیعاب:؛ رقم الترجمة ٠١‏ 


۔[٦٦]الإاصابة‏ ٹی تمییز الصحابة .)٥٥٤/۸(‏ 


9 
]٠٦[‏ 
]٠٢[‏ 
]٦٤[‏ 
۔[٦٦]الاستیعاب‏ قی معرفة الأصحاب .)۱۹۰۸/٤٣(‏ 
۔[٦1]البخاري‏ ء کتاب ال حج رقم .۱٦٦١‏ 
۔[1۷]البخاري رقم ۳٦۷۔.‏ 

۔[۸]الإاصابة ٹی تمییز الصحابة .)٥٥١/۸(‏ 
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۔[٦]الاستیعاب‏ فی معرفة الأصحاب .)۱۹۰۱۸/٤٣(‏ 


[۷۰]حیاۃ الإمام الحسن بن علي ٥٤٤/٢(‏ إلی ٤٤٥)۔‏ 
۔[۷۱]میزان الاعتدال (۱۳۸/۳). 

.)۲۰٢/ ٤( ۔[۷۲]لسان الیزان‎ 

۔[۷۳]الصدر السابق نفسه .)۳۳۹/٥(‏ 

.)۳٤٣١/١١( والنھایة‎ ةیادبلا]۷٤[‎ 


.)۲٢٢/١( القلوب‎ توق]۷٥[۔‎ 


بن عليء ھکذا ٹی نسب قریشء ص .٦٢٤٤‏ 


۔[۷۷]عبد ال من بن عتاب بن أسید کان والدہ والی مکة لرسول اللہ (ص) وکان عبد ال رمن مع علي 
یوم ا جمل وقتل قی ا معركکة انظر اأنساب قریش ص ۱۹۳. 

۔[۷۸]الذرة: البکارۃء وقال ابن الأثیر: العذرة ما للبکر من الالتحام قبل الافتضاض؛ وجاریة عذراء: 
بکرم یمسھا رجلء ویقال: فلان أبو عذرتھا إذا کان أُول من افترعھا وافتضھا. لسان العرب؛ مادة: 
عذر .)٣٥٥/٤(‏ 

:[۷۹]عبد اللہ بن عامر بن کریز بن ربیعةء من بنيی عبد شس ابن خال عثمان بن عفان ولد علی 
عھد النبي (ص) ء وجزم این حبان ان لە رؤیة للنبي (ص) ء وقد ذکرت سیرتہ فی کتابي عثمان بن 
عفانء ص ۳۱۹. 

.[۸۰]ا حلل ھو: الذي یتزوج امرأة قد بانت من زوجھا الأول بقصد تلیلھا للزوج الاأولء وقد جاء 
الٹھي عن ذلك کما ٹی ال حدیث: ہوالعن اللہ ا حلل وا حلل لە> انظر: الإرواء رقم ۱۸۹۷. 
۔[۸۱]الطبقات الکبری: الطبقة ا خامسة من الصحابة .)۳۰۳/١(‏ 

۔[۸۲]دیوان ا متروکین والضعفاءء ص .۳٥٣٣‏ 

۔[۸۳]حفصة بنت عبد الرمن بن أبيی بکر؛ روت عن عمتھا عائشة وخالتھا ام سلمة. 


۔[٤۸]عاصم‏ بن عمر بن الخطاب من تابعی أھل الدینة توٹی ۷۰ھ. تقریب التھذیب (۳۸۰۵/۱). 
۔[٥۸]الٰكَضَۂ‏ والِضّۂ والعضیهھة: البھیتة؛ وھی: الافك والبھتان. 

۔[٦۸]العقیق:‏ وادي بناحیة المدینة فیه مزارع وبساتین. 

۔[۸۷]الطبقات الکبری: الطبقة ال خامسة من الصحابة (۳۰۷/۱). 

۔[۸۸]المصدر السابق نفسه .)۳۰٥/١(‏ 

۔[۸۹]اللمصدر السابق نفسه (۳۰۱/۱). 

[۹۰]املصدر السابق نفسه. 

۔[۹۱]قوت القلوب .)۲٥٢/٢(‏ 


.[۹۲]حیاۃ الإمام ا حسن .)٥٥١/٢(‏ 
۔[۹3۳]البدایة والنھایة (۱۹۷/۱۱). 


۔[٤۹]حیاۃ‏ الإمام الحسن بن علي .)٥٥٤/٢(‏ 


.)٠٤٤/۷( المعارف‎ ةرئاد]۹٥[۔‎ 


۔[٦۹]حیاۃ‏ الإمام الحسن بن علي .)٥٥٤/٢(‏ 


۔[۹۷]جھرة أنساب العرب لابن حزمء ص ۹۸ ء ۳۹ ء وسیر أعلام النبلاء (۲۷۹/۳)ء الدوحة النبویة 
الشریفة ص .٠٠١‏ 
۔[۹۸]طبقات ابن سعد (٥/۳۱۸ء‏ ۳۱۹). 


][۹۹]سیرۃ ال بیت النبي الأُطھار ء مجدي فتحي السید ص ۳۱۲۔. 


[١٠٠]طبقات‏ ابن سعد (٥/۳۱۹ء .)۳۲٣٣‏ 
۔[١1۰]البدایة‏ والنھایة )٥٥١/۸(‏ ء الاصابة (۳۳۱/۱ء .)۳۳٣‏ 
۔[١۰]فضائل‏ الصحابة رقم ١٦۱۳ء‏ إسنادہ حسن. 


۔[۱۰۳ إحفة الأحوذي (۲۷۹۸۸/۱۰). 

[١۰٠]قتل‏ عبید اللہ عام ۷٦‏ ھ ء الأعلام .)۱۹۳/٤(‏ 
۔[١۰]الوسمة:‏ شجر بالیمن بخضب بورقه ء البخاري رقم ٣۸‏ ۳۷. 
۔[٦۰]فضائل‏ الصحابة )۹۸٥/۲(‏ رقم ۱۱۹۷ء إسنادہ حسن. 
۔[۱۰۷]مسند أ مد (۹۸/۱) إسنادہ صحیح. 

۔[۰۸]التبیین ٹی أنساب القرشیین لابن قدامة المقدسيء ۱۳۳. 
۔[۱۰۹]الشیعة وأھل البیتء ص .٠٠١‏ 


.۱۸۰ ]سد الغابة (۷/٤٢٥)ء ونساء اھل البیت منصور عبد ا حکیمء ص‎ ٠۰ 
.)۱٦۸/۸( صابة ٹی تمییز الصحابة‎ ل۸١‎ 

]الخ یق اتاتب الق مین صن ۳۹ 3: 

[ 


.۔۲٢ ا وھرة فی نسب النبي (ص) وأصحابه من امرتضی للندوي ؛ ص‎ ٣ 


(۹"٢ 


ہہ ہس ہبہ ہا 
7 70 70 70 


۔[١۱۱]الاصابة‏ ٹی تمییز الصحابة .)٥۹٤/۲٢(‏ 


[١١٠]ا‏ رت 
]۱١٦[‏ 
]۱١١[‏ 
۔[۱۱۸]الاصابة ٹی تمییز الصحابة (۳۱۷/۹۔ ۳۱۸). 
(۹١۱۱]الاصابة ٤(‏ /۹٠٢/٦٦۲)ء‏ اطرتضیء ص ۲۷۔ 

[٠۱۲]الدوحة‏ البویة الشریف ص ۳۱. 

.)۲۸۱/٤٢( باعیتسالا]۱۲١[‎ 

الدوحة النبویة الشریفةء ص ۰۱ء الذریة الطاھرة للدولابیء ص .٦٤‏ 

الملصدر السابق نفسه. 

سیرۃ ابن ھشام .)۲۹٦/٢(‏ 

طبقات ابن سعد (۳۲/۸) ء مستدرك ا حاکم .)٤٥٤/ ٤(‏ 

ورکت: أي اضطجعت ہء یقال: ورك یرك وروكاً: إذا اضطجع ء أي كأنہ وضع ورکه فی الأرض. 
الإرم: الأحجار التيی تنصب علامات ي الطرق والمفاوز وا جمع: أرام وارم. 

الدوحة النبویة الشریف ص ۳۸. 


جع 
7 
0۰ 
لسصسہسحا لنلسےحا ےجا لسحا سس ا لمح ا نی۸سہح ا 


)٣۷٤( ]سیر أعلام النبلاء‎ ٥۹ 

.٦٦ ]تاریخ الاسلام للذمي ء ا مغازيء ص‎ ٠ 
الشنة ھی: السقاء البالی‎ ]١۱ 

|٢‏ لاداوة: مطھرة یتوضاً منھا 

٣۳‏ التاریخ الاسلامی للذھي ء المغازيی ص ۷۰۔. 
٤‏ ]ملائل النبوۃ للبيھقي .)٥٥١/١(‏ 

.٦٤ |الدوحة النبویة الشریف ص‎ ٥ 

۹ ابر 'الساف شف 

۷] مجمع الزوائد للهیثمي .)۲٦/۹(‏ 


-ت -س-ً - - -- -- 
70 70 7 70 70 


۔[۱۳۸]مسلم ء کتاب ا جنائز )٣٦۸/۲(‏ ء طبقات ابن سعد .)۳٤٣/۸(‏ 


[۹٣۱]امصدر‏ السابق نفسه رقم .٢٣٥٥‏ 

.٦٤ سندہ ضعیف ء الدوحة النبویة الشریف ص‎ )۲٦٢٢٦ ء۱۰۱/٦( ]مسند أ مد‎ ۰٠ 

١‏ ]الزع: ھو ال رز الیمانی ء واحدته جزعة. 

۔[١٤١]طبقات‏ ابن سعد )٥١/۸(‏ ء الاستیعاب لابن عبد البر )۲٢٢/٤(‏ ء الدوحة النبویة الشریفةق 


ا 
1 


ص٤ .٦٤‏ 
۔[١١٤۱]الدوحة‏ النبویة الشریف ص ٤٠ء‏ تفسیر القرطبی .)٤٢٢/ ٤(‏ 


.)۱۹۰۱۷٢/٤( باعیتسالا]١٤٤١۔‎ 

[١٤۱]الذریة‏ الطاھرة للدولابیء ص ٢٥‏ ء الدوحة النبویة الشریف ص .٥٤‏ 

.)۳٦/۸( تاقبطلا]۱٤٥١[۔‎ 

۔[١١١]الدوحة‏ النبویة الشریف ص .٠٥٤‏ 

۔[١٤۱]امصدر‏ السابق نفسهء ص .٦٤‏ 

۔[١١٤]العجم‏ الکبیر للطبرانی ١ ٣٣٥/٢٢(‏ ٤٣٣)ء‏ وفیه زھیر بن العلاء وھو ضعیف ء الذریة 
الطاھرة للدولابیء رقم ۷۲. 


۔[١٥]الدوحة‏ اللنبویة الشریف ص .٥٦٤‏ 


۔ مستدرك ا حاکم )٥9٤/٤(‏ صحیح. 

۔ سنن ابن ماجه رقم ۱٠١‏ فيه ضعف: الدوحة النبویق ص .١٦٤‏ 

۔ مجمع الزوائد ومنبع الفوائد (۸۱/۹)ء قال ا ماشمی: فیه محمد بن عبد اللہ یروي عن المطلب ول أُعرفه 
وبقیة رجاله ثقات. 

۔ البخاري؛ کتاب ا جنائز (۲۰۸/۳) رقم .۱۲۸١‏ 

. البخاري رقم ٢٥۱۲ء‏ الاستیعاب رقم .۳۰٣٣‏ 


۔ الطبقات (۸/ ۳۸ء ۳۹)ء الاستیعاب رقم .۳٥٣٣‏ 


طبقات ابن سعد (۳۸/۸)ء الاستیعاب لابن عبد البر (٤/۸۷٥)ء‏ الاصابة (٤/۸۹٥)ء‏ جمع الزوائد 


(۲۱۷/۹))ء عیون الأثر لابن سید الناس (۳۸۰/۲) الدوحة النبویة الشریفة ص .٦۹‏ 


۔[١٥۱]أسد‏ الغابة )٢٥٥/٥(‏ ء الاصابة .)۳٦٣/٤(‏ 

۔]١٥]الطبقات‏ لابن سعد .)۲٦/۸(‏ 

۔[١٥٠]حلیة‏ الأولیاء (۳۹/۲ ء )٣٤‏ ء سیر أعلام النبلاء (۱۱۸/۲). 

حتاف لو لو ظا وامامسن 

۔[١٥٠]خیل:‏ القطیفة. 

۔[١٥]الأدم:‏ الجلد. 

۔[١۷٥]إذخر:‏ نبات ء صحیح السیرة النبویق ص ٦۷٦٦ء‏ مسند فاطمة الزھراء وما ورد ٹی فضلها 


تحقیق: فؤاد أحمد زمرلیء ص ۱۸۹. 


۔[۸٥۱]‏ کشف الغمة اذأربلي (۳۰۹/۱)ء نقلكً عن الشیعة وأھل البیتء ص ۱۳۷ء ۱۳۸. 
۔[١٥۱]فضائل‏ الصحابة )۹٥۰/۲(‏ رقم ۳٣٤٣‏ إسنادہ صحیح. 

[١٦۱]للعرس:‏ أي للعروس. 

۔][١٦۱]امعجم‏ الکبیر للطبرانی )۱۱٥١(‏ ؛ فضائل الصحابة (۸۰۸/۲) إسنادہ صحیح. 
۔[١٦٦۱]الضفاطون:‏ ا حمالون والمکارون الذین یجلبون الدقیق من ال خارج. 


[1۹۴۳] کز العمال (۳۲۸/۷) الرتضی للتدوی) صض ٦٤‏ 
٤[‏ 1 |الصدر السابق َيهة )٣۳۳/۷(‏ ارتضی للندوی؛ص 3٤‏ 
[١٦]المدر:‏ یعنی الطین الیابس ء ترید بلّه: یعنی باماء. 
۔[٦٦]فقاطعتھا:‏ أي اتفقت معھا علی أجرة. 

[۷٦۱]ذنوب:‏ دلو. 

۔[۸٦۱]مجلت:‏ تقوحت من العمل ء وتکون بین ال جلد واللحم فیھا ما بإصابة نار أو مشقء أو 
معا جة الشيء الخشن. 

۔[۹١٦۱]یعنی:‏ بسطھما وضمھما. 


۔[۱۷۰]صفة الصفوۃ (۳۲۰/۱) ء ا موسوعة ا حدیثیة ء مسند أ مد .۱۱۳١‏ إسنادہ ضعیف لانقطاعه. 
۔[۱۷۱]التاریخ الاسلامی للحمیدي .)٠٥ ٥ ٦۹/۱۹(‏ 
۔[۷۲]انظر: معین السیرۃ ص ٣٥٢‏ للشامي. 


مسلم رقم ۲۷۲۷ السیرة النبویة للصّلاي (۹۹/۲). 
تطوي: طوی من الجوع ء فھو خالی البطن جائع مم باکل. 
البخاري رقم ٢٢۷۰ء‏ مسلم رقم ۲۷۲۷. 


.)۲۰۹٢۲/٤٢( مسلم‎ 


مسند ا مد /٥(‏ ۲۷۸۰) ء الدوحة النبویق ص .٢٣٥‏ 


اسحطصطوں سو کو ا کو کس حور سم 
ص 
۲ے 
ہے ہے نے ب‪_مے بے لم ى٘‪تۓ 
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۰]لسھمتیعاب )۳۷۲/٤(‏ ٹي سندہ أبو فروۃ الرماوي مضعف ء الدوحة النبویک ص .٥٥‏ 
۱]ٌمسلم رقم ۲٥٥٢‏ ء صحیح سنن أبي داود رقم .٢٣٢١۷‏ 

۲]سنن أبي داود رقم ٦٣١١۷‏ ء وصححہ الُلبانی ء صحیح سنن أبي داود (۹۷۹/۳). 
۳]]ٌمسند الطیالسی )۲٥/٢(‏ حسن صحیح. 

.)۱۳١/١( ]می المطالب قی سیر أمیر الؤمنین علي بن أبي طالب‎ ٤ 

.٦١۷٤٤ البخاري رقم‎ ٥ 

.٢٣٢٢٥٥ ]الصدر السابق نفسه ء رقم‎ ۹٦ 

۷ ]فضائل الصحابة )۷۰٦/٢(‏ رقم ۱۳۲۷ء إسنادہ صحیح. 

۸ ]المستدرك ء کتاب معرفة الصحابة )٥٥٥١/٣(‏ صحیح الاسنادہ ووافقه الذمي. 

۹ البخاري رقم .٦٣٥۸‏ 


۔[۱۹۰]|عارضۃة الأحوذي ۲٢١۷/۱٢(‏ ء )۲٢۸‏ ء العقیدة ٹی أھل البیتء ص ۱۳۷۔. 


۔[١۱۹]المستدرك‏ (٣/١٠٦۱ء )۱٣٦١‏ صحیح علی شرط مسلمء ووافقه الذمي. 
۔[۱۹۲]العقیدة ٹی أھل البیتء ص .٣۳١‏ 
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۳ ]فضائل الصحابة )۲٥٥٢/٢(‏ رقم ١۱۳۲ء‏ صحد الأُلبانیء اللشکاةۃ .)۷٣۰/۳(‏ 
٤]]المصدر‏ السابق نفسه ء رقم ۱۳۳١‏ إسنادہ حسن لغیرہ. 
٥‏ لبخاري ء کتاب فضل الصحابة .)۲٥٢/ ٤(‏ 
٦۹]الصدر‏ السابق نفسه ء رقم ٦٦۷٦۔.‏ 
۷]ے]ٌمسلم رقم ۱۷۰۹. 
۸ البخاري رقم ۰٦۷٦ء‏ مسلم رقم .۱۷٥۸‏ 
۹]المصدر السابق نفسه ء رقم ۹ ۷۲٦۔.‏ 
٠ٌ]مسلم‏ رقم .۱۷٥۰۸‏ 
٢‏ ]البخاري رقم ٦٦‏ ٦۷٦۔.‏ 
٢٣]أسمی‏ المطالب ںی سیرۃ أمیر اللؤمنین علي (۱۹۹/۱). 
٣۳‏ ]السنن الکبری للبیھقی .)۳۰۱/٦(‏ 
٤‏ ]البدایة والنھایة (ہ .)۲٥٢/‏ 
٥‏ ]الانتصار للصحب والالء ص .٦٤ ٤‏ 
٣٢٢‏ ]البخاری رقم ٦٢٤٤‏ ء رقم .۱۷١‏ 
۔[۲۰۷]الانتصار للصحب والآلء ص .٦٤ ٤‏ 
۔[۲۰۸]البخاري رقم ٦۰۷۷‏ 
۔[۰۹]الفھم (۷۳/۱۲). 
۔[٢٦۲]مسلم‏ رقم .٤٤٥٢٢‏ 
۔[٦۲۱]اٴباطیل‏ بجب أُن تمحی من التاریخء ص .٠۰۸‏ 
٢۲‏ ]الشیعة وأھل البیتء ص ۷۷. 
٣‏ ۔ الستیعاب ٤(‏ /۳۷۸). 
٤]]]الشیعة‏ وأھل البیتء ص ۷۷ء کتاب سلیم بن قیسء ص .٣٥٢‏ 
٥‏ ]الختصر من کتاب ا لوافقة ص ٣۸‏ ثی سندہ ضعیف۔. 


.۱۷٥۰۹ رقم‎ ملسم]۲٢٢[۔‎ 


۔[۲۱۷]حیاة الإمام الحسن بن علي ء باقر القرشي .)۱٦٤١/١(‏ 


۔[۲۱۸]دیوان محمد إقبال الأُعحمال الکاملة ء سید عبد الماجد غوري ۲۳٥/۱(‏ ء .)۲۳٣‏ 


.[۲۱۹]ا حسن بن علي سیرتہ ودورہ السیاسي والاداري ء فتیخان کرديء ص٤٥ء‏ الدوحة النبویة 
الشریفة ص۷۲۔ 

۔[٢٢۲]سنن‏ النسائی رقم ۸٦۸۱ء‏ قام الشیخ عثمان ا خمیس بتخریج ا حدیث؛ وحکم علی درجتهہ 
بأنه حسن لذاته قی رسالتہ أحادیث بشأن السبطینء ص ۳۱۲۔. 

۔([٢٢۲‏ اِاعافَیثف بسانت السطظنء ین ۷۹۳) عمان ایی :-حخدرت ھت 

.[٢٢۲]مسند‏ أ مد (۹/۲٢٤۲ء‏ ۳۳۱) سندہ صحیح. 

.۔۷١ ]الدوحة النبویة الشریف ص‎ ۲٢٢|. 

.۲٤١٢٢ رقم‎ ملسم]۲٢‎ ٤ى‎ 


۔[٢٢۲]مسند‏ أ مد (۷۷/۱) ء سنن الترمذي رقم ۳۷۳٣‏ ء سیر أعلام النبلاء )۲٥٢/٣(‏ ء نم قال: 
سأ فزَفھ! جل کی اس ھتاھ 

۔[٢٢۲]مسند‏ أ مد )۱۷۲/٤٢(‏ ء سنن ابن ماجە رقم ۳٦٣٣‏ ي الأدب؛ وقال البوصیري ىي الزوائد: 
إسنادہ صحیح ء رجاله ثقات. انظر: سیر أعلام النبلاء .)۲٥٢١/٢(‏ 

۔[۷٢۲]ذخائر‏ العقی فی مناقب ذوي القریء ص ۲٦٠٢‏ ء السند )۲۸۸/٥(‏ ء تاریخ دمشق 
ےی 

۔[۸٢۲]مستدرك‏ (۱۷۳/۳۔ )۱۷٣‏ ء سیر أعلام النبلاء ٣٥٢/٣(‏ ء )۲٥٢‏ ء إسنادہ صحیح. 
۔[۲۲۹]الإاحسان فی تقریب صحیح ابن حبان (٥١/٤٥١٥)ء‏ ذخائر العقی فی مناقب ذوي القریء ص 
.٦‏ 

۔[ ۲۳]مسلم رقم ۲۳۱۸. 

.[۲۳۱]مسند أ مد )۹۳/٤(‏ ء إسنادہ صحیح ء سیر أعلام النبلاء .)۲٥۹/۳(‏ 

۔[۲٢۲۳]المستدرك )٣٦٢/۳(‏ ء وصحح ا حاکم ووافقه الذمبي. 


۔[٣۲۳]الشریعة‏ للآجري )٢٢٥٥٥(‏ إسنادہ ضعیف. 

٤.‏ ۲۳]الصدر السابق نفسه ء إسنادہ ضعیف فیه مسروح أبو شھاب: تکلم فيه ء قال العقیلي: لا 
یتابع عليه ۔ أي علی ھذا ا حدیث ۔ وقال ابن أبيی حام: سألت أبي عن مسروح وعرضت عليه بعض 
حدیثه فقال: بحتاج إلی التوبة من حدیث باطل رواہ عن الثوري. وقال ابن حبان: لا بیجوز الاحتجاج 
بخبرہ مخالفتہ الأأثبات فی کل ما یروي. ال جروحین (۱۹/۳) ء الیزان ١(‏ /۹۷). 

۔[٥۳]الشریعة )۲۱٦٦/٥(‏ إسنادہ ضعیف فيه محمد بن عیسی بن حبان الدائنی. قال الدارقطنی: 
ضعیف متروك. 

ى[۲۳]المصدر السابق نفسهہ .)۲٦٦٢/٥(‏ 

۔[۲۳۷] خباء فاطمة: أي بیتھا. 

۔[۲۳۸]لکع: یرید بە الصغیر ء وإذا قیل للکبیر ء فمعناہ: قلیل العلم. 

۔[۲۳۹]السخاب: القلادۃ ء وجمعهہ شخب ء ویصنع من القرنفل والعود والك وغیر ذلك ء وقیل: 
خیط فیه خرز. 

.)۱۸۸۳ ۔۱۸۸۲/٤(‎ ملسم]٤٤٢٢[۔‎ 

۔[٢٢٤۲]مسلم‏ رقم ٢٢١٤۲۔.‏ 


۔[٢٢٤۲]منھج‏ التربیة الاسلامیة للطفلء ص ۱۷۹. 
۔[٢٢۲]منھج‏ التربیة النبویة ص .۱۸١‏ 


[٢٤٢۲]سنن‏ ابن ماجە رقم ۳٦٣ ٤‏ ء الدوحة النبویة الشریف ص .٦٤‏ 


۔إ٥ہ٢٤۲]مستدرك‏ ا حاکم (۳۷۹/۳). 

۔ل٢٢٤۲]منھج‏ التربیة النبویة للطفلء ص ۱۸۰. 
۔[۷٢۲]مسلم‏ رقم ۲٥٢۸‏ ء سیر اأعلام النبلاء .)٥٥۸/۳(‏ 
۔[۸٢۲]منھج‏ التربیة النبویة للطفل ص .۱۸١‏ 


۔۹٢٢٤۲]معجم‏ الطبرانی )١٦/٣٦(‏ رقم ۷۷٦۲ء‏ وقی ا جمع (۱۸۲/۹))ء وفیه أ مد بن راشد اطٰلالی وھو 
ضعیف ء ضعفه الذھی فی الغنی (۳۹/۱). 

۔[٢٠٢٥]منھج‏ التربیة النبویة للطفلء ص ۱۸۷. 

۔٢٥۲]سیر‏ أعلام النبلاء )۲٦٦/٢(‏ إسنادہ حسن. 

۔[٢٥۲]سیر‏ أعلام النبلاء فیہ انقطاع ضعیف جداٌ وقوله: إیھا: معناہ التحریض والتشجیع 
والاستحسانء والأصل فیھا أنھا للکف. انظر: سیر أعلام النبلاء .)۲۸١/۳(‏ 

۔[٢٠۲]منھج‏ التربیة النبویة للطفلء ص ۲۰۹ ای .۲٦٢‏ 

:۲۱۹ |الضئر السابق: امہ ض‎ ٢۵٤ 

.[٥٢۲]الطبقات‏ الکبری ء الطبقة ا خامسة من الصحابة (١/٥٥٢۲)ء‏ أخرجه البخاري رقم ۳٠٥٣ ٤‏ 


إسنادہ مبجحیج, 


و 


ا 
1 
1 
ا 
۔] 
۔] 
1 
۱ 
ا 
1 


۔ا[٦٦]الأحادیث‏ الواردة بشأن السبطینء ص ۲۸۷. قال الشیخ عثمان ا خمیس: فی ضوء دراسة 
إسناد الحدیث تبین أنه ضعیف جدا کان محمد بن حمید وابراھیم بن عليء ص ۲۸۹. 

۔[۷٦۲]‏ مجمع الزوائد )۱۷٦/۹(‏ مرسل؛ وفيه زمعة بن صا وھو لین. 

]۲۳۸ ]لت یق امہات اقرشینء صض ۱۰۷۰۷, 


۔[۹٦]الشریعة‏ للآجري .)۲٦٤٢/٢(‏ 
۔[٢۲۷]مسند‏ أ مد )۳۹۱/٥(‏ ا حدیث فيه الٹھال بن عمروء تکلم فیه بعضهم لترك شعبة لە ولکنە 
مقبول ا لحدیث علی الصحیح ثم ہو قد توبع من قبل عدي بن ثابت وعاصم ما وإن کان ٔ 
الطریقین عنھما کلام إلا أُنه یمکن أن یقوي بعضھما بعضاً. انظر: الأحادیث الواردةۃ بشأن السبطینء 

336.2 
۔[۲۷۱]الأحادیث الواردةۃ بشأن السبطینء ص ۱۸۲ء حسن لغیرہ. 


۔[۲۷۲]الشریعة للاجري )۲٦٢ ٤/٥(‏ إسنادہ حسن. 

([۲۷۳ ]الأحافیت الواردة بشان السرطینہص :۲۹٢‏ 

۔[٤‏ ۲۷]السؤال رقم ١۱۲ء‏ ا منتخب من العلل للخلالء لابن المقدسي. 
۲۷٥‏ ]البدایة والٹھایة (۲۰۸/۸). 
۔[۲۷۲]سیر أعلام النبلاء (۲۸۳/۳). 

۔[۲۷۷]الأحادیث الواردۃ بشأن السبطینء ص ٢٢۲۔.‏ 
۔[۲۷۸]البخاري رقم ۳۷۰۳. 

۔[۲۷۹]صحیح ابن حبان رقم ٦٤٦۹٥۔.‏ 

پت للآجريء ص ۲١١۷‏ 

۔[۲۸۱]المصدر السابق نفسه ء ص ۲۱۰۷ إسنادہ حسن. 


۔[۲۸۲]مسند أ مد )١١/٥(‏ ء والبخاري بنحوہ .)۲٢٢/٣(‏ 
۔[۲۸۳]الاستیعاب .)٦٣۷٤/١(‏ 

.۳۷ ٣٣ البخاري ء فضائل الصحابة رقم‎ ۲۸٤ 
.)٣١۷٤/۳( [۲۸۰]الٹھایة ٹی غریب ا حدیث‎ 

1 
1 


۔[۲۸۲ ]تحفة الأحوذي (۲۷۷۷/۱). 


۲۸٥٢) 


[ 
[ 
[ 
[ 
[ 
۔[۱۸۷]البخاري ٤‏ فضائل الصحابة رقم .۳۷٣٣‏ 


۔[۲۸۸]فتح الباري (٦٭٦/٦٦).‏ 


:[۲۸۹]مستدرك الحاکم )۱٦۹/۳(‏ وقال: صحیح ء وأقہ الذھبی والطبرانی رقم ۲٥۹٦‏ ء وقال ا ٰیثمي 
قی ٹجمع (۱۷۸/۹): رجاله ثقات. 

ن[٠۲۹]صحیح‏ ابن حبان ٣٢١٤/١٥(‏ ؛ )٣٢٤‏ ء مناقب ا حسن ء وذکرہ ابن کثبر ٹی البدایة والنھایة 
وذکر إسنادہ وقال: لا باُس بە. 

.[۲۹۱]روایات هذہ الأحادیث فی مجمع الزوائد (۱۸۳/۹) ء وا معجم الکبیر (٣/٢۲)ء‏ الدوحة النبویة 
الشریف ص ۸۱. 

۔[٢۲۹]هامة:‏ کل ذات سم یقتل کا حیة وغیرھا. 

۔[٢۲۹]لائثة:‏ ھی التی تصیب ما نظرت إليه بسوء ء البخاري رقم ۳۳۷۱۔. 


۔[٤۲۹]سنن‏ الترمذي رقم ٣١٦٢‏ حدیث حسن صحیح. 


۔[٥٥۲۹]منھج‏ التربیة النبویة للطفلء ص .۲٤١۸‏ 
[۲۹۷]مسند أمد .)٦٦٤١/١(‏ 


۔[۲۹۸ ]]تحفة الأشراف معرفة الأطراف للمزي .)٤۳٣٤/۷(‏ 

۔[۲۹۹]الدوحة النبویة الشریف ص .٠٠٤١‏ 

۔[٣٠۳]المصدر‏ السابق نفسه. 

[٢۳۰]سیر‏ اأعلام النبلاء .)۲٢١٢/٢(‏ 

۔[٣۰٥]تلقیح‏ أُھل الأثر ٹی عیون التاریخ والسیرلابن الجوزيء ص .۳٦۹‏ 

[٣٣٠]مسند‏ أ مد )٦٦۷/٣(‏ تحقیق: أُحمد شاکر ء مسند أھل البیت تحقیق: عبد اللہ اللیٹی 
الأنصاريء ص ٢۲ء‏ الدوحة النبویق ص .٠٤١١‏ 

٤.‏ ٣٥]المصدر‏ السابق نفسه )۱٦۸/۳(‏ قال أ مد شاکر: إسنادہ صحیح. 


۔[٥٣]مسند‏ أ مد (۷/۳٦۱ء )۱٦۸‏ إسنادہ صحیح. 
ز۹ |للضدر السابق تفسة 


۔[۳۰۷]مسند أ مد (۷/۳٦۱ء )۱٦۹‏ إسنادہ ضعیف لانقطاعه. 


۔[۰۸٥]مسند‏ أ مد (۷/۳٦۱ء )۱٦۹‏ إسنادہ صحیح. 


.۱۰۷١ رقم‎ ملسم]٠۰۹[۔‎ 


[٣۳۱۰]شرح‏ النووي علی صحیح مسلم (۱۸۳/۷۔ ۱۸۷). 

۔][۳۱۱]شرح فتح القدیر لابن ا ممام ۲۷۲/٢(‏ ۔ ٢۲۷)ء‏ ا نتقی للباجی (٢/١٥۱)ء‏ نیل الأوطار 
.)۱۷۲/٤(‏ 

.[۳۱۲]الانصاف للمرداوي (٢/٢٥٣۔ .)۲٥٢‏ 

[۳۱۶ |التین ق اثنیابت: الین ص 1۳ 

۔[٤‏ ٣۳]البخاري‏ کتاب فرض ا خمس رقم ٣٣۳۱۔.‏ 

[٥٣٥]معا‏ م السنن للخطابي (۷۱/۲) ء الأم للشافعی )٥٦۹/۲(‏ ء ا جموع للنووي )٤۲٤٢٢/٦(‏ ؛ 
العقیدة ٹی أُھل البیتء ص ۱۸۱. 


۔إ[٣۳۱]سنن‏ أبي داود ء الإمارۃ رقم ۲۹۸۰. 

.|[۳۱۷]سنن النسائی رقم .٦١٤۷‏ 

۔[۳۱۸]مسلم رقم ۱۰۷۲. 

۔[۳۱۹]العقیدة ٹی أھل البیتء ص ۱۸۱۔ 

۔[٣۳۲]امغنی‏ لابن قدامة (٤/۱١۱۱۔ .)۱١۲‏ 

[٢۳۲]حاشیة‏ ابن عابدین (۹۱/۲). 

۔[٢٢٣]بلغة‏ اللسالك (۲۳۲/۱) ء حاشیة الدسوقی ٥٥٤/١(‏ ۔ .)٥٥٤‏ 


.[٣۳۲]ہو:‏ محمد بن عبد اللہ بن حمد صاخ أبو بکر التمیمی شیخ ا الکیة فی العراق توفی ۳۷۵ ھ: 
انظر: شذرات الذھب (۸۱۰۸۰۸/۳). 

إ٤‏ ۳۲]ا منتقی للباجی .)۱٥١/٢(‏ 

إ٥‏ ۳۲ ]ا جموع للنووي (٦/٢٢٤٢۔ .)٤۲٤٢٢‏ 


(٣6۲۳ٴ‏ قد اید گثر (۷/٣۳)غقال‏ ای کر ایت سی الاساف 
۔[۳۲۷]الانصاف للمرداوي ٠ )۲٠۰٠٢(‏ وکشاف القناع للبھوتی (۲۹۱/۲). 


۔[۳۲۸]الاختیارات )٠١ ١(‏ ء العقیدة فی أُھل البیتء ص .۱۸٦١‏ 
.|۳۲۹]مسند أ مد (۱۷۰/۳) إسنادہ صحیح. قاله أ مد شاکر. 
۔] ۱ ,0ئ" 

۱ 


۔[٣۳۳]المصدر‏ السابق نفسه (۱۷۱/۳) إسنادہ صحیح. قاله أ مد شاکر. 


[ 
[ 
۰ً‌۳) 
[ 
[٣٣۳]إعلام‏ الوقعین (١/۱۲ء )٣۳‏ ء سیرۃ عائشة ء سلیمان الندويء ص ۳۲۷. 

۔[٣٣۳۳]أي:‏ لا ینفك حزن عن حزن یعقبهہ. 

.[٤٣٣]جمع‏ شدق بالکسر: طرف الفم أي أنہ یستعمل جمیع فمه للتکلم ولا یقتصر علی تحريك 
۔[٥٣٣]ي:‏ بکلمات قلیلة ا حروف جامعة لعانِ کثیرة ء وقیل: ا جوامع القواعد الکلیة ا حتویة علی 
الفروع ا متکٹرة. 

۔٣٣٣]الفاصل‏ بین ا حق والباطل. 


[/۳۳۷]ال جائی: الغلیظ الطبعء السیأئ الخلقء العدم البر. 

۔[۳۳۸]ا مھین: لم یکن غلیظ ال خلق ولا ضعیفه بل کان معتدلاً من أنواع ا مھابة والوقار والجلالة. 
۔[۹٣۳]صغرت‏ وقلت. 

۔.[٣٣٥]‏ کول والملشروب: فقال معنی المفعول من الذوق. 

[٣٣۳]أي:‏ ولا یغضبه اأیضاً ما کان لە علاقة بالدنیا. 

۔[٣٣۳]جد‏ ىق الاعراض وبالغ فیه. 

۔[٣٣٣]معظمه‏ أو اکٹرہ. 

۳٤٤[(‏ امن اقتڑ ضحك ضحکا سا شق بذت اسنا می غیر تیٹھة 
۔[٥٣۳]أي:‏ البرد. 

ن[٣٤٣٤٣]أي:‏ عظیماً ٹی نفسه 

.[۷٣٣]أي:‏ العظم ٹی الصدور والعیون 

۷ر۳ اف الا ای پسٹر 

۔٤٣٥]مسیح‏ القدمین: أملسھما 


)۳۳")۹ 

.[٣٣۳]أي:‏ رفع رجله عن الأرض رفعاً بائناً بقوة لا کمن یمشی اختیالاً ویقارب خطاہ تبختاً 
.[٢٥٣٥]جملة‏ مؤکدة ما قبلھاء وھو بکسر الفاء الملشددة بعدھاء أي: یمعشی مائلكً ای سنن ا مشي لا لی 
طرفيه یٔقال: یتکفأ؛ أي: یتمایل إی قدام. 

۔[٣٣٣]أي:‏ سریعھا. 

.إ٤‏ ٣۳]أي:‏ محل منحدر. 

[ہ۴۵]آئ: الا یشارق البظ 

۔[٢٥٥]وھی‏ مفاعلة من اللحظ وھو النظر باللحاظ یقال: لحظه ولحظ إليه. 

.[۳۷ | تارات من دب العرب لأیي ا لحسن الندويء ص ۱۳. 

۔إ[۸٥۳]أي:‏ ولا التکلف بە؛ أي: م یکن الفحش لە خلقیاً ولا کسبیا. 

۔ل٢٣۳]صاخباً:‏ صیّاحاً 

إ[۰٦٥]صفح‏ عنہ: أعرض عنہ وترکه ء بابە: فتح. 

.[٣٦٥]فلی‏ یفلي فلیآَء راأسە أو ثوبە: نقاہما من القمل. 


۔[ ۳٦٣‏ ]بشرہ: پکشز الباء؛ طلاقة الوجه وبشاشته. 


۔[٣٣٦۳‏ |یتفقد: یتعرف ویطلب من غاب منھم. 
٤]‏ ٣۳]یوهيه:‏ یضعفه. 
العتا مرمف سھ معن 
[٣٣٥]المواساۃ:‏ ا مداراة ء وھی اإصلاح أحوال الناس با ال والنفس. 

المواساة وا ؤازرة: المعاونة. 


]٠٢[ 
دقفتی]۳٦٣٣[‎ 
وی]۳٣٣[‎ 
ۃعلا]٣٣٥[‎ 
]۳۰7۸[ 
1 
عامله ٹی حاجة أُو خالطهھ.‎ :هضواف]۳٦۸[۔‎ 
]۳۹4[ 
]۳۷۰[ 
۳۷۱ [ 
]۳۷۲[ 
تا‎ ]۳۷۳[ 


۳۵۱٣ 
۲۷ 


۳٦۹]‏ |ولا تؤین: هو العیب والتھمة أي: لا تقذف ولا تعاب. 
٠۰‏ ولا تثی: لا تشاع ولا تذاع. 

.]۱۷۷ |فلتاته: زلاتہ ومعائبه علی تقدیر وجود وقوعھاء جمع فلتة. 

۷٢].‏ |متعادلین: متساوین. 


|۲۷۲۳ تارات من اُدب العرب لان ا حسن الندويء ص ۰ 


۔إ[٤۳۷]أي:‏ سریع العطف؛ کثیر اللطف؛ جمیل الصفح وقیل: قلیل ال خلاف؛ وقیل: کنایة عن 
السکون والوقار والخشوع والخضوع. 
۔[٥۳۷]الغلیظ:‏ السیائ الخلقء الخشن الکلام. 


۔[۳۷]اسم فاعل من باب المفاعلة من الشح؛ وھو البخلء وقیل: اُشدہ. 


.[۳۷۷]أي: لا بجیب اأحداً فیما لا یشتھيء بل یسکت عنه عفواً وتکرماً. 

۔[۳۷۸]الجدال. 

۔[۳۷۹]أمالوا رؤوسھم وأقبلوا بآبصارھم إلی صدورھم. 

۔[۳۸۰]أي: حدیث أفضلھم أو کاول تکلمھمء أي: لا عن ملالة وسامة. 

۔[۳۸۱]الرفاد: الڑعطاء والإعانة. 

۔[۳۸۲]اأي: من مقارب قی مدحہ غیر مجاوز بہ عن حد مثله؛ ولا مقصر بە عما رفعه اللہ إلیه من علو 
مقامه. 

۔[۳۸۳]اللسان. 

٤].‏ ۳۸]الطبیعة. 

۔[٥۳۸]‏ ختارات من دب العرب لاأبی الحسن الندوي؛ ص ٣٦١‏ نقلػاً عن الشمائل للترمذي. 
۔[٦۸٥]کساء‏ من خز أو صوف آو کتان. لسان العرب (۰۱/۷٥)ء‏ وامرحل: نقش فیە تصویر 


الرحال. 
۔[۸۷٥]حقبة‏ من التاریخء ص ۱۸۷. 


وھو ا موشّی ا منقوش عليه صور رحال الابل. 


۰ سنن الترمذي) کتاب ا مناقب؛ رقم: ۸۸. 


70 70 70 70 


.٦۰٠٢ ][ذراسات عن الفرقء د. أ مد جليء ص‎ ۹٤ 
.٠٣ اوائل امقالات للمفید ص‎ ))۰ 
.)۳۰۲/۲٢( المطالب فی سیرة أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب‎ یمأً]ٌٌ۹٦‎ 
.۱۷۷ ۳۷م أبصرت ا حقیقة ص‎ 
۸ء فضائل الصحابة (۷۲۷/۲) رقم ۱۹۹۰ء إسنادہ فیه ضعف وله طرق قویة.‎ 
.۱۷۷ ۹۔ٗ۔] أبصرت ا حقیقة ص‎ 
]فضائل الصحابة (۸۰۲/۲) رقم ۱۱۷۰ء إسنادہ حسن.‎ ٠۰ 
.۱۷۸ ٹم أبصرت ا حقیقةق ص‎ ]۱ 
.۳۸٦ والنص ء فیصل نور ء ص‎ ةمامإلا]٥٤٤[۔‎ 


.۳۹۱ ]المصدر السابق نفسہء ص‎ ٣٤٤| 
.۳۹۳ أبصرت ال حقیق ص‎ من]٠٤٤[.۔‎ 


[9: |الصدر الطابق سس ص1۸۳ 


.۱۸۲ ]نم أبصرت ا حقیقة ص‎ ٠٤٤. 
.۳۸۷ أھل السنة بین الفرق ء محمد بن عبد اللہ ص‎ ةیطسو]٥٤[۔‎ 
.۳۷۸۷ الترمذي ء کتاب مناقب أھل البیت؛ رقم‎ ننس]٥٤۔‎ 


- کس سے اس-- اس-- سے 
7 70 70 7 70 70 


۹]سنن الترمذي ء کتاب مناقب أُھل البیتء رقم ۳۷۸۷ ء صحدہ الألبانی. 
۰٠]ٔمئ‏ أبصرت ا حقیقة ص ۱۸۲. 

۱] می المطالب فی سیرة أمیر اللؤمنین علي .)۳۱٣/٢(‏ 

.۳۸۷ ]الامامة واللص؛ ص‎ ۲٢ 

۳ زاد العاد )٦٦٣/٣(‏ سندہ فیه ضعف. 

.)٦٣۳۸ ۔٦٦٦/۳( |زاد العاد‎ ٤ 


می المطالب ںی سیرة أمیر اللؤمنین علي ۳۳٣/٣٢(‏ إلی .)۳۳٣‏ 
البخاري ء رقم ۳۳۸۳. 


٠ 
3 
ہم‎ 
٤ 


۔[٤٤٥]مسؤولیة‏ الأب ؛ عدنان با حارث ص .٠٦‏ 
[۱ ]یت ای ات اض سوظ4 ید :الال اسلناتے لی بی غیت الحتت سض 
.٦‏ 


.[٤٤٦]الإمام‏ الزھري ء شراب ص .٦٢‏ 


۔[٤٤٢٣‏ |نسب قریش (۲۳/۱) ء البخاري .)۹۳/٥(‏ 


]٥٤٤[ 
.۔۱۱١ |]لطائف ا معارف ص‎ ٥٤ ٤[۔‎ 
.)۳۲۳/٤( ابن ھشام‎ ةریس]٥٤٤[۔‎ 
]٤٤٤[ل‎ 


.۲۸ العواصم من القواصم ص‎ ٣٤٤٤ 


۔[ ٣٢٤‏ ]البخاري ء کتاب المغازيء رقم .٥٤٥٤٤‏ 

.٦٦١ ]استخلاف أبي بکر الصدیق جمال عبد ال ٰاديء ص‎ ٢٢ 
.)۲۱۸/۷( النبوۃ للبیھقی‎ لئالد]٥٤٤[۔‎ 
]ولا تی حتیو ض م۷۹‎ )۳٢[ 
.٦٦١ أبي بکر الصدیقء ص‎ فالختسا]٢٥٤٤[‎ 
.۔٦٤٢‎ ء۲٤٤٢ ء رقم‎ يراخبلا]٣٤٢[۔‎ 
.)۲٦/۹( الاسلامي‎ خیراتلا]٥٤٤[۔‎ 

۔[٤ ٤‏ ]عصر ا ُخلافة الراشدة للعمري؛ ص .٠٤‏ 
٤٥.‏ ]عصر ا ەلافة الراشدة للعمري؛ ص .٠٤‏ 


[٤٤٥]أي:‏ عند قلیل. 


۔[۷٣]أي:‏ یخرجوننا من أمر الخلافة. 


۔[۸٤٥]ا‏ جزیل: عود ینصب للابل ا جڑتی لتحتك بہ ء وا حكکك: الذي بحتك بەہ کثیراً ء راد أن 
یستشفی برأيه ء وعذیق النخلة: أي الذي یعتمد علیھا. 

۔[۹٤٤٦]البخاري‏ ؛ کتاب ا حدودہ رقم .٦۸٣۰‏ 

[٤٤٤]یعنی:‏ سعد بن عبادة الخزرجي رضی اللہ عنه. 

۔[٤٤٥]مسند‏ ا مد )١/١(‏ ء صحیح لغیرہ. 

۔[٤٤٤]المستدرك )٥٦/٦(‏ قال ا حاکم: حدیث صحیح: وأقرہ الذمبي. 

۔[٤٤٤]الأنصار‏ قی العصر الراشديء ص ۱۰۸ء الریاض النضرة .)۲٦/٢(‏ 


۔[٤٤٤]الانشراح‏ ورفع الضیق بسیرۃ أبي بکر الصدیقء ص ۱٠١‏ ای ۱۸۷. 
۔[٤٤٤]انظر:‏ الڑسلام وأصول ا حکم ء محمد عمارةء ص ۷۱ إ ی ص .۷٢‏ 
۔[٤٤٤‏ ]الأنصار ثی العصر الراشدي. 

۔[٤۷٤٤]انظر:‏ حیاۃ ا حسن بن عليء باقر شریف القرشي ۱۲۳/١(‏ ای ۱۳۹). 
۔[٤٤]استخلاف‏ أبي بکر؛ جمال عبد ا ٰاديء ص .٢٥ ء٥١ ٠٠٥‏ 


.)٥٠٥ /۲( عقیدة أُھل السنة ثی الصحابة‎ ٣٦٤٤٤٤ 
.)۲۰۷/۳( ]تاریخ الطبري‎ ]۰ 
.)٤٥٥/٥( ]عقیدة اُھل السنة والجماعة ٹی الصحابة‎ ٣٥٥٤ ۔إ[‎ 


.)۱۳۱ ۔۱۳٣/۱١( [تاریخ بغداد‎ ٥٤٤٤ 


]٠٤٤(ل‎ 

]٥٤٤[ 

]٥٤٤[ 

]٥٤٤[ 

۔[٤٦٤٥]الابانة‏ عن أصول الدیان ص .٦٦‏ 
]9| کناتع) ال شاق سض ۳۷۳ 

.٠٦ ]الانصاف فیما یجب اعتقادہ ولا بجوز ا جھل ب ص‎ ٥٤٤] 
.۔٣٦١۳١ ]ا خلافة وا خلفاء الراشدونء ص‎ ٥٥٤ل‎ 

]٥ئ٤/[‎ 


.٦۷ ء٦٦ اللصدر السابق نفسه؛ ص‎ ٦٥٤٥٤ 


٤9‏ |الضتر اشاق فة 

۵٥‏ ]سنن أبي داود رقم ٣٤٣۳ء‏ صححد الألبانی 

)٠۰٣/٦( |البدایة والنھایة‎ ]٦ 

۷] صحیح ابن ماجة, للالبانیء رقم ۱۹ 

۸)]لانشراح ورفع الضیق فی سیرة أبيی بکر الصدیقء ص ۱۸۳ 

۹]أسمی المطالب قي سیرة أمیر اللؤمنین علي بن أبي طالب (۱۸۷/۱) 
۰]العییة: وعاء من خوص ونوہ ینقل فیه الزرع ا حصودہ ووعاء من أدم یکون فیە التاع 
۱ء]اطرتضی للندويء ص ۹۷ 

.)۳۱٣ ۔‎ ۳٣ ٤/٦( ]البدایة والٹھایة‎ ۲ 

۳ء ]ا رتضی للندوي؛ ص ۹۷. 

٤ء‏ ]الختصر من کتاب الوافقة بین أُھل البیت والصحابق للزمخشريء ص .٦۸‏ 

۰٥‏ ]فضائل الصحابة (۸۳/۱) ٹی سندہ ضعف. 

٦]مسند‏ أ مد (١/۹٦۱۰ء‏ ۱۰٠۱ء‏ ۱۲۷) صحیح أ مد شاکر. 

۷ء]منھاج السنة .)۱٦٦٢/١(‏ 

۸ء ]الطبران فی الأأوسط (۲۰۷/۷ء ۲۰۸) إسنادہ ضعیف. 

۹ ]تاریخ الطبري (٤/٦١)ء‏ الشیعة وأھل البیتء ص ۷۱. 


٠ [‏ ۸٥]الطبقات‏ (۲۰/۳) الملصدر السابق نفسه. 
2۱ا اعت الساق مات 

۔[۸۲٦]الارشاد‏ للجوینیء ص ٦٢۸‏ نقلكً عن أصول مذھب الشیعة للقفاري. 
۔[٤۸٣]الشیعة‏ وأھل البیتء ص ۷۲۔ 

۔[٤ ٦۸‏ ]املصدر السابق نفسه. 

]٥۸٢ه[‎ 


011۹ خلافة علی بن أبي طالب؛ وترتیب وتھذیب کتاب البہدایة والنھایةق لی ص‎ "۸۹٥٠ 


ا٤۸٣‏ ]تاریخ الیعقوبی (۲۲۸/۲). 

۔[۸۷ |البدایة والٹھایة .)۳۰۸/۲٦(‏ 
۔[۸۸٥]الکامل‏ لابن الأثیر .)۲۲٦٢/٢(‏ 

۔[٤۸‏ |]الشوری بین الأصالة وا معاصرةء ص ۸۳. 
٥٤۰[‏ ]تاریخ الطبري .)٥٤/٤(‏ 


۔[٤٥]المصدر‏ السابق نفسه .)٥٤/٤(‏ 

۔[٤٣]المصدر‏ السابق نفسه .)٥٤/٤(‏ 

۔[ ٣۹٤‏ |الصدر السابق نفسنه. 

٦٤٤‏ ہے یقال: 00000" إذا قطعت اطرافه وشوّعت بهھ. 


ا۹٦‏ فحصوا: 


]٥٤٤[ 

]٥٤٤[ 

]٥٤٤[ 

]٥٤٤[ 

]٥٤٤ٌ[ 

ےت من اأُخفق فلان أي صرعه. 
۔[٤۷٦]تاریخ‏ الطبري .)٥٤/٤(‏ 

۔[۸٥]ابل:‏ منطقة ثٹی جنوب بلاد الأُردن الیوم. 
۔[99۹٥]تاریخ‏ الطبري .)١۷/ ٤(‏ 

[٥٠٠٥]الصدر‏ السابق نفسه. 

٥٠٤]|تاریخ‏ الطبري: )٦۷/٤(‏ ء تاریخ خلیفة بن خیاط ص .٠١١‏ 


00 ۰ ٥]عھد‏ الخلفاء الراشدین للذمي: ص ۰٠‏ 


۔[٥٥٠]قصة‏ بعث أبي بکر جیش أسامةق د. فضل إِ هي ص .٠١‏ 
۔إ٥٥٥٥]الکامل‏ لابن الأثیر (۲۲۷/۲). 

.)۲۲۹۰/٤٢( ملسم]٠٥٠٥[إ۔‎ 

۔[٥٥٠٥]قصة‏ بعث أيی بکر جیش أسامق ص .٦٢‏ 


۔[٣٥۰۷٤]المصدر‏ السابق نفسہ ص ۲۷ 

.)۲٢٢ ء۲۱۳/٥( والٹھایة‎ ةیادبلا]٥٥۸ل۔‎ 

.)٥٤/٤( الطبري‎ خیرات]٠۰٥[۔‎ 

۔[٥٥٤]الانشراح‏ ورفع الضیق بسیرۃ أبيی بکر الصدیق للصّلايء ص ۲۲۷ ء قصة جیش أُسام ص 
۷. 

۔[٥٥٥]تاریخ‏ خلیفة بن خیاطء ص ۲۲۷. 


۔[٥١٣]قصة‏ بعث أبي بکر جیش أسام ص .٦٤‏ 
٣١٥[‏ ]فتح الباري .)۱٤١/۸(‏ 


]٥١٢[ 
]۰١٢[ 
.٦٤ بعث أي بکر جیش أسامة ص‎ ةصق]٤٥٥٤[ن‎ 
.٢٣٥ السابق نفسهہ ص‎ ردصللا]٥٥٥إ‎ 

]٥١٦[ 


۔[٦١١ء١‏ |المصدر السابق نفسه ص .٦٦‏ 


۔[۷١٣]قصة‏ بعث أبي بکر جیش أسامة ء ص ۷۰۔. 
۸ |امصدر السابق نفسه ص ۸۰. 

]تاریخ الدعوۃ إی الڑسلامء ص .۲٦٢‏ 

]وم تکلم: تصاب بالجروح. 
۔إ[٥٥٢٤]الصدیق‏ ۔ فمیکل باشاء ص ۱۰۷. 


ہ٠‎ 


۔إ[ ١٢٥‏ |عبقریة الصدیق ۔ للعقاد ص ۱۰۷. 
۔[٥٥٢٦]حرکة‏ الردق د. علي العتومء ص .۱٦۸‏ 


.۸٦ بین الأصالة والمعاصرةء ص‎ یروشلا]٥٥‎ ٤[ 

ہ٥ ]٤٥‏ ا رتضی لأي الحسن الندويء ص ۷۰؛ مشکاة اللصابیح .)٣٦٦ ٤(‏ 
۔إ[٥٥٥‏ ]الشوری بین الأأصالة وا معاصرةء ص ۸۷. 

[۷٢٦]العقال:‏ هو ا حبل الذي یعقل بہ البعیر۔ 

.٦۹٦ ١ رقم‎ يراخبلا]٦٢۸[‎ 


.][۹٥٢٤]الانشراح‏ ورفع الضیق فی سیرۃ أبي بکر ص ۳۲۹ إلی .۳٣٣‏ 
۔[ ٥٤]الانشراح‏ ورفع الضیق فی سیرۃ أبي بکر ء ص ٥٥٤‏ إلی .٠٤‏ 


إ١‏ ٭٤]تاریخ‏ الدعوۃ الاسلامی ص .۳۳٣‏ 
۔[ ]ا رتضیء ص ۱١١‏ کنز العمال (۷/٥۱۰)ء‏ الاصابة .)۱۳٣۳/١(‏ 
۔[٣٥٣]امرجع‏ السابق نفسە؛ الڑصابة .)۱۰٦/١(‏ 


۔[. ٥٥‏ الخراج لان یوسف؛ ص ٢۲ء‏ ٣۳؟؛‏ ا مرتضیء ص ۱۱۸. 


[ 
]تاریخ دمشق الکبیر .)١/٦١ ٤(‏ 
1 
[ 


خرجہ ابن أبي شیبة اللصنف )٢١۷/١٤(‏ إسنادہ صحیح. 
.كہ عقائد الثلائْة والسبعیز فرقة لأبيی محمد الیمنی .)٣٢٠ /١(‏ 


ا 
]ہہ 
1 
1 


۲ٛو۸د۔ 


۔[۸٥٤]دلائل‏ الإمام ص٢۲‏ نقلاً عن عقائد الثلائة والسبعین ( .)٠٤١ / ١‏ 

.)۲۷۹ /١ ( للذمی‎ نازیلا]٤٥۹[۔‎ 

.)٦۷/٢( التھذیب‎ بیذحت]٥٤٥٥[۔‎ 

×[٥٤٥]حقبة‏ من التاریخء ص٤ .۲٢‏ 

إ[٥٥٥]نختصر‏ التحفة الائنی عشریق ص٢٥٣‏ . 

۔[٥٥٥]إسنادہ‏ حسن؛ أخرجہ ا حاکم قی ا مستدرك ( ۳/ )٥٤١‏ صحیح الإاسنادہ وم یخرجاہء وقال 
الذھبی متعقباً: منقطع ؛ وأوردہ ا میٹمی ٹی مجمع الزوائد (۳/ ۱۷۳) وقال: أوردہ الطبرانی فی الکبیر 
والأوسطء ورجاله رجال الصحیح غیر ا حسن بن سھلء وھناك من ضعفه. 


۔إ٥٥٥]المدائن:‏ بلدة بینٹھا وبیں بغداد ستة فراسخء فتحت علی پل سعد بن آی وقاص رضي اللہ 82 
۔أ٥؛ ٠‏ |مقامات العلماء للغزالیء ضن ٦:‏ 
٦ا)؛٤ہ‏ الاستیعاب ىی معرفة الأاصحاب؛ ص 99 8+09 


]٥٤٥٥[ 
]٠٤٥٢[ 
.۹۹ بن أبي طالب مستشار أمین للخلفاء الراشدینء ص‎ يلع]٥٤٥٥إ‎ 
.۹۹ السابق نفسه ء ص‎ ردصملا]٥٥[۔‎ 

]٥٤٥٢[ 


.٢١٢٥۹ ]فقه السیرۃ النبویة للبوطيء ص‎ ٥٥٥٥ 


.٠٤١ ]الختصر من کتاب الوافق ص‎ ٥٥٥| 

إ[١٥٥]الصف‏ لابن أبي شیبة (۲۹/۱۲). 

.۳٦۸٣ رقم‎ ؛يراخبلا]٤٥٥[‎ 

[٥٥٠]تاریخ‏ ال خلافة الراشدة ء محمد کنعانء ص ۳۸۳. 

إ[ ٤٥٥٠]تاریخ‏ الیعقوبيی (۳/۲٢۲)؛‏ الشیعة وأھل البیتء ص ۱۳۳. 


٥]]الفصول‏ المھمق ص ٤١‏ ۱ الشیعة وأھل البیتء ص ۱۳۳. 
٦]الشیعة‏ وأعل البیتء ص ۱۴۳ 
]اللصدر السابق نفسهہء ص ١۳٣۔.‏ 
۸ ]امصدر السابق نفسہء ص .٣۳١‏ 
۹ء ]اذھبوا فأنتم الرافضة عبد العزیز الزببريیء ص ٢٣۲۔.‏ 
۰]الٹھی عن سب الأصحاب وما فیه من الائم والعقاب؛ ‏ حمد عبد الواحد الملقدسيء ص .٦٣۷٥‏ 
۔[ ٣٦٥‏ ]الریاض النضرة فی مناقب العشرق ص ٤۹٦٥ء .٦۹٤‏ 
إ[٥٥٤]أضواء‏ البیان ٹی تاریخ القرانء لصابر أبو سلیمانء ص ۷۹. 


۔[٥٥٤]تیسیر‏ الکریم ا نان ٹی سیرة عثمان للصّلاییء ص١‏ ۲۷. 
۔[ ٥٥٥‏ ]ا حخلیفة الفاروق عمر بن ال خطاب للعانيء ص .۱٦١١‏ 


۔إ[٥٥٤]أولیات‏ الفاروق للقرشيء ص .۱۲١‏ 


ل٦ھ‏ اللصتر الستابقع تفص ۸5۶ 

.)۱٤١٢/۷( ]البدایة والٹھایة‎ ١۷[ 

الجخلفاء الراشدون للخالديء ص ۹۸. 

الخلافة والجلفاء الراشدون للبھنساوي؛ ص ٢٢۲۔.‏ 

۰ ]اُشھر مشاھیر الڑسلام ٹی ا حرب والسیاس ص[ .٦٦۸‏ 


]٥٥٦[ 
]٥١٢[ 
]٤۹٥۸ل۔‎ 
]٦٥٥[۔‎ 
]٥٢۷٢[ 
.)۳٣٣/٣( ۔[۲۷۱]الطبقات لابن سعد‎ 
|]امصدر السابق نفسه.‎ ۷٢|. 

.)۱٢۸/۳( ۔[۱۲۷۳]مسلم‎ 

.)۲٢۲٦٢/٢٥( الطبري‎ خیرات]٤۷٤[۔‎ 

٥۷٥|.‏ ]|المصدر السابق نفسه. 

۔[٥۲۷]مرویات‏ أبي مخنف قي تاریخ الطہريء د. بھی ص .۱۷١‏ 
۔[۷۷]الطبقات لابن سعد .)۳٣٤/٣(‏ 

۔[۷۸٦]مرویات‏ أبيی خنف ق تاریخ الطبري ص .۱۷٦١‏ 

]۰۷۹[ 


.)۳۲٣/٥( الطبري‎ خیرات]٤۷۹[۔‎ 


۔[٤۸٤]نظام‏ ا حکم فی الشریعة والتاریخ للقاسمي (۲۲۷/۱ء .)۲٥۸‏ 
۔[٥۸ء]أولیات‏ الفاروقء ص ۱۲۷۔. 


[جرة ِعتبا نین عغفاقء لصادق غرجرت٤صض‏ ٦٦ء :۹1٦‏ 


۔[۸۷٦]البخاري؛‏ کتاب فضائل أصحاب الٌَي؛ رقم ۷۰۰ 


ابھازٌ: أي: انتصف. 

البخاري؛ کتاب الأحکامء رقم ۷۲۰۷. 

شھید الذّار ص ۳۷ء وھناك خلاف ںی تحدید تاریخ البیعة. 
فقال: أي عبد الرحمن خاطباً عثمان. 

البخاري؛ کتاب الأحکامء رقم ۷۲۰۷. 

التمھید والبیانء ص ٢٦۔.‏ 


۔[٤‏ ۹٤]عثمان‏ بن عقّان رضیي الله عنه ۔ لصادق عرجوذنء ص ۷۰ ۷۱. 
۔[٥۹٦]‏ جلة البحوث الڑسلامیةہ العدد )١١(‏ ص .)٢٥٠٢(‏ 

[٥٥٥]سیر‏ أعلام اللنبلاء .)۸٦/۱(‏ 
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دراسات ٹی عھد النبوۃ والگخلافة الراشدةء ص ۲۷۸۔. 


۸ |الذریعة إلی تصانیف الشیعة .)۲٢١٢/١ ٤(‏ 
رو 3 

۹ ]الطبقات الکبری (٣/٦٦ء .)٦۷/۳‏ 

+5۰]للصدر التابق شة :)۴٤٣۰/۷(‏ 


أنساب الأشراف (٥/۱۸ء‏ ۱۹). 


.)۸ ٠ى‎ ء٦٤‎ /۹( شرح نحج البلاغة‎ ۰٦ 
.۷۳ فج البلاغة (۹/٥۱)ء عثمان بن عفان للصَاكٌيٌء ص‎ حرشم]٤‎ 


۱ 
[ 
۱ 
۱ 
۱ 
[ 
[ 
۱ 


٭٠‏ ]آثر التشیع علی الرٍوایات التاریخی ص ٣۲٣۳۲۔.‏ 


صحیح سنن الترمذي )۲۲٢/٣(‏ رقم .)٥١۱۸(‏ 
البخاري؛ کتاب مناقب الأنصارء رقم ۳۷۸۰. 
مٹھا ج السنة النبویة ( ٦‏ / ۲۷۱ء .)۲۷٢۲‏ 
الطبقات الکبری ( ۳ / ۱۲۷). 


[ 
-- 
[ 
[ 
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۔[٦1]مرویات‏ أبي مخنف ى تاریخ الطبريء ص ۱۷۷ء ۱۷۸. 
۔[ ٦٦]ا‏ خلفاء الژاشدون: أمین القضاء ص ۷۸ء ۷۹۔. 


۔[٦٦1]البدایة‏ والنھایة .)٣٥٢/۷(‏ 
۔[٦+٦۱١]الابانة‏ عن أصول الدیانق ص .٦۸‏ 
إ٤‏ ٦١]عقیدة‏ الف وأصحاب ا حدیث ضمن الرسائل ا نیریة (۱۳۹/۱). 


ى٥‏ ٦١]ریاض‏ النفوس (۸/۱. ۹)؛ الجھاد والقتال میکل .)٤٥٥/١(‏ 
۔[٦٦1]لیبیا‏ من الفتح العربي حت انتقال ا خلافة الفاطمیة للدکتور صالح مصطفی؛ ص ٤٤؛‏ الشرف 
والتسامی بحركة الفتح الاسلامي للصَاًبيء شن تا 


۔[۷٦١٦]دراسات‏ ٹی عھد اللبوۃ والخلافة الراشدۃ ص ٦٠٤٤‏ 
۔[۸٦٦]المصدر‏ السابق نفسهہء ص .٠٠٤‏ 


۔[٦٦٦١]مصنف‏ ابن أبي شیبة )۲۲٢/١٠٢(‏ سندہ صحیح. 

.۱٦۹ ]تاریخ دمشق ترجمة عثمانء ص ۳۲۸؟؛ تاریخ خلیفةء ص‎ ٠ 
.)۱۲۹/۱( فتنة مقتل عثمان‎ 

اللصدر السابق نفسه (۱/ ۱۲۹). 

۔[ ٦٦٦]امصدر‏ السابق نفسهہ (۳۲۹/۱). 


]:٦٦[ 
٦٦۰ [ 
5] 
]٦٦٦٢[۔‎ 
]٠٦٦[ 
.)۳۷۹/٥( الطبري‎ خیرات[]٦٦‎ ٤[۔‎ 


.)۱۹۱/۷( ْفتنة مقتل عثمان (٥/۱۳۲))؛ البدایة والنھایة‎ ٥ 
٠ ]تر تیسیر الکریم ا نان ٹی سیرۃ عثمان بن عفان للصّلاًيیء ص‎ 

۷] تاریخ الطبري .)۳٥۹/٥(‏ 

۸ ]ا لمصدر السابق نفسه. 

۹ ]مت حقیق مواقف الصحابة .)۳۳٣/١(‏ 

.۱٦۹ ]تاریخ خلیفة بن خیاطء ص‎ ٠۰ 


۔[ ٢٣٦‏ ]تحقیق مواقف الصحابة (١/٥۳۳)؛‏ البدایة والنھایة (۱۹۱/۷). 
۔[٦٦٢]المصدر‏ السابق نفسه .)۱۷٥/۷(‏ 
۔[٣٦٢]المصدر‏ السابق نفسه. 


إ٤ ٦٦‏ ]تحقیق مواقف الصحابة .)۳۳٥/١(‏ 

۔[ہ ٦٦]عثمان‏ بن عفان ا خلیفة الشاکر الصابر ص ۲۳۸ ۹٢٢۲۔.‏ 
۔[٦٦٦]خلافة‏ علي بن أبي طالب عبد ا حمید عليء ص 

.[۷٦1]سیر‏ أعلام النبلاء .)١٥/٣(‏ 

]٦٢۸[ 


۔[۸٣٣]فتنة‏ مقتل عثمان (١/۷٦۱))؛‏ السند )۳۹٦/۱(‏ أُ مد شاکر. 


[1۹]تاریخ امدینة لابن شبة .)۱۲۰۸/٤(‏ 

یا الریااصض النضرۃة نقاهً عن ا حسن بن علي ودذورہ السیاسي ص جن 
۔[٦٦٦]الطبقات‏ لابن سعد (۱۲۸/۸) بسند صحیح. 
۔[٦٦٠][تاریخ‏ خلیف ص .۱۷١‏ 


]٦٦۹[ 
]٦٤١[ 
]٤١[ 
]٠٤٦١[ 
إسنادہ قوي.‎ ٦٦٤ ۔‎ ٦٤ الڑسلام للذمبيء ص‎ خیرات]٦٦٦[۔‎ 
.٦٠٤ دمشقء ص‎ خیرات]٦٦٤[۔‎ 

[ 8 |ابعات الا فراف 0 لاتترق )0۷۴۰/87 

۔[٦٦٦]ابن‏ أبي عاصم: الاحاد وا مثانی )۱۲٥١/١(‏ نقلكأً عن خلافة عليء ص ۸۷. 
]٦٤۷[‏ 


۔[۷٦٦]مصنف‏ ابن أبيی شیبة (۲۰۹/۱۰) إسنادہ صحیح. 


.۸۷ خلافة علي بن أبي طالب علي عبد ا حمید ء ص‎ ٦٤٦۸ 
.)۲۰٢/۷( والنھایة‎ ةیادبلا]٦٦٦‎ 

العقیدة ثی اُھل البیت بین الإافراط والتفریطء ص ۶۱۲۹ حق الیقینء عبد اللہ شبرء ص ۱۸۹۔. 
۰٢‏ و 


۔‌٠‎ 
۔ہ١‎ 


.اہ۔ مناھج السنة )8 


]:٦۸[ 
]:٤٦٤[ 
]٦٥8[ 
]:٥١[ 
بج‎ 
]:٠٦٥[ 


۔[٦٦٦]العقیدة‏ ٹی أھل البیت ء ص ۰٠۱۳ء‏ إسنادہ حسن؛ الطبقات .)۳/٣(‏ 


۔[٤٦٥٦]تحقیق‏ مواقف الصحابة ٥٤/٢(‏ پل ی ۱۸). 
٦٦٥٥|‏ ]المصدر السابق نفسه. 


۔[٦٦٠٦]العلج:‏ کل جاف شدید من الڑجال. 

۔[19۷]شھید الذاز عضات ین غقاء صض۸٤٦.‏ 

[۸٥٥]ش‏ الو علی صحیح مسلم .)۱٣۸/۱١(‏ 

:[٦٥١]منھاج‏ السنَّة (۱۸۹/۲۔ .)۲۰٠٢‏ 
[ ٦1]دول‏ الإسلام للذمی .)۱۲/١(‏ 
۔[٦٦٦]تحقیق‏ مواقف الصحابة (١/۸۲٥)؛‏ شذرات الذھب .)٥٥/٤(‏ 
۔[٦٦٦]تیسیر‏ الکریم المنان ٹی سیرۃ عثمان بن عفان للصّلاًيء ص ٠‏ 
۔[ ٦٦٦]التمھید‏ والبیانء ص .٦٤ ٤‏ 
۔[٤٦٦[تاریخ‏ الطبري .)٥٤٤/٥(‏ 
۔[ ٣٦٦٥‏ ]تحقیق مواقف الصحابة (۱۸/۲). 
]٦٦[‏ 


۔[٦٦٦]عثمان‏ بن عفان للصَّاشًیء ص ۱ ای .٦٤٤‏ 


۔[٦٦٥]الطبقات‏ لابن سعد (۳۱/۳). 

۔[۸٦٥]عقیدة‏ أُھل السنة فی الصحابة الکرام .)٦۷۷/٢(‏ 
۔[٦٦٥٤]الطبقات‏ الکبری (۳۱/۳). 

۔[٠۷٥]منھاج‏ القاصدین تی فضل ا خلفاء الراشدینء ص۷۷ ۔ ۷۸ نقلاً عن عقیدة أھل السنة تی 
الصحابة .)٥۸۹/۲(‏ 

۔[۷۷٦]الابانة‏ عن أُصول الدیانة ص ۷۸ء مقالات الڑسلامیین .)۳٤٣٤/١(‏ 
]1۷٦[‏ کتاب الإمامة والرد علی الرافضة ص .۳٣٣ .٠٣٣‏ 

۔[٣۷٦]‏ کتاب أصول الدینء ص ۲۸٦‏ ۔ ۲۸۷. 
]٦٦٤[‏ 


.۱۹۳ ص‎ ءداقتعالا|٦۷‎ ٤. 


۔[٥۷٦]‏ کتاب الارشاد إلی قواطع الاأدلة ٹی أُصول الاعتقاد ص ٣٣٦۳ء .۳٣٣‏ 


٦ٌلوامع‏ الأنوار البھیة لللإسفرایینی (٢/٢٢۲)؛‏ عقیدة أھل السنة .)١٣۹٦/٢(‏ 
۷] الاقتصاد ںی الاعتقاد ص .٠٥١‏ 
۸]لعواصم من القواصم ص .۱١١‏ 
۹ الوصیة الکبری ص .۲٢‏ 
]آفتح الباري (۷۲/۷). 
]عقیدة أھل السنة ٹی الصحابة الکرام .)٥۹٣٦/٢(‏ 
۲ ]الثقات لابن حبان (۲۸۳/۲))ء الأنصار ٹی العصر الراشديء ص .۱٦١١‏ 
۳ الاحالة السابقة نفسها۔ 
٤‏ |الاحالة السابقة نفسها۔ 
۱ 


.۱۸۳ استشھاد عثمان ووقعة ا جملء ص‎ ] ٥ 


.)٦۸١/٥( ]الصدر السابق نفسه‎ ٦ 

۷ الطبقات (۲۳۷/۳))ء الأنصار ثی العصر الراشديء ص .٠٦١۳١‏ 
]شرق المدینة النورة تبعد ۲٤٥٢‏ کم. 
]أنساب الأشراف (٢/٥٥)؛‏ خلافة علي بن أبي طالبء ص .٠٤١١‏ 

۰]تریخ الطبري :)٥۸۲/٥(‏ خن: أخرج الصوت من خیاشیمه. 

۱ إەدباب؛ کقطام: دعاء الضبع للضبع. 

تاریخ الطبري ( ٥٤٤/٥‏ ). 

تحقیق مواقف الصحابة ( .)٥٥١ / ٢‏ 

أحکام القران لابن العربی ( ۲/ ۱۷۱۸). 

شرح الطحاویة ص .٢٤٥١٥‏ 


۔[٦۹٦٥]تاریخ‏ الطبري ٤/٥(‏ ٥٢)؛‏ مصنف ابن أبي شیبة )۱۲/١١(‏ إسنادہ حسن. 
:[۷٦٥]خلافة‏ علي بن أبي طالب؛ عبد الحمید؛ ص ٤٦ء‏ سیر أعلام النبلاء ( ٥۸٤ / ٣‏ ). 
۔[۹۸٥]فتح‏ الباري ( ۱۳/ ٢٠))؛‏ التاریخ الصغیر ( ۱/ ۱۰۹). 


۔[۹٦٢]تاریخ‏ الطبري ( .)١١٥ /٥‏ 
[۷۰۰]ولو النھی: اأصحاب العقول. 
۔[۷۰۱][تاریخ الطبري .)٢١١٥/٥(‏ 
۔][٢۷۰]مصنف‏ عبد الرزاق ٥٥٤/٥(‏ ۔ )٥٥۷‏ بسند صحیح إلی الزھري. 
۔[۷۰۳][تاریخ الطبري .)٢١١۹/٥(‏ 


۔[٤ٗ‏ ٢۷]المقصود:‏ الانقیاد التام لسیاسة أمیر اللؤمنین علي فی التعامل مع قتلة عثمان. 
۔[٥۷۰]البدایة‏ والنھایة (۷۳۹/۷)؛ تاریخ الطبري .)٢١٢٥/٥(‏ 

۔[٦۷۰]تاریخ‏ الطبري .)۰٢٥/٥(‏ 
۔[۷۰۷]تاریخ الطبري .)۰٥۹/٥(‏ 
۔[۷۰۸]امصدر السابق نفسه .)٦٢٥٥/٥(‏ 
۔[۷۰۹]المصدر السابق نفسه .)١٢٥/٥(‏ 
[۷۱۰] 


.)۱٢١/٢( ]]الصدر السابق نفسه (٥/۷٥٢٢)ء تحقیق مواقف الصحابة‎ ٠ 


۔[۷۱۱]|تاریخ الطبري (ہ/٥٢٢).‏ 

۔[۷۱۲]|تاریخ الطبري .)۰۲۷/٥(‏ 

۔[۷۱۳]الصدر السابق نفسه (٥أ/٥١٥٤).‏ 

۔[٤۷۱]عبد‏ اللہ بن سبأً وأثرہ ٹی أحداث الفتنة ٹی صدر الإاسلامء ص .۱۹١‏ 
[۷۱۰] 


.)٤٦/٥٣( الباري‎ حتف]۷۱١[‎ 


۔[٦۷۱]شرح‏ العقیدة الطحاویةء ص .٥٥٥‏ 
التمھیك یص-:۲۴۶۴۳. 

تثبیت دلائل النبوۃ للھمذانیء ص ۲۹۹. 
۷۱۷۰۹ العواصم من القواصمء ص ٦ء ۸٥‏ ۰ 


1 
۷۱۷(۰ 
۔([۷۱۸ 
۱ 


۱ 
[ 
1 
[ 


۔[۷۲]الفصل ق اللل والنحل (٤/۱۰۱۷ء .)۱٥۸‏ 


۔[۷۲]العبر (۳۷/۱))؛ عبد اللہ بن سبأ للعود ص ۱۹۰. 
۔[٢۷۲]تاریخ‏ الڑسلام (١/٥٥)؛‏ عبد اللہ بن سبأً للعود ص ۱۹۰. 
۔[۷۲۳]المصدر السابق نفسه. 

۔[٤‏ ۷۲]تاریخ الدولء ص .۱۹١‏ 
][٥۷۲]الوائی‏ بالوفیات للصفدي (۱۰۹/۱۲). 
۔[٦۷۲]مروج‏ الذھب .)۳٦۷/۳(‏ 

۔[۷۲۷]|تاریخ خلیفق ص ۱۸۷ء ۱۹۰. 
۔[۷۲۸]استشھاد عثمان ووقعة ا جملء ص .۲٠٢‏ 
۔[۷۲۹]تاریخ خلیف ص ۸٦‏ بسند مرسل. 


۷۳ |الدر اشائق ون ۸5۸۸ 
۔[٣۷۳]|تاریخ‏ الطبري ٥٥٥/٥(‏ إلی .)٠٥٥‏ 
۔[۷۳۲][تاریخ خلیفة بن خیاطء ص ۱۸٦١‏ إسنادہ منقطعء وھو حسن إِلا قتادة. 
۔[۷۳۳]مصنف ابن أبي شیبة (۷/ ٥٥‏ ٥)؛‏ فتح الباري .)١٦٢/٦٢٣(‏ 

۔[٤‏ ۷۳]استشھاد عثمان ووقعة ا جملء ص .٣۰٢‏ 

۔[ہ۷۳]مصنف ابن أبي شیبة (٢٥١/٦٦۲))؛‏ الستدرك (۱۰۳/۳ء ۳۷۰ )٠۰١‏ والاسناد حسن لغیرہ؛ 
خلافة علي بن أبي طالبء ص .۱٦۹‏ 


۔[١۷۳]البدایة‏ والٹھایة (۲۰۸/۷). 


۔[۷۳۷]سرائري وأحزانی التی تموج فی جوئی. 
۔[۷۳۸] تاریخ الاسلامء عھد ال خلفاء الراشدینء ص .٣٢۸‏ 
۔[۷۳۹]فضائل الصحابة (۹۲۰/۲). 
۔[۰٤۷]البدایة‏ والٹھایة .)۲٦٦/۷(‏ 
۔إ[٢٣۷]الطبقات )٠۰١/٣١(‏ إِسنادہ حسن؛ خلافة عليء عبد ا حمیدء ص .٦٦١‏ 
۔[٢۷]أقید:‏ قود: القتل بالقاتل. 

.)۲٦٦/۷( ۷]البدایة والٹھایة‎ ٣٣ [ 


۔[٤‏ ٤۷]الطبقات )۲٢ ٤/٣(‏ بسند حسن المستدرك (۳۷۲/۳۔. ۳۷۷). 


[ہ٤۷]ستن‏ سعید بن منضور ( ۴/ ۳۳۷) مستد۔حسن؛ 


۔[٢٣۷]‏ کتاب أھل البغی من ا حاوي الکبیر للماورديء ص .۱۱١١۱‏ 
۔[۷١٣۷[تاریخ‏ الطبري .)٢۰۸۱/٥(‏ 


[ 
[ 
۔[۸٣۷]النتقی‏ من منھاج الاعتدالء ص .۲۲٢٢‏ 
[ 
[ 
]الفۃ 


۱ 
۱ 
۱ 
۔[۹٣۷]الفتن‏ ء للنعیم بن ماد (۸۰/۱). 

إ[٠٥۷]امصدر‏ السابق نفسه. 
1 


۲]أحداث وأحادیث فتنة ا مرج ص ۲۱۷. 

المنتقی من منھاج الاعتدالء ص ٢۲٢۲ء‏ ٢٢۲۔.‏ 
سیر أعلام النبلاء (۱۷۷/۲). 

٥ٛ]]الصنف‏ لابن أبي شیبة )٦۷٤/۷(‏ إسنادہ صحیح. 


۱ 
پا 
٦‏ استشھاد عثمان ووقعت ا جملء خالد الغیثء ص .٥٦١‏ 
۷ سیر أعلام النبلاء )۲٢ ٣٤/٣(‏ رجاله ثقات. 


۸] قحذیب تاریخ دمشق (٤/۳۹)؛‏ خلافة علي بن أبي طالبء عبد ا حمیدء ص .٦٠١‏ 


ہب --ت ىت --- 
70 7 70 70 


۱ 
۱ 
۱ 
۹]صحیح سنن ابن ماجە ( .)٥٢ /١‏ 


۰ء]مسند أ مد باقی مسند الأنصارء رقم ٤٤٢ ٥٤‏ حدیث صحیح. 
.]۷۱ خلافة علي بن أبي طالب؛ عبد ا لحمیدء ص .۱١۲١‏ 


]۷٦٢[ 
]۷٦٦[ 
.)۱۲۹/۸( الباري (۹۲/۱۳))؛ البدایة والنھایة‎ حتف]۷٦٢[۔‎ 
.٦٦١ السابق نفسه ء استشھاد عثمانء ص‎ ردصلا]۷٦۳٣[۔‎ 
]۷٦٢[ 


.۔۱۱١۲١ خلافة علي بن أبي طالب؛ عبد ا حمید عليء ص‎ ۷۷٤ 


۔[٥٦۷]عقیدة‏ الإمام ابن قتیبة علی العلیانیء ص ۹۰. 


۔[٦٦۷]لسان‏ امیزان (۳۰۷/۳)؛ تحقیق مواقف الصحابة .)٥٤٤١/٢(‏ 
۔[۷٦۷]تحقیق‏ مواقف الصحابة .)٠٤١٤١/٢(‏ 


الامامة والسیاسة (٥١/٤ہ‏ یں 


عقیدة الإمام ابن قتیبة للعلیانیٰء ص ۹۱. 


]۷٦۸[ 
]۷٦٢۶[ 
.۳۲ ۔.[۷۷۰] ختصر التحفة الاثنی عشریة لللوسیء ص‎ 
.۹۳ [۷۷۱]عقیدة الإمام ابن قتیب ص‎ 

]۷۷۲[ 


الامامة والسیاسیة .)۱١٢/١(‏ 


۳]ٌمنمقیق مواقف الصحابة ثی الفتنة .)٥٤١/٢(‏ 

.٦٦١ ]العواصم من القواصمء ص‎ ٤۶ 

٥‏ ]ا لمصدر السابق نفسه. 

۵ءء الأدلة ٹی عقائد اُھل السنة وا جماعة ص .٦٠١‏ 
۷] لصواعق ا حرقة .)١٦٦٦/٢(‏ 

۸ ]]ممقیق مواقف الصحابة .)٥٥١/٢١(‏ 

۹ ]سیر أعلام النبلاء .)۱٥١/۳(‏ 

۰]صحیح سنن الترمذي للالبانی رقم ۳۰۱۸ .)۲۳٦/٣(‏ 
۱ فضائل الصحابة (۹۱۳/۲) إسنادہ صحیح. 

۲ ]ٗمنمقیق مواقف الصحابة .)۱٥١/٢(‏ 

۳تفسیر القرطبی .)۲٥٢/٢(‏ 

٤۹]صفین‏ لابن مزاحم ص ۳۲؛ تحقیق مواقف الصحابة .)۱٥٢٥/٢(‏ 


۔[۷۸۵]تنزیہ خال المؤمنین معاویةء ص ۳٣‏ نقلاً عن تاریخ الطبري. 
۔[۷۸۲]دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص ۳۸. 
۔[۷۸۷]خلافة علي بن أبيی طالب؛ عبد ا حمیدء ص .٥٥٠٢‏ 


۸]ٌمصنف ابن أبي شیبة )۳۰٣۳/١٥(‏ سند حسن. 
تاریخ دمشق (۳۳۱/۱ء ۳۲۹)؛ خلافة عليء ص .۲٥٢‏ 
خلافة عليء عبد ا حمیدء ص اید تنزیه خال المؤمنینء ص 9 


۱ ]الا خار الطوالء ص ٣٦١‏ نقلكاً عن تحقیق مواقف الصحابة ( ۲۳۲/۲). 


[ 
[ 
۰ 
[ 
۔[۷۹۲]نج البلاغق ص ۳۲۳. 

۔[۷۹۳]اُصول مذھب الشیعة .)۹۳٣/۲(‏ 

:۲۹۱٢ رقم‎ :ملسم]۷۹٤[‎ 

۔[٥۷۹]المصدر‏ السابق نفسه. 

.[٦۷۹]خلافة‏ عليء ص ۲١٢‏ مجمع الزوائد )۷۲٢١٢(‏ وقال فیه: ورواہ الطبرانی وفیه معشر وھو لین. 
[۷۹۷] 
[۷۹۸] 


۷)۹ الد حض: الزلق والداحض: من لا ثبات لە ولا عزمة فی الأمور. 
۔[۷۹۸]مصنف عبد الرزاق )٠ ۰/١١(‏ بسند صحیح. 


۔[۷۹۹]المصدر السابق نفسه. 
[۸۰۰]مسند أجد ( ۱١‏ / ۱۳۸۔۱۳۹). 
7 ۰ خلافة علي بن أي طالب؛ عبد ا حمیدء ص ٣٣۳۔.‏ 
۔[۸۰۲]التذکرة .)۲٢٢/٢(‏ 

۔[۸۰۳] معاویة بن أبي سفیانء الغضبانء ص .۲٦٠٢‏ 
۔[٤‏ ۸۰]اُسباب الاُشراف (۱۷۰/۱)؛ عمرو بن العاص للغضبانء ص .٠٦٠٦‏ 
إ[٥۸۰]البخاري؛‏ رقم .٦٤۷‏ 

.)۱١٤١/٣( باعیتسالا]۸۰٦[۔‎ 

]۸۰۷[ 


۔[۸۰۷]سیر أعلام النبلاء ٣٢٤/١(‏ ). 


۔[۸۰۸]مسلم رقم .۰۹۱٦‏ 
۔[۸۰۹]والمقصود بالنواصب هي أُحد طوائف أھل البدع التی أُصیبت ق معتقدھا بعدم التوفیق 
للاعتقاد السدید فی الصحابة فقد زین مم الشیطان اعتقاد عدم محبة رابع الخلفاء الراشدین وأحد 


الأئمة المھدیین علي بن أبي طالب رضي اللہ عنهء وحملھم علی التدین ببغضه وعداوته والقول فیە بما 
ھو بريء من کما تعدی ؛ بغضھم إل ی غیرہ مر من أُھل البیت کابنه ا حسین بن علي وغیرہ. ۔[۸۱۰]فتح 
الباريی .)٦٦٦/١(‏ 

۔[۸۱۱]الصدر السابق نفسه (۹۲/۱۳). 

[۸۱۲]تھذیب الأ ماء واللغات (۳۸/۲). 

۔[۸۱۳]البدایة والٹھایة .)٦٢٢/٦(‏ 

.)۲۷۷ / ۷ ( ۸۱]البدایة والنھایة‎ ٤ 

۔[۸۱۰]سیر أعلام النبلاء (۲۰۹/۸). 

۔[۸۱۲]أحکام القران .)۱۷۱۷/٤(‏ 


اللصدر السابق نفسهہ ٥٤٥٤/٤(‏ ۔ .)٥٥٤‏ 


۱ 
] 
] 
1 


[۸۲۱]عقیدۃ أھل السنة ٹی الصحابة ( ٢‏ / ۷۲۷). 

[۸۲۲]العواصم من القواصمء ص ۱٦١۹‏ ۔ ۱۷۰؛ أحکام القران ( ٤‏ / ۱۷۱۷). 
۔[۸۲۳]مسلم ( .)۷٤۰/ ٢‏ 

.)۳۱۸/۱۳( ۸۲]البخاري مع شرحہ ٹي فتح الباري‎ ٤[ 

[ہ ۸۲]البخاريء کتاب الفتن رقم (۷۱۰۹). 


۔[٦۸۲]الاعتقاد‏ للبیھقیء ص ۱۱۹۸ فتح الباري .)١٦٦/٦٣(‏ 
[۸۲۷]مسلم .)۷۰٦/٢(‏ 
۔[۸۲۸]تاریخ الطبري .)١٦٦/٦(‏ 


۔[۸۲۹]امصدر السابق نفسه. 
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٥۳ء‏ ]|الشّھب اللامعة ٹی السیاسة النافعة لابن رضوانء ص ٢٦٦٦ء‏ ٦٦٦۔.‏ 

٦‏ |فضائل الصحابة )٥٥/٥(‏ بسند حسن. 

۷ ان لابن أبي العربء ص ٤٢‏ ۹؛ خلافة علي ء عبد ا حمیدء ص .٦٤۹‏ 
]الطبقات .)۳٣/٣(‏ 
]تاریخ الطبري .)١٦/٦(‏ 

۰مٹھاج السنة .)٤٤٢٢/٥(‏ 

۱]ٗ ریخ الطبري .)١٦/٦(‏ 

۲ ملافة علي بن أبي طالب؛ عبد ا حمید ص ٠‏ 

۔[ ٣٣‏ ۸]طبقات ابن سعد (۳۹/۳))؛ الأخبار الطوالء ص .۲٠٢‏ 


۔٤٤۸‏ تاریخ الاسلام عهھد الخلفاء الراشدینء ص .٠٥٤‏ 


۔[۸]املصدر السابق نفسه. 


]۸٤۳[ 
]۸٤٤[ 
الصحابة (۷۳۷/۲) إسنادہ صحیح. فلا ینصرف: یرجع.‎ لئاضف]۸٤٥[۔‎ 
]۸٤١[ 

۔[۸۷]البدایة والٹھایة .)۱۳٣/۸(‏ 


۸ء الاستیعاب .)۱٠۰۸/۳(‏ 
0871 رر 

۸| ول2 سدل: 

]قلمل 


تململ السلیم: یعنی الملدوغء کانت العرب تسمیه كذلك للتفاؤل ببرئه. 


۲ ] لاستیعاب (۱۱۰۸/۳). 

۳]أجیف الباب: زُد وأغلق. 

.)۱۳٣/۸( ]البدایة والنھایة‎ ٤ 
السابق نفسه.‎ ردصما]ءء۹٥‎ 


الطبقات؛ تحقیق د. محمد السلمیي .)۲۸٦٦۲۸۸۷/۱(‏ 
اللصدر السابق نفسهہ .)۳۱٣٣۳۱۷/۱(‏ 


70 70 70 70 70 7 


۔[٦٦۸]اأصول‏ الشیعة الإمامیة (۰/۲ ۸۰). 


۔[۸۷۰]أصول الکاٹی (١/٦۱۔‏ ۱۷). 


۔[۸۷۱]البخاري؛ رقم ١۷١۱ء‏ کتاب الوصایا. 
۔[۸۷۲] بذل ال جھود قی إثبات مشابمة الرافضة للیھود (۱۹۰/۱). 
۔[۸۷۳]البخاري؛ کتاب المغازيء رقم: .٦٤٤۷‏ 


.٦۸٣۰ ۸۷]البخاري کتاب ا حدودہ رقم‎ ٤[ 
.۲۳۸ ۔[۸۷۰]الإمامة والرد علی الرافضةء تحقیق: علي ناصر فقیھيیء ص‎ 


[۸۷۰]مسلم (٣/۷١٥۱)ء‏ رقم ۱۹۷۸. 

[۸۷۷]البدایة والنھایة (ہ/٢۲۲).‏ 

[۸۷۸]شرح صحیح مسلم .)۱٥١/۱١(‏ 

۔[۸۷۹]الاعتقادء ص ١۱۸۰ء‏ وقال البیھقی فی دلائل النبوۃ: سندہ حسن. 
[۸۸۰]الصدر السابق نفسهہ إسنادہ جید. 

[۸۸۱]عقیدة أُھل السنة ثی الصحابة .)٦٦٦/٢(‏ 

[۸۸۲]خلافة علي بن أبي طالب؛ علي عبد ا حمیدء ص .٠٦‏ 


[۸۸۳]الھاج (۲/۸٣٦۳)؛‏ الفصل .)۱٦١/١(‏ 

.)٤۰/۷( جاھلا]۸۸٤[‎ 

[٥۸۸]اصول‏ الشیعة الإمامیة (۸۰۰/۲). 

[٦۸۸]رجال‏ الكشي؛ ص .۱۸١‏ 

[۸۸۷] جلة الفتحء ص ٥ہ‏ العدد ٦٦۸ء‏ عام ۷٣۱۳ھ.‏ 
[۸۸۸]أصول الشیعة الإمامیة (۸۰۲۳/۲). 

[۸۸۰۹]ار الأنوار (۹/۱٥۲)ء‏ اصول الشیعة الإمامیة .)۸۰٥/٢(‏ 


[۸۹۰]اصول الشیعة .)۸۰٦/٢(‏ 
[۸۹۱]المصدر السابق نفسه. 

[۸۹۲] مختصر التحفق ص ۱۹۳. 
۔[۸۹۳]اأصول الشیعة الإمامیة (۸۰۷/۲). 
[٤۸۹]منھاج‏ السنة (۱۱/۲). 
[٥۸۹۰]اأصول‏ الشیعة الإڑمامیة (۸۰۸/۲). 
[۸۹۸۰] 


۔[۸۹۷]اُغامت: غطیت بالغیم. 
۔۸۹۸]نحج البلاغ خطبة رقم ۹۲ء ص .۲۳٢٣‏ 


۰۹ أبصرت ا حقیقة ص .۱٥۸‏ 

.٢٢٥ ص‎ ٦ ]فج البلاغق کتاب إلی معاویةق رقم‎ ٠۰ 

۱ئ أبصرت ا حقیقة ص .۱٦١١‏ 

۲ ]ا کومة الإاسلامیة للخمینیء ص ۸٥٢۲ء‏ أصول الشیعة .)۸۱٤٣/۲(‏ 


۔[۹۰۳]تطور الفکر السیاسی الشیعی من الشوری إلی ولایة الفقیه ص ۱۷ء ۱۸. 
٤[‏ ۹۰]البخاري؛ کتاب الأحکام؛ باب الاستخلاف (۱۲۷/۸). 
۔[٥۹۰]مسلم‏ کتاب الإمارةء باب الناس تبع لقریش .)٤٤١/٢(‏ 
۔[٦۹۰]المصدر‏ السابق نفسه .)٢٤٥١١/٢(‏ 

[۰:۷ |الصاار الشابق تفسہ 

۔[۹۰۸]سنن أي داودہ کتاب الھدي .)٣۷۱/٤(‏ 
[۹۰۹] 


۔[۹۰۹]المصدر السابق نفسه (٤/٤۷٣)؛‏ فتح الباري (۲۱۱/۱۳). 


[۹۱۰]أصول الشیعة الإمامیة (۸۱۰/۲). 
۔[۹۱۱]منھاج السنّة (٤/٢٦۲))؛‏ ا لتقیء ص .۰١٥٠٥‏ 
۔[۹۱۲]]أصول الشیعة الإمامیة (۸۱۲/۲). 
۔[۹۱۳]المصدر السابق نفسه. 

۔[٤‏ ۹۱]المصدر السابق نفسه. 

۔[۹۱۰] 

۔[٦۹۱]أصول‏ الشیعة 0 
۔[۹3۱۷]منھاج السنة .)۲۰٢/ ٤(‏ 
۔[۹۱۸]مسلم .)۱٢٤١/٢(‏ 


مٹھاج السنة .)۲۱۹/٤(‏ 
اُصول الشیعة (۸۱۸/۲). 
عقیدة أُھل السنة وا جماعة ٹی الصحابة .)۷١٣/٢(‏ 


۹۲۰. 


سنن الترمذي مع شرحھا تحفة الأحوذي (٦/۳۹۰۔‏ ۳۹۷)ء حدیث حسن. 
البدایة والنھایة .)۱۳٣/١١(‏ 

ماثر الانافة (١/١٥١٠))؛‏ مرویات خلافة معاویة خالد الغیثء ص .٠٥١‏ 
فضائل الصحابة (٢/٣٢۷)ء‏ إسنادہ حسن. 

صحیح دی نآ داود (۸۷۹/۳)؛ سٹن آی داود .)١٥٥/٥(‏ 

أحکام القران لابن العربی .)۱۷۲۰/٤(‏ 


ِِے 
7 


شرح النووي علی صحیح مسلم (۲۰۱/۱۲). 
البدایة والنھایة .)۱۳٣/١١(‏ 

.]۹۰ |المصدر السابق نفسه. 

شرح الطحاویق ص .٠٥٥‏ 

.)۹٤/۷( البخاري‎ 

فیض القدیر .)٥۰9/٢(‏ 

الصواعق ا حرقة علی أُھل الرفض والضلال والزندقة (۳۹۷/۲). 
الصواعق ا حرقة علی أُھل الرفض والضلال والزندقة (۳۹۷/۲). 
عقیدة اُھل السنة فی الصحابة (۷۱۸/۲). 


ِے 
- 
بمجسسحجحا ل٠صحسسہا‏ ل٦كسسحا‏ نسےہس ا حسسححا لیہس حا لىبہہح١ا‏ اسٛحا لوس۲سحا 


۔[۹۳۷]مقاتل الطالبیین لاب الفرج الأصفھانیء ص ٢٥‏ ۔ .۰٢‏ 
۔[۹۳۸]اأغانِ لأں الفرج الأصفھانی .)۱۲١/١(‏ 
۔[۹۳۹]الوثائق السیاسیة والإداریة العائدة للعصر الأموي؛ محمد ماھر ماد ص ۹۰ پا ی ۹۰. 


.)٦٤ :٤٥٤/۷( مظتنلا]۹٤۰[‎ 


.)۱۲۳٢/۳( الاعتدال‎ نازیم]۹١[۔‎ 


۔[٢١٤۹]موضوعیة‏ فیلیب حی ٹی کتابہ تاریخ العرب ا ملطول؛ ص ۱۸۷. 
۔[٣١٤۹]أبو‏ الفرج الأصفھانیء ص ٢۲۳؛‏ کتب حذر منھا العلماء (۳۰/۲). 


۔[٤٤۹]‏ کتب حذر منھا العلماء (٢/٣٠؛ .)۳٣‏ 


2 ]ات اض ۸۳۰٠۷٢‏ 
قد الوب منص 978 


۷ مؤلفات فی ا یزانء ص ١٠۰٠ء‏ کتب حذر العلماء منھا (۳۸/۲). 
۸ ٗمکتب حذر العلماء منھا (۳۸/۲). 

۹معجم الأدباء .)۱٥١/١٥(‏ 

۰ مولفات فی الیزانء ص ٠٠١‏ إلی .٠۰٠۳‏ 


[۹۰۱]المصدر السابق نفسهء ص ٠٠١‏ ال ی ۰۳٠۱ء‏ نقلكاعن کتب حذر العلماء مٹھا .)٥٤/٢(‏ 


۔[٢۹]مؤلفات‏ قی ا میزانء ص ٠٠١‏ إلی ۰۳٠۔.‏ 


۔[۳٥۹]الأدب‏ الإسلامي؛ نایف معروف ص .٢٥‏ 

.)۱٣ ٤/٣( تایفولا]۹٥‎ ٤[۔‎ 

۔[٥٥۹]‏ کتب حذر منھا العلماء (٢/٢٥۲))؛‏ الیزان .)۲٠۷/(‏ 
۔[٥٥۹]سیر‏ أعلام النبلاء (۸۹/۱۷١٦ء .)۲۹٥‏ 

]۹۰۷[ 


۔[۹۰۷]میزان الاعتدال ٤/٣(‏ ۱۲))؛ لسان الیزان .)۲۲٢٢/ ٤(‏ 


۔[۰۸٥۹]منھاج‏ السنة (۸ہ/ہہ . اوج کا ا حذر العلماء منھا .)۲٥٢/٢(‏ 
۔[۹٥٥۹]العلم‏ الشامخء ص ۲۳۷ء کتب حذر العلماء منھا .)۲٥٢/٢(‏ 


.۵٥ )٥٥ ]الدب الإسلامي ص‎ ٦ 5 


[333]الیکائق السامر اذا تافتلا شض تی لتاق عصتق 


۔[٦٦۹]تھذیب‏ التھذیب (٥/۱۸۳۔‏ ٣۱۸)ء‏ الطبقات (۱۷۳/۲). 
:[۳٦۹]وٹر:‏ أوطا. 

11۲:180 ص.‎ 1٤٤ کتاب رع رق‎ ] 3١] 
.)۱۷۰/۱۷ ٣١/٦( الکبری‎ تاقبطلا]۹٦٥[۔‎ 

.)۱۷۷۰/۱۳( یواتفلا|]3٦٦[۔‎ 

[۹۷]ت یت لتاعاق سر عافت ون عفاقء ض:۲۹, 
[۸٦۹]مھج‏ 


۔[۹٦٦۹]الطبقات:‏ تحقیق السْٛلمی: (۲۷۸/۱) إسنادہ ضعیف. 


۔[۹۷۰]مسلم رقم ۳ 
۔[3۷۱]سنن ابن ماجه رقم ۱۱۱۱ء إسنادہ حسن. 
۔[۷۲ آزاد العاد .)٣٣٤/١(‏ 


۔[۹۷۳]التفسیر اطنیر (۱۹۸/۱۳ء ۱۹۹). 


۔[٤4۷]التفسیر‏ النیر (٦۱۹۷/۱۲ء‏ ۱۹۸ء ۱۹۹). 
۔[٥۹۷]التفسیر‏ امیر .)٥٣٤/١٦(‏ 


۔[۹۷۷]مسند أ مد ٦٢۸/٥(‏ ۔ ٤٢٣)ء‏ إسنادہ حسن. 


۔[۹۷۷]البدایة والنھایة .)۲٢١٢/٢(‏ 

۔[۹۷۸]المصدر السابق نفسہء السیرة النبویة للصّلاًٍيی .)١/٦(‏ 
۔[۹۷۹]الطبقات (۲۹۲/۱)ء إسنادہ حسن. تحقیق: اللٛلمي. 
۔[۹۸۰]اللصدر السابق نفسهہ (۲۷/۱)ء إسنادہ ضعیف مرسل. 
۔[۹۸۱]الدقة: ا حقارةۃ. النھایة (۱۲۷/۲). 

]۹۸۲[ 


۔[۹۸۲]ا حقیر هنا: الشيء الیسیر. 


۔[۹۸۳]الملصدوقة: ا حملة الصادقة لیس تھا مکذوبة. 
إ٤‏ ۹۸]ا خرق: ا جھل وا حمق. 
۔[٥۹۸]التحزن‏ بأمر العشیرة: ا مھتم بأمرھم. 


[٦۹۸]الدرۃ:‏ زعیم القوم وخطیبھم والتکلم عنھم. 

۔[۸۷ ]ا جدود: ا حظوظ. 

۔[۹۸۸]البدایة والٹھایة .)۲۰۲/۱١(‏ 

۔[۹۸۹]الملصدر السابق نفسە؛ الطبرانی الکبیرں حدیث موضوع. 

۔[:4۹ ]الین ق انساب القرشین:-ض 1۲۷. 

[۹۹۱]نور الأبصار للشبلنجيء ص ۱۲١‏ ا حسن بن عليء رسالة ماجستیرں ص ۳۸. 
[۹۹۲]من أقوال الصحابء ص ٦۷‏ نقلكاً عن ا حسن بن عليء رسالة ماجستیں ص ۳۸. 
۔[۹۹۳]مفتاح السعادة أ مد مصطفی (۸۲/۲)ء نقلكً عن ا حسن بن علي. 
۔[٤۹۹]نصیحة‏ ا ملوكء ص ٣۰٣٠ء‏ للماوردي. 

]۹۹۰[ 


۹۹۲. 


۔[٥۹۹]الکامل‏ ٹی التاریخ .)۱۳۲/٤(‏ 


۔[٦۹۹]تاریخ‏ دمشق .)١/٥ ٤(‏ 
۔[۹۹۷ ]|وفیات الأعیان .)٦٦۹/٢(‏ 


۔[۹۹۸]الطبقات الکبری .)۳۹۸/٥(‏ 


۹(مان أولأً فکیف نبدأً بہہ مجدي اطلالی. 
ا |الطذرالشاق تہ ض 3۷۳ 

.)۱۹۰١ |البدایة والنھایة (۱۹۳/۱۱ء‎ ١٢ 
حدثاً حقیقیڈ أي: ما م یبطل وضوءہ.‎ :يأ]ْ٣‎ 
۱ 

۱ 


٣ءمسند‏ أ مد رقم ۸۱۰۲ء صححه أ مد شاکر. 


۔[٤٠٠۰]الصدر‏ السابق نفسه ء رقم ۱۲۱۸ء حسنه أ مد شاکر. 


ک0 


ک0 


۲٢ 
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۲٢ 


٠ 


۰ ]الضتژن الساق ىت(۲/ھ ۳۰۰.۳۰ فی :اوہ أَخد اکن 


.)٠٤٤ ۔٦٥٤٤/١٦٢( مجموعة فتاوی ومقالات متنوعق ابن باز‎ ] ٠۰ 


تحذیب مدارج 0پ 0 


سنن الترمذيی ٤‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح؛ رقم ارت 


۱ 
]سا 
۱ 


٠‏ لطائف العارفء ص اید البد ر ٹی ا حث علی صلاة الفجں الدکتور عماد عليء ص 


٠]لرقائقء‏ ص ۱۸ نقلاً عن مجلة الدعوۃ العدد ۸ سنة ۱۹۰۱ عء؛ الإمان أوكِّ ص ۸١٤۲۔.‏ 


٠]الطبقات‏ (۲۹۱/۱)ء تحقیق: السلمي؛ إسنادہ صحیح. 
۰٠]عیون‏ الأخبار (٣/٥)؛‏ شورف ص ۲۷. 
٠٣‏ 


الزھد لابن حنبلء ص ۱۱۷۱ رھبان اللیل )٥٤٤/۱(‏ للعفاني. 
الإمان أوٌ ص ۱۷۲۔ 
صحیح ال جامع؛ رقم ۱۹۹۰۰۱ السلسلة الصحیحةق رقم ۰۳ء 


۱ 
[ 
۱ 
۱ 
۱ 


]٠‏ مان أولَ ص ۱۷۳۔. 


.۔۱۷٢١ ان أولاٌَّ ص‎ ]٠ 

4 ]لصف اشای تسد صض ۷۶ 
۰زھبان اللیل .)۳٦٣/۱(‏ 

۰٠]سیر‏ أعلام النبلاء .)۲٦٢/٣(‏ 
۰٠]اتاریخ‏ الڑسلامی (۱۹/ ۲۲). 


.۔۲٤١٢۹ مان أولَ ص‎ ]٠ 


تاریخ ابن عساکر .)۷۲/۱٢(‏ 
العشن افاق قس( ۷۷ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


.)۲۰۹/۱٥( ]التفسیر النیر‎ ٠ 


۲٢ 


۲٢ 


۰٠]الصدر‏ السابق نفسهہ .)۲٦٦/٠٢(‏ 


سنن الترمذي رقم 0 صحیح غریب . 


۰٠مسلم‏ رقم ۲۸۰۸ 5 


.,٥ اللصدر السابق نفسە ؛ رقم‎ ٠ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


۰ ما ذئبان جائعان لابن رجب؛ ص ۳٣٣۔.‏ 
٠۰‏ ]البخاري؛ رقم .٦٦ ٦٦‏ 
۰٠]مثل‏ ضریه للومارۃ وما یصل إلی الرجل من ا نافع فیھا واللذات. 
٠مثٹل‏ ضربه للموت الذي یھدم عليه تلك اللذات ویقطع منافعھا عنه؛ البخاري؛ رقم ۸١۷۱۔.‏ 
۰٠]الاحسان‏ ںی تقریب صحیح ابن حبانء رقم ۳۲۱۸ء حسن صحیح. 
۰٠]شرح‏ حدیث: ما ذثئبان جائعان لابن رجب؛ ص ۷۱۔. 
۱ 


۱ المصدر السابق نفسهہء ص‎ ٠ 


۰ عفن الصاق 2ض 3/6 
افو السا سا 237 
٠۰‏ ]البدایة والنھایة .)۲۰٦/١٢(‏ 
۰] اریخ دمشق .)٠١١/١ ١(‏ 
37]اضتر ہت 
[ 
] بطی 


.۸۰١ ]الدوحة اللنبویة الشریف ص‎ ٠ 
.)۲۳٣/٦( الکمال‎ بیذقق]٠۰‎ 
.)۲٦٢/٣( أعلام النبلاء‎ ریس]٠۰‎ 
.)۱۹٦/۱١( ]البدایة والٹھایة‎ ٠ 
.)۲٦٦/٣( أعلام النبلاء‎ ریس]٠۰‎ 


۲٢ 


0 


۲٢ 


٠ 


۲٢ 


.)۱۳٦٣/١۷( ]تاریخ الڑسلامی‎ ٠۰ 
.)۲٦٢/٣( أعلام النبلاء‎ ریس]٠۰‎ 


٠]اتاریخ‏ الاسلامی (۱۳۷/۱۷). 
۰]ا حاسن والمساوأی ص ٥‏ ہ؛ ا حسن بن عليء ص ۳۲۔. 
۰٠]السن‏ بن عليء رسالة ماجستیرں ص ۳۲ء لم تدشر۔ 
۰]البدایة والنھایة نقلأً عن ا حسن بن عليء ص ۳۲. 
۰٠]ا‏ حاسن والمساوأئ ص ۰۷. 
٠]غایة‏ ا رامء عز الدین القریشي (۹۰/۱). 
۰٠]تاریخ‏ الیعقوبي (٢/٦٢۲۲ء‏ ۲۲۷). 
۰٠]نصیحة‏ الملوكء ص ۸٤٣٦ء‏ للماوردي. 
[ 


.۸۰١ الدوحة النبویة الشریفآ ص‎ ٠۰ 


٠۰‏ الطبقات 0 و" إسنادہ صصح 


التڑغیب والترمیب لللبانِء رقم -]-7 


۱ 
۱ 
]صحیح 
۱ 


7 اس ات سرت ۲ 


7 02۵( ہے 


الابمان أولٗأ کیف نبدأً بەہ ص ۱۸۸ إل ی ۱۸۹. 
سیر أعلام النبلاء .)۲٦٢/٣(‏ 


.۸۷ الدوحة النبویة الشریفة ص‎ ٢ 
.)۲۳٥/٦( الکمال‎ بیذمق]]٠۰‎ 


]متفق 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


.)١٦۸ ء٦۷/٢( الأعیان‎ تایفوُ]٠۰‎ 


۲٢ 


٠ 


٠ 


٠ 


۰٠آإرواہ‏ الترمذي؛ رقم ٦ء‏ وصححہهہ 2ھ" رقم ٣٠ء‏ 


]ا 

۱ 

٠]مسلم‏ رقم ۲۳۲۸. 

٠‏ ]ُومنه العفو عند المقدرة. 
]سا 


ا حور: نساء شدیدات سواد العیون وبیاضھا۔. 


یئن:المفسذج) تم ۷ حممئنہ ان صحیح ا جامع .)٥٦٥٦١۸/۲(‏ 


۰٠]حرق:‏ ال جھل ضذُ الرٍفق. 


٠]خلاق‏ بین الطبع والتطبعء ص .۱٥١١‏ 

۰٠]حیاۃ‏ الإمام الحسن بن علي (۲۹۱/۱). 

۰٠]صلاح‏ الأمة ٹی علو ا ٰمة .)٣٣۳۷/٥(‏ 

٠]اخلاق‏ بین الطبع والتطبعء ص ۱۲۸. لاح: ظھر وبرز. 
اضر الساق تفم 

۰٠]البخاري‏ ؛ فضائل الصحابة .)۹٤١/۷(‏ 

٠]الطبرانی‏ ٹی الکبیں رقم ۹۷٥۲۔.‏ 


۰٠]الستدرك‏ (٣/۹٦۱))ء‏ وقال ال حاکم: صحیح: وأقڑہ الذمبي. 


صحیح ابن حبان ٥٢٤/١٥(‏ ؛ ٤٤٣)؛‏ مجمع الزوائد (۱۷۸/۹). 


[ 
[ 
۱ قد ك الحاکم ٦٦/٣(‏ ١۱ء‏ وقد صح ھذا ا حدیث من أُوجه کثیرة. 
٠]الدوحة‏ النبویة الشریف ص ۸۱. 
0 +7 "۶)۶ 
[ 
[ 


سیر أعلام النبلاء )٥۹/۳(‏ ء اأخبار الدولء ص .٠٠١‏ 


.٢٢ ا حسن بن عليء فتیخان كکرديء ص‎ ٠ 


۰٠]سیر‏ أعلام النبلاء .)۲٦٣٢/۳(‏ 
۰٠]روح‏ العانی (٥/۲۷)؛‏ ضحی الاسلام أحمد أمین (۲۳۷/۳). 


۔[۰۹]أصول الشیعة الإمامیة .)۱۱١۰٥/٢(‏ 


۔[١٥۱۰۹]تفسیر‏ القمي (٢/٦۷)ء‏ وضع عنواناً نی أعلی الصفحة: أعظم دلیل علی الرجعة. 
۔[۰۹]أوائل المقالات ص ۹۰. 


۷ ] ُصول الشیعة الإمامیة .)۱١١٢/٢(‏ 


7 
حر 


.۹۰ ]الاعتقادات ص‎ ٠۰ 

.۔۵١٥ وائل المقالات ص‎ ٠۰ 

مجمع البیان (ہ .)١٦٥/‏ 

القاموس (۲۸/۳)؛ مجمع البحرین .)۳٣٣/ ٤(‏ 
٢٣‏ |ٌمختصر التحفة ص .٦۰٢۵‏ 

.)۱١۲ ٤/٢( ]]أأصول الشیعة الإامامیة‎ ٣ 


7 
27 


(۹٦١۰ 
(۱َ"۹ًَّ۰٦‌ 


۱ 
[ 
آ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


٤ء‏ مسند أ مد (۳۱۲/۲))ء قال أ مد شاکر: إسنادہ صحیح. 


.)۱١٢۲ ٤/٢( الشیعة الإمامیة‎ لوصأ]٣۱١١[۔‎ 


[١۰٠۱]تاریخ‏ دمشق الکبیر .)۷٦/١ ٤(‏ 
۔[٠۱۷‏ ا مصدر السابق نفسەه. 


]۱٠٠١[ 

]332[ 

۱۱۰۷ 

[۱۱۰۸]فتحور: ترجع. 
۔[۹١۱۱۰]سج:‏ قبیح. لسان العرب (۱۹۷/۲). 

[١١۱۱]الشھب‏ اللامعة ٹی السیاسة النافعة ص .٦٤٤‏ 

۔[١۱۱۱]الشھب‏ اللامعة ٹی السیاسة النافع ص .٦٣۹‏ 

[١٦۱۱۱]من‏ أقوال الصحابق محمد خورشیدء ص ۱۸ء ا حسن بن عليء ص ٣۳۔.‏ 

۔[ ۱۱۱۳ ]تاریخ الیعقوبي (۲۲۷/۲). 

۔[١۱۱]سلسلة‏ الأحادیث الصحیحة رقم ٦۹۰۲ء‏ وحبئن الأُلباتی إسنادۂ ٹی الصحیح الجامع. 
۔[١١۱۱]مصنف‏ عبد الرزاقء رقم ۱۸۹۳۲ء حدیث صحیح. 

۔[١٦۱۱۱]ھو‏ إسحاق بن طلحقة. 


۔[۱۱۷١]ھی‏ أم إِسحاق. 
۔[۱۸١۱۱]الطبقات؛‏ تحقیق: الش٘لمي (۲۹۲/۱)ء إسنادہ لا باُس بہ. 
۔[۱۱۱۹]المصدر السابق نفسه (۳۰۷/۱). 


۔[١۱۱۲]الوسن:‏ قیل: النوم الثقیلء وقیل: أول النوم. 

۔[١۱۱۲]سخلة:‏ السخلة: ولد الشاۃ من ا معز والضأن ذکراً کان أو أنئیء ویطلق علی ا مولود ا حبب 
لوالديهء وا مراد: أُشام امرأة. 

[١۱۲]]امعلوم‏ من السنة: أُن الرجل إذا تزوج امرأۃ علی زوجتہ فإانه یقیم عندھا سبعة أیام متواصلة إذا 
کانت بکر وثلاثة أیام إِذا کانت ثیبا نم یعود إلی القسم بینھنء وخولة عندما تزوجھا ا لحجسن ‏ م تکن 
بكرا؛ حیث سبقه علیھا محمد بن طلحة بن عبید اللہ کما فی جمھرة اُنساب العرب لابن حزمء ص 
۸) وحقھا: ثلاث لیال لا سبعاً. وھذا ما یؤکد ضعف الروایة فإن إسنادھا ضعیف جداُ وھذہ 


نکارة ٹی المتن توؤکد 


سیر أعلام النبلاء .)۲٦٢٥/٣(‏ 


مرتضی للندوي ص ۸. 


[۹١۱۱۲]ارتضی‏ للندوي ص ۲۲۸. 

[١۱۱۳]الکامل‏ ٹي التاریخ .)٥٤٤/٣(‏ 

[١۱۳١]تھذیب‏ التھذیب (۳۰۰/۲). 

[١۱۱۳]قذیب‏ الکمال (۳۹۳/۳۔. ٣۳۹)؛‏ الطبقات .)۲۳/٦(‏ 
۔[٣۱۱۳]دراسة‏ قی تاریخ ال خلفاء الاأمویین ء بطاینق ص .٢٥‏ 


[١۱۱۳]تاریخ‏ ابن عساکر .)۷٦/١٤١(‏ 


[١٣۱۱۳]الطبقات‏ (۲۸۱/۱)ء تحقیق: الْلميء إسنادہ ضعیف. تاریخ ا خلفاءء ص ۷۳. 
۔[١۱۳]]البدایة‏ والنھایة ١(‏ کا 

۔[1۱۳۷]امداحی: ھی أحجار أمثال الِيِرَصّةء کانوا بحفرون حفرة ویدحون فیھا بتلك الأحجارء فان 
وقع ا حجر فیھا غلب صاحبھاء وإن م یقع غُلب. وھي لعبة یلعب با أھل مک وقد سئل ابن 
ا ملسیب عن ا راماۃ وا مسابقة بھا فقال: لا باُس بە. 

۔[۱۳۸]الطبقاتء تحقیق: الّلمي .)۲۹١/۱(‏ 

۔[۱۱۳۹]السلسلة الصحیحق رقم .۲۸١٢‏ 
۔[١٤١1]البخاري؛‏ رقم .٦٦٦٦‏ 
090 


۔] ١١١١‏ صحیح ال جامع؛ رقم .٦٦٦۷‏ 


۔[١١٤۱۱]السلسلة‏ الصحیحة رقم ٦٦٦۔.‏ 
إ[١١٤۱٦]سنن‏ الترمذي؛ وقال: حدیث صحیح. 
۔[١٤١٤۱۱]صفة‏ الصفوة (۳۷۲/۳). 
۔[١٤۱۱]المصدر‏ السابق نفسه .)۳۲٣/٤(‏ 
|[٦١٤۱۱]سیر‏ أعلام النبلاء .)۱۳٣/٥(‏ 
۔إ[۷١٤1۱]ذخائر‏ العقی ص ۲۳۷. 
۔[۸٤1۱]مسلم‏ وابن ماجه رقم .٦١٤٤‏ 


1|ں راظست ظساارفیلہ رشان ۳۳:2۶۷ 
.[١٥١]ا‏ حسن وا لحسین رضی اللہ عنھماء ص ۳۳. 

.)١۹/١٤١( ابن عساکر‎ خیرات]1١٥١[۔‎ 
]۱٠١١[ 


]١۱۱۰]ذخائر‏ العقیء ص ۳۳۷. 


۔[١٥٠‏ ١]تاریخ‏ یی 
۔[١٥۱۱]وفیات‏ الأعیان .)٥٦/٢(‏ 


۔[١٥١1۱][تاریخ‏ ابن عساکر .)۷۰/۱٤١(‏ 


۔[١٥١۱]‏ كأنە منسوب إلی رکانة بن عبد یزید بن ھاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلب؛ الذي 
صارعه النبي (ص) مرتین؛ کما ٹي مادة رکن من القاموس وشرحه. 

۔[۱۱۰۷]القائل: الراويء وھو عمارۃ بن معاویة الّهنی. 

[۱۱۰۸]تاریخ ابن عساکر .)١۹/١٤١(‏ 

[۹١٥۱]علموا‏ أولادکم حب ال بیت النبي (ص) ء ص ۳۱. 


.[١٦١۱]منھج‏ الاسلام ٹی تزکیة النفس؛ ص .۳٣٣‏ 
۔[١٦۱۱]المصدر‏ السابق نفسه. 


.۳٣٣ منھج الاسلام ٹی تزکیة النفس؛ ص‎ ٦ ٦٦[ 


۳ ۱ ١]الاحسان‏ 8ی تقریب صحیح ابن حبان؛ رقم ۸ء حسن صحیح. 


۔[١٤٦١۱]الطبراني‏ فی الأوسط (١/٤۷١)ء‏ رقم .۸۰٥‏ 

۔[١٦١۱]الاحسان‏ فی تقریب صحیح ابن حبانء رقم ۳۲۱۸ء حسن صحیح. 
۔١٦۱۱]ما‏ ذثبان جائعان لابن رجب؛ ص ۲۳. 

۔[۷١۱۱]المصدر‏ السابق نفسه ص .٦٢‏ 

]۱۱٦۸[ل‎ 


۔[۸٦۱۱|ما‏ ذثبان جائعانء ص .۲٢‏ 


۔[۹١٦۱۱]المصدر‏ السابق نفسہء ص ۲۷۔. 
۸ |للضور الشاق فقسہ 
۔[ ۱۷۷۱ ما ذثبان جائعان لابن رجب ء ص ۲۹. 
]سنن أبيی داود ٣/٢(‏ ۳۲)ء رقم ۹۸٦۱ء‏ صحد الألباني. 
]ما ذثبان جائعان ص .۳٣‏ 
|الھعفت الما سم 
]۹۹۷۵ |الضتر الفشای ف 


۱ 
1 
1 
٢١١۷۲[ 
۱ 
1 
۱ 


۔[1۱۷]البخاري؛ رقم .٦٦٦٦‏ 


۔[۱۱۷۷]ما ذثبان جائعانء ص ٣۳ء .٦٤‏ 
۔[۱۱۷۸]المصدر السابق نفسهء ص .٦٤‏ 


۔[۱۱۷۹]|ما ذئبان جائعانء ص ۷۰ء ٦۷۔.‏ 
۔[۱۱۸۰]علموا أولاذکم حب ال بیت النبي (ص) ء ص ۱۳۱. 
۔[۱۱۸۱]البخاري؛ رقم ۶٥۵‏ 

]۱۱۸۲[ 


۔[۱۱۸۲]مسند أ مد (١/٦٦۱)ء‏ إسنادہ صحیح. 


۔[۸۳ |۸ منھج الاسلام ٹی تز زکیة النفس؛ء ص 
۔(٤۸‏ |۸ منھج الاسلام ٹی تز زکیة النفس؛ ص .٢٤٢‏ 
۱۸۵ 3الت أولادکم محبة ال بیت النبيی (ص) ص۳۹ 


۔[1۱۸]البدایة والنھایة (۱۹۹/۱۱). 
۔[۱۱۸۷]مدارج السالکین .)۲٢ ٤/٢(‏ 


[۱۱۸۸]مسلم رقم .)١٦٦/١( ٣٤‏ 
۔[۱۱۸۹]مسلم رقم ۳۸۲ (۲۹۰/۱). 
۔[۱۱۹۰]مدارج السالکین (۱۷۲/۲ ۔ ۱۷۳))؛ صلاح الأمة ٹی علو اطٰمّة ٦۹١/٤(‏ ء .)٦۹٤‏ 


۔[۱۱۹۱]مدارج السالکین ٤/٢(‏ ۱۷ ۱۷۰). 
۔[۱۱۹۲]صلاح الأمة (٤/٥٥۲)ء‏ نقلكً عن مدارج السالکین. 


۔[۱۱۹۳]صلاح الأمة تی علو ا مة .)١٢۹/٤(‏ 
[٤1۱۹]البدایة‏ والٹھایة (۱۹۹/۱۱). 
۔[٥۱۱۹]المصدر‏ السابق نفسه. 
۔[٦١۱۱۹]املصدر‏ السابق نفسه. 


١۷‏ الترمذ ي ء کتاب الزھمد رقم ۳ء وھو حدیث صحیح. 
١۹۸1‏ الترمذ ي ء کتاب الزمد رقم ۰.. 


۴ہ مسل ؛ کتاب الفتن وأشراط الساعةق رقم ۷٣‏ ۔ ١۳١‏ 
۔][1۲۰]البدایة والنھایة (۱۹۹/۱۱). 


[۱۱۹۷] 
[۱۱۹۸] 
۔[۱۱۹۹]المصدر السابق نفسهە ء رقم ۲۳۲٢۲‏ ء وقال: حسن غریب. 
]٢٦٢١٠[‏ 
]٢٦٢١[‏ 

۔[١١۱۲]جھاد‏ النفس علي الدھاميء ص ۹۳. 


۷ ]شر النووي علی صحیح مسلم ( ١١‏ / ۲۳). 

۸ء مدارج السالکین (۸/۱٥ئ٥‏ ۔ .)٥٥٤‏ 

۹ ا البدایة والٹھایة (۱۹۹/۱۱). 

.١۷ البخاري؛ کتاب ا حدود (۱۳/۸)؛ مسلم؛ رقم‎ ٠ 

۸۱٦]صححہ‏ ال حاکم قی المستدرك (۲۲/۱) ووافقه الذهي. 
[ 


0+ کتاب الإمان لابن تیمیق ص ۲۹. 


082۳۶ رقم .۲٦٢۷‏ 
۔[٤‏ ١۱۲]أمراض‏ النفس؛ ص ١۱۲۔.‏ 

۶ 9 الکافیء ص ٠.١٦۹‏ 
[۹۶۰] اما التقی ۶ص 3۶۷۴ 
۔[۱۲۱۷]المصدر السابق نفسه ء ص ۱۲۳. 


۔[۱۲۱۸]مسلم, رقم ۳۳۸۔ 


۔[۱۲۹]روضة ا حبینء ص .٠۰۹‏ 

[٠٢1۲]الرجع‏ السابق نفسه ص .۱١١‏ 
[١٢۱۲]مسلم‏ رقم ۲۱۷۲. 

۔[١٢۱۲]شح‏ النووي علی صحیح مسلم .)۱٥٥/١١(‏ 
۲٢٢۳[‏ ]لم رف.۱۳۶۲: 


.)٢٥/۷( ہت اللباس‎ ٢٢٤٢| 

ری رقم ٠‏ 

3۷۷5 امراض الس اض‎ ]٣۷۳۷١[ 

۔[۷٢۱۲]البدایة‏ والٹھایة (۱۹۹/۱۱). 

۔[۲۸٢۱۲]املصدر‏ السابق نفسه. 

۔۹٢۲٣]سنن‏ الترمذي؛ رقم ۱۹۸۲؛ صححہ ابن حبانء رقم ۱۹۱۳. 


[١٢۲۳٣]جامع‏ بیان العلم وفضله (۱۲۹/۱). 

([۳ 0ور اشامت( /۷6۹): 

[۲۳۲٣]ائنحدث‏ الفاصل للرامھرمزيء ص ٢۲۰؛‏ قواعد ثي التعامل مع العلماءء عبد ال من بن معلا 
اللوعقن ۸5 

.[٣۱۲۳]البدایة‏ والٹھایة (۱۹۹/۱۱). 

إ٤‏ ۳٢۱]الترمذي؛‏ رقم ۰۷١۲ء‏ حسنہ الأُلبانی ٹی الصحیح الجامع .)٢١٥٦/١(‏ 

۔][١٢۱۲۳]جھاد‏ النفس؛ ص ٦۷۔.‏ 


۔[١1۲۳]الداء‏ والدواء لابن القیمء ص ۳۷۹۔. 
۔[۱۲۳۷]جھاد النفس؛ ص ۷۷۔. 
۔[۱۲۳۸]جامع العلوم وا حکم. 
۔[۱۲۳۹]البدایة والٹھایة (۱۹۹/۱۱). 
]٦٢٤١١[‏ 


.۲٥۷ ا التعریفات للجرجاییء ص‎ ٠ 


.)۱۳۱/۲۸( ]|الفتاوی‎ ۱٢٤١١ 
.)۱۳٣۳/۲۸( السابق نفسهہ‎ ردصملا]۱۲٤١١[۔‎ 


۔[ ١٤‏ ۲]النسائی؛ کتاب السھو باب الدعاء بعد الذکر (٣/٥٤)ء‏ صححد الأُلبانی. 


]٠۲٤١١[ 
.)۱۸۳/۳( الترمذي وصحح الأُلبانیء کما ٹی صحیح سنن الترمذي‎ ننس]٤۲٤١٤[‎ 
.۱۷۳ اللامعة ٹی السیاسة النافعة للمالقيیء ص‎ بھشلا]۱۲٤١[۔‎ 
.٥٤١٢ بین الطبع والتطبعء ص‎ قالخألا]٣٢٤١١[۔‎ 

]۱۲١۷١[ 


.۲۰٢٢ ۱۲]البخاري؛ رقم ٥٥١٦ء مسلم:؛ رقم‎ ١٤]. 


الزواجرء ص .۱۱١‏ 

الشھب اللامعة قی السیاسة النافعة ص ۱۷۳. 
تحذیب الریاسة؛ وترتیب السیاسة للقلعيء ص ۱۸۳. 
احرر الوجیز ٹی تفسیر الکتاب العزیز (۳۷۹/۳). 
اأحکام القران للجصاص ( ۳ .)۳۸٦۱/‏ 

.)۱١١ / ٤ ( التحریر والتنویر‎ 

شرح النووي علی مسلم .)۷٦/٤(‏ 


٢٢٥٠ہ‎ 


ہےے و ہے ' ہے کہہے وہ ہے ڈامجٹچڈچ 
جیا 
۰- 
فئ 
بت 
ہے وج ات ےت تج ےت سج 


۔[١٥١۱۲]الشوری‏ بین الاأصالة والمعاصرۃ لعز الدین التمیميء ص ۳۳ء .٥٣‏ 


[۷۵۳ آقتیت ا ساوت السافتف 4030 


۷ ٌمور الأبصارء الشبلنجيء ص ۱۲۱ ا حسن بن عليء ص ۲۸۔ 
۲ یی ٰ۶" 

۹ لفوائدء ص ٣۲٣۔‏ 

.۱۲١ السن بن عليء ص ۲۸ نور الأبصار ص‎ ٠ 

۹[ ]الضذر السابق تقمَہء ص ۲۸. 

.۱۹۷ ا | الفردات للراغب؛ ص‎ ٢ 


۔[١۳٦۱۲]مدارج‏ السالکین (۲۱۸/۲). 

.)۲٢٢/٢( السابق نفسه‎ ردصملا]۱۲٦‎ ٤. 

[١٦۲٣]اخلاق‏ النبي (ص) ٹي القران والسنة .)۹٦/١(‏ 
۔[٦٦٢1]البخاري:‏ الرقائقء رقم ٠٠١١‏ 
[۷٦۱۲]مسلم‏ رقم ۲۳۱٢‏ 

۔[۸٦۱۲]طبقات‏ ابن سعد (۸/۳) 


۔[۹١٦۲٣]تفسیر‏ ابن کثیر )٢۹۲/٢(‏ عزاہ ابن کثیر إی الہزارء وقال عنه بعد إیرادہ لە بسندہ: ھذا 
إسناد فیہ ضعف؛ وذکرہ بنحوہ ابن ہشام فی سیرته (۱۷۱/۳) عن ابن إسحاق مرسلا. 
.[۲۷۰٣]اخلاق‏ النبي (ص) ىي القران والسنة .)٠٠١/١(‏ 

[۱۲۷۱]سن النسائي؛ فی السھو )٤٥/٣(‏ من حدیث عمار بن یاسر إسنادہ حسن. 
۔[۱۲۷۲]مسلم؛ رقم ۳۸۲. 
[9:] 


۔| ٣۱۲۷٢۳‏ |المصدر السابق نفسە ء رقم .۲۷٥۸‏ 


.[٣٤۲۷٣]اخلاق‏ النبي فی القران والسنة ( .)١١ /۱١‏ 
[٥۱۲۷]ا‏ حسن بن عليء ص ۲۸ نور الأبصار ص .۱۲١‏ 
۔[٦۱۲۷]الصدر‏ السابق نفسہء ص ۲۸. 
۔[۲۷۷]]البخاري ء رقم ٦٠٦٦‏ 

۔[۱۲۷۸]البخاري ء رقم ۰۱۸ 

]۱۲۷۶۹[ 


۔إ[۱۲۷۹]مسلم ء رقم .٥۸‏ 


[1۲۸۰]الستدرك ٤(‏ /۷٦۱)؛‏ السلسلة الصحیحةة رقم .۱٢۸‏ 
[۱۲۸۱] مجمع الفوائد (۸/١٦۱)؛‏ صحیح الجامع اُلبانیء رقم ٦۷١۔.‏ 
۔[۱۲۸۲]مسلم رقم ٠۰۳١‏ 

,)۲۹۹/۰۹ ( ]مو سوعة الادات الاسافة‎ )٢۸۳[: 

س]۱٢۲۸٤[‎ 


سنن ابن ماج رقم 3ص"ءھ) صحیح ابن ماج رقم ۸.٣٢‏ 


.۲٤٢٢ رقم‎ ؛يراخبلا]1۲۸٥[۔‎ 


لکار٢٢‏ |موسوعة الا داب الاضاتضة:(/۳۰۱): 


۔[۱۲۸۷]مسلم رقم .۸٦‏ 


البخاري؛ رقم .٥٦٦٦‏ 

موسوعة الاداب الاسلامیة (۳۰۱/۱). 

الحسن بن عليء ص ۲۸ نور الأبصارء ص ١۱۲۔‏ 
أریاب: اأُصحاب؛ مفردہ رب. 

الأخلاق بین الطبع والتطبعء ص ۲۲۸. 

ناف ( ٠۷٦۷(۷‏ ]تضرقت 

لقأوفیق علی مُمات التعریف للمناويء ص .٦٦‏ 
الاستقامة ( /١‏ ۳۸). 


تفسیر ابن کثیر ( ٢‏ / ۷). 


٢١٢۹۰. 


7 
۰ 
ِے 
> 


][١۳۰٣]معنی‏ الزھد وا مقالات وصفة الزاهدین لاأبيی سعید البعريء ص ۹. 


[١۳۰٣]مسلم‏ رقم ۲۹۰۸. 


۔[۳۰۷]]امصدر السابق نفسه ء رقم .۲۹٥۰۹‏ 


.٥٥٦٦ ٤ ۔[۱۳۰۸]البخاري؛ رقم‎ 


٠١۷ رقم‎ ملسم]۱۳۰١۹[۔‎ 

[۱۰١۱۳]معنی‏ الزھد والمقالات وصفة الزاھدینء ص .٠١‏ 

]+1۳ |الفئر الضائق فسّہ 

۔[۱۳۱۲]البخاري؛ رقم ۷ .٦٦٦‏ 

۔[٣۱۳۱]معنی‏ الزمد وا مقالات وصف الزاهدینء ص .۱١‏ 

إ٤‏ ۱۳۱]سنن ابن ماجهہ رقم ٦٤٤‏ ؛ وصححہ الأُلبانی ء صحیح ال جامعء ٠١‏ 


۔[٥۱١۱۳]ففروا‏ إ ی الله ص ٦٦ء‏ لاأبی ذر القلمون بتصرف. 
۔[١۳۱٣۱]سنن‏ الترمذي؛ رقم ۲۳۷۷ ؛ وصحح الألبانی صحیح الجامع؛ رقم .٢٣٥٥۸‏ 
۔[1۳۱۷]البخاري؛ رقم ٦٥٦٦۷‏ ؛ مسلم؛ رقم ۲۹۷۲. 


۔[۱۳۱۸]مسلم کتاب البر والصلق رقم .٦۹٣۷‏ 
۔][۳۱۹٣]البخاري؛‏ کتاب الرؤیاء رقم .٦۹۸٦‏ 


.)۲۰٢ ٤/٤( [۱۳۲۱]مسلم‎ 


[۱۳۱۸] 
[90:] 
۔[١1۳۲]البخاري؛‏ رقم .٦۹۰‏ 
رو 
۱ ]تفسیر القران العظیم (۳۲۹/۱). 


٢۳۲٢. 


۔[ ۱۳۲٣‏ ] محاسن التأویل للقامی (ہ/۷١).‏ 
۔[ہ ٣۳٣]ا‏ حسن بن عليء ص ۲۸ ؛ نور الأبصارء ص ۱۲١‏ 


[ء۳۴۲]السین یق لمات الرغقٰ ض یا ۸ 

۔[١٣۳۲٣]تاریخ‏ خلیفة بن خیاطء نقلكً عن ا لحسن بن عليء فتیخانء ص ۸۰. 

۔[۱۳۲۷]اأنساب الأشراف ٤/٥(‏ ٢۲))؛‏ نھایة الأرب .)۲٦٦/٢(‏ 
[ 
۱ 


۱ 
۳۲٣۸‏ ۳ ]تاریخ الکبیر للبخاري .)٤٠٥/ ٤(‏ 
۔[(۳۲۹٣]ا‏ حلة السیراء للقضاعی نقلكأً عن ا حسن بن عليء ص .۸٦‏ 


۔[ ٣۳٣‏ ]ا حسن ٠‏ 
۔[٣۱۳۳]المصدر‏ السابق نفسه. 


۔[۱۳۳۲]مروج الذھب (١٣/٥٥)؛‏ ا حسن بن عليء ص .۸٦‏ 


[٣۱۳۳]محاضرۃ‏ الأبرارء لابن العربي (١/٦٥)؛‏ ا لحسن بن عليء ص ۸۷. 
۔[٣‏ ٣۱۳]ختصر‏ التاریخ لابن الکمازرونيء ص ۸۰. 

.)۲٢٢/٥( ]نایة الأرب‎ ٣۳۳١] 

۔[١٣۳٣]سیر‏ اأعلام النبلاء .)۱٠٢/٣(‏ 
][۳۳۷٣]أسد‏ الغابة .)٥٤٤/٤(‏ 
۔[۳۳۸٣]البخاري؛‏ رقم ۱۳۱۲. 
۔[(۳۹٣۱۳]مسند‏ أحمد .)٦٢١٤/٢(‏ 

[١٣۳٣]العکن:‏ جمع عکنة وھی الطی فی البطن من السمن تاریخ دمشق .)۲۷۱/٥٢(‏ 
۔إ ١٣۱۳]الإاصابة .)۳٦٣/٥(‏ 


٢۳٣[۔‎ 
۱ 


[3۳۴]الصورن الصابق ند 


سیر أعلام النبلاء .)۱۰٢/۳(‏ 


[ 
[ 
۔[٤٣‏ 1۳]الإاصابة .)۳٦۰٣/٥(‏ 
ھ1۳ الصور الصابق تفشنت 
٤٥٤[‏ ۱۳]]البدایة والنھایة .)٥٣٣/١٢(‏ 
۔[۷٣۱۳]الاصابة‏ (ہ٥/٣۳٣٣٣۳).‏ 
[ 
[ 
۳ 


۱ 
۔ ٣۸‏ ۱۳]السرایا والبعوث النبویةء ص ۱۱۸. 

۔[١٣٤۱۳]شح‏ النووي علی مسلم .)۸٤١/۱۳(‏ 

[١٣۱۳]فتح‏ الباري (۷۷/۸). 

۔[ ۱۳٣١‏ ]الخط: ضرب الشجر بالعصا لیتداثر ورقھاء واسم الورق الساقط خبط. إ[١٣۳٣]شح‏ 
النوويی .)۸١/۱۳(‏ 

۔[ ۱۳٣٣‏ ]فتح الباري (۷۸/۸). 


جمع جزورہ والجزور: البعیرں أو خاص بالناقة. 
فتح الباري (۷۸/۸). 

أي: یسلمه ویخفر ذمته. 

تاریخ ابن عساکر .)۲۸۰/٥٢٥(‏ 


١[تاریخ‏ ابن عساکر .)۲۸۰/٥٥(‏ 


١۳ہ‎ ه١‎ 


۴۱۷۱ 


۱ 
۱ 
٢۳ہ٥١[۔‎ 
۱ 
۱ 


ا رتو 


۔[٦١۳]البخاري؛:‏ کتاب المغازيء )۱۰۸/۵٥(‏ رقم .٦٢٤٤‏ 


۔[ ٣۳۷‏ ]قیادة الرسول السیاسیة والعسکری ص .۱۹٦١‏ 
.]۱۸ االبدایة والنھایة .)٣ ٢٦٢ ١)‏ 


۰ ]اریخ الطبري )٣٤/٤(‏ لا یفیض بافاضتھم: أي فی الحج. 
۔[۱۳۷۱]میزان الاعتدال قی نقد الرجال (۲۹۹۲/۳). 


]٠۳١٦[ 
]۱۳١۷[ 
]۱۳٦۸[ 
.)۱۲۸۹/۳( باعیتسالا]٣۳٣۹[۔‎ 
]۱۳۷۰[ 
]۱۳۷۱[ 
]۱۳۷۲[ 


۔[ ۱۳۷۲]مرویات أبي مخنف ى تاریخ الطبري: د. یھی بھی الیچی؛ ص .٦ ؛٥٤ ٤‏ 


۔[۳۷۳٣۱]سیر‏ أعلام النبلاء (۲۷۷/۱)ء إسنادھا فی غایة الضعف لأُن الواقدي متروكء وحمد بن 
صاخ التمار صدوق بخطأئء والزہیر بن منذر مستور. 
.[٣۱۳۷]استخلاف‏ أبي بکر . جمال عبد الٰاديء ص .٢٥٥ ٥٥٠٠٥‏ 


۔[۱۳۷۰]أبو بکر الصدیقء للصلاًیيء ص ١١٤٠۔.‏ 
سیر أعلام النبلاء (۲۷۰۱/۳). 
الاستیعاب ق معرفة الأصحاب .)۹٤٥/٢(‏ 


[۱۳۷۰] 
۔[۳۷۲٣۱]‏ 
۔[۱۳۷۷] 
[۱۳۷۸] 


۔۱۳۷۸]ال خلافة والخلفاء الراشدونء سام البھنساوي ص .٦۸‏ 


.٦٤ ]ا مصدر السابق نفسهہء ص‎ ٣۱۳۷۹. 
ا مصدر السابق نفسه.‎ ۰ 
۷۲۔.‎ ١ ٤ ۔[ ۱۳۸۱ |البخاري؛ کتاب التمنیء رقم‎ 


۔[۳۸۳٣]الأنصار‏ ثی العصر الراشديء ص ١۱۰۲ء‏ تاریخ الطبري ( .)۲۲٢/۳‏ 


[۱۳۷۶۹] 
[۱۳۸۰] 
[۱۳۸۱] 
۔[۱۳۸۲]السلسلة الصحیحة رقم ۱۱٥١‏ ؛ مسند أ مد رقم ۱۸. 
[۱۳۸۳] 
٢۳۸]‏ ]|الصنر لباق سناس ×0 30: 

]۱۳۸۰۵[ 


۔[٥۱۳۸]تاریخ‏ ابن عساکر (۱۸۱/۲۲). 


ا 
1 
1 
1 
۔] 
ا 
ا 
1 


.)۹/۲( |ولاۃ مصر للکندي؛ ص ٤٦ء ٤٣؛ الولایة علی البلدان‎ ۱۳۸٦ 

۔[۱۳۸۷٣‏ |ولاة مصر ص ٤٤؛‏ النجوم الزاھرۃ .)۹٤١/۱(‏ 

۔[۳۸۸٣]الکامل‏ تی التاریخ .)٥٣٥٣/٢(‏ 

۔[۳۸۹٣]الفألة:‏ الجماعة ا منھزمونء لسان العرب .)٢۲۳٥/۱۱(‏ 
۰-]ٌ]]لولایة علی البلدان (۱۰/۲)ء نقلكً عن نحایة الأرب ثی تاریخ العرب للنویري. 

۔[۳۹۱٣۱]تھذیب‏ تاریخ دمشق .)۳۹/٤٣(‏ 

]|۱۳۹۲ |ولاة مصر ص .٦٥٤‏ 

] 1093۳]|السور الساق تق 

.[٤۱۳۹]الولایة‏ علی البلدان (٢/۱۱)؛‏ النجوم الزاھرة (۹۸/۱). 

۔[۱۳۹۵]المصدر السابق نفسه. 

۔[١۱۳۹]الکامل‏ (٢/٣٥٣۳))؛‏ الولایة علی البلدان .)۱١/٢(‏ 

۔[۳۹۷]تاریخ ابن عساکر؛ ترجمة عثمانء ص ۳۹۰. 


۔[۱۳۹۸]الستدرك (٢/٣٥٣۳)ء‏ صحیح علی شرط الشیخین. 


۔[۱۳۹۹]مرویات أبيی خنفء د. بحی الیجی ء ص .۲٢٢‏ 

[٠١٥٤۱]عثمان‏ بن عفان للصّلاًيء ص ٤۷١٥ء .٦۰٠٤‏ 

[٢١٢٢]مرویات‏ آں نت صن ۲۱۳) 

.)۱۱۱/١( السنة‎ جاھٹم]٤٤٤١[‎ 

.۳٦۹۷ رقم‎ ؛يراخبلا]٤٥٤١[۔‎ 

۔[١١٤۱]مرویات‏ أبيی خنف ث تاریخ الطبريء ص .۲۱٢‏ 

[١٤٤][تاریخ‏ ابن عساکر؛ ترجمة عثمان ص ۳۹۰؛ مرویات أبي خنف؛ ص ۲۱۲. 
ہ٤٤١‏ ]|الصدر السابق تقبةف صض.۳۵۰, 

.)۲٦۸/١( فنصلا]٣٤١[۔‎ 

]٠٤٤١۸[ 


۔[۰۸٤1]تاریخ‏ ابن عساکر ترجمة عثمانء ص ۳۹۰. 


١٠‏ أالطبقات _ 0 سندہ صحیح. 
]]١۱]البخاري؛‏ رقم ۷. 


]٠٤٥٤١[ 
]٠٤١١[ 
]183[ 

۔[١١١۱]مرویات‏ أبي خنف ى تاریخ الطبريء ص .۲٠٢‏ 
]تاریخ خلیفق ص ٢۲۰؛‏ فتوح مصرء ص ٢۲۷؛‏ سیر أعلام النبلاء .)۱۲/١(‏ 
]٠٤١١[‏ 
]٠٤١١[‏ 
095 


۔[٤‏ ١٣٤۱]طبقات‏ ابن سعد /٦(‏ ٥٢)؛‏ تاریخ بغداد (۱۷۷/۱))؛ سیر أعلام النبلاء .)۱۰٢/۳(‏ 


١٤١١٢ 


[١١٤۱]النجوم‏ الزاھرة ( ۹۷/۱))؛ البدایة والنھایة .)۲٥۰٢/۷(‏ 


۲۰٠۰ أبي مخنف ى تاریخ الطبريیء ص‎ تایورم]۱٤١‎ ٢ 


١۷‏ ولاۃ مصرء ص ٥٤٤‏ ۰٤٦٥ء‏ وفیھا المدائنی وھو صدوق؛ وبقیة رجاٹ ھا ثقات إِلا 2 مرسلة. 


۱ 
۔[۸١٣۱]مرویات‏ أبي خنف ى تاریخ الطبريء ص .٦٠٢‏ 
1 


١٤١١.‏ |ولاۃ مصر ص ا 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


.)۱٢/٢( ]مفتوح البلدانء ص ۲۲۹ الولایة علی البلدان‎ ٠ 


۱ ]النجوم الزاھرة .)۱۰۳/١(‏ 

]للصدر السابق نفسه ( ١/١٤٠٠))؛‏ سیر أعلام النبلاء ٣/٤(‏ ۳). 
]البدایة والنھایة (۳۰۳/۸). 
]٤‏ تاریخ ابن خلدون .)۱۱۲/٤١(‏ 


.)٥٥٢٤/ ٤( الغابة‎ دسأ]]۱٤٣٤٤١[‎ 
.)۱۲۹۰/۳٣( باعیتسالا]۱٤٤١[۔‎ 


٤ 
کگ‎ 
5 
۳ 
7 
ت‎ 
۰1 
. 
ٰ ٠ 
۱ . 

. 
7, 
2 
:.۔ ا ہہ وہ تھی می ھی کیہ کی 


.)۲۸٦/٥٢( ]تاریخ دمشق‎ ٤١ 
.)۲۸٦/٥٢( ]تاریخ دمشق‎ ٥ 
.)۱۲۹٢۲/۳( ]|الاستیعاب‎ ٦ 
.)۲۸۵/٥٢( ]تاریخ دمشق‎ ۷ 
[ 


١ ۸‏ ]ا مصدر السابق نفسەه. 
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.)۲۸٦/٥٢( دمشق‎ خیرات]٣٤١۹[۔‎ 


.)۲۹٣ ۔۲۹۳/٥٢( دمشق‎ خیرات[۱٤٤١[۔‎ 


.)۲۹١/٥٢( دمشق‎ خیرات]ا٤٤١١[۔‎ 


.)۱۲۹۳/٣( باعیتسالا]٤٤١١۔‎ 


.)۲۸۸/٥٢٥( دمشق‎ خیرات]۱٤٣٤١١[۔‎ 
.)۲۸۷/٥٢( السابق نفسه‎ ردصللا]٤٤١٤[۔‎ 
.)۱۲۹٢/۳٣( باعیتسالا]۱٤٤١۔‎ 
.)۱۲۹٢۲/٣( السابق نفسهہ‎ ردصللا]٤٤١٤۔‎ 
.)۲۸١/٥٢( دمشق‎ خیرات]٤١٤١۷١[۔‎ 
]٠٤٤١۸[ 


.)۱۲۹۳/٣( باعیتسالا]٤٣٤١۸‎ 


[١٤٤]تاریخ‏ دمشق .)۲۸۳/٥٢(‏ 
[٠١١٤٠]سیر‏ أعلام النبلاء .)۱۱۱/٣(‏ 
۔[١٤٥٤]]الإاصابة‏ (ہ/٣٦۳).‏ 
[١٣٤]سیر‏ اأعلام النبلاء (۱۱۲/۳). 
۔[١٤٣٤]الإاصابة .)۳٦٣/٥(‏ 

۔إ١٤١١٤۱]املصدر‏ السابق نفسه. 
[١٤٤۱]السناط:‏ بالکسرء وبالضم: لا لحیة لە أصلا أو ا خفیف العارض. أُو لیته ٹي الذقن؛ وما 
بالعارضین شيء. 

.)١١٥/٣ ( ]الطبقاتء تحقیق: الشلمی (١/٢٤٢۲)؛ سیر أعلام النبلاء‎ ٦ 

۷]]]الطبقات: تحقیق: الشْلمی ( .)۲٦٢/١‏ 

۸]]سیر أعلام اللبلاء .)٥٥/٣(‏ 

۹ ]ا مصدر السابق نفسه. 


.)۲٦٢/١ ( ]الطبقات؛ تحقیق: الشُلمی‎ ٠۰ 
اسیو التائق تفہ‎ 68 

اون ص رت 
رای 


64| نسب قریش؛ ص ۳۱؟ الطبقات .)۲٦ ٤/١(‏ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
[ 
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.)٠۰۰۹/۳( ]|لاستیعاب‎ ٤ء٥‎ 


۔[٦١٥٤۱]الطبقاتء‏ تحقیق: الشلمی .)۲٦٤٢/١(‏ 

۔[١۷٤٣۱]سنن‏ النسائی (٦/۸٢۱)ء‏ وقد تحرف ىي الطبوع من عبید الله إلی عبد الله. 
۔[۸١٤۱]مسند‏ أ مد (١/٢٢۲)ء‏ رجاله ثقات إِلا أنه لیس بصریح بأن عبید اللہ شھد القصة. 
۔[۹٤٤٤]ا‏ جمع )٥٤٣٣/٤٣(‏ رواہ أبو یعلیء ورجاله رجال الصحیح. 

[١٤۷١٤۱]سیر‏ أعلام النبلاء .)١١٢٥/٣(‏ 

۔[ ١٢١۷١‏ ]المصدر السابق نفسه. 

٤۷٢۱]الملصدر‏ السابق نفسه. 


[٣۷١۱]مسند‏ أمد (۹/۱٥٥)ء‏ رقم ۱۸۳۲. 

۔[٤۷١٤۱][تاریخ‏ دمشق )۳٥٣/۳۹(‏ ؛ الطبقات ء تحقیق: الستلمیي (١٢/٤۱)ء‏ إسنادہ حسن. 
۔[١۷٤]الاستیعاب .)۱٠١۰۹/۳(‏ 

.)٤٥/٥( الطبري‎ خیرات]۱٤٣١۷٦[۔‎ 

.)۳٣ ٣/۷( والنھایة‎ ةیادبلا]۱٣۷۷[۔‎ 


۔[۷۸١٣۱]الإانصاف؛‏ د. حامد ص .٢۷٥‏ 

۔[۷۹٢٤١]تاریخ‏ الطبري (٥/۱۳۹)؛‏ الطبقات: تحقیق: الْلمي (۲۱۳/۱). 
۰]]الطبقات: تحقیق: الْلمی ( .)۲٠۳٢/١‏ 

۔[ ١۸٣۱]الاستیعاب‏ (۸۹/۱). 

۔[١۸٥۱]الطبقاتء‏ تحقیق: الشلمی .)۲٦۳/۱(‏ 

]اجروحین لابن حبان (۹۱/۳))؛ تذکرۃ ا حفاظ .)٤۳٤٣٣/١(‏ 
۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

۱ 

۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۔[٣۸٤٢‏ 
۔[٤ ۱٤۸‏ ]ا جروحین ( ۹۱/۳). 

۱ سیر أعلام النبلاء .)۱۰٢/۱١(‏ 
۔[٦۸٤۱]تذکرۃ‏ ا حفاظ .)٤۳٣٣/١(‏ 

۱ 
۱ 
۱ 


۔[٤۱۷]الکامل‏ تی ضعفاء الرجال .)۲٦١٢/٦(‏ 


۱٤١١١ 


۔[۸۸٣۱]منھاج‏ السنة .)۸۲/٥(‏ 
۔[۸۹٢۱]تاریخ‏ خلیفہ ص ۱۹۸. 


۔[۹٤١]طبقات‏ ابن خیاط ص ۲۷۔ 
۔[١9٦1]التاریخ‏ الکبیر ٹی البخاري .)۱٢۳/٢(‏ 
۔[١٢۱]الستدرك‏ ( .)۲۹١/۰۳‏ 


.)۸۸/۱( باعیتسالا]۱٤٥٤١[۔‎ 


مسند أ مد (٤/۱۸۱)ء‏ ا حدیث الصحیح. 


مسند ا مد )۱۸۱/٤(‏ سندہ حسن۔ 


۱ 
٢٤۹١١ 
۱٤۹١ 
1 


۱ 
۱ 
۱ 


.)۸۹/۱( باعیتسالا]٥٤١[۔‎ 


۔[۸٣]املصدر‏ السابق نفسه .)٤۳٥٣٥/۳۹(‏ 


ا 
1 
۔] 
0 
1 
ا 


.)٤۳٦٣/٣۹( تاریخ دمشق‎ ]٠ 
؛ الطبقات (۲۳/۲)ء إسنادہ ضعیف.‎ )۳٥۷/۳۹( ]تاریخ دمشق‎ ٠ 
الأترج: شجر یعلو ء ذکی الرائحة ء حامض کاللیمون الکبار.‎ ] ٠ 
.)۳۰۷/۳۹( دمشق‎ خیرات]٠‎ 
.)۳۰۸/۳۹( السابق نفسه‎ ردصلا]]٠‎ 
.۹٠١۳۴ ۸]]ذخائر العقی:ء ص‎ 
.)٥٥٣/٣۹( تاریخ دمشق‎ ]٠ 
|المار الشافق مہ‎ ۸ 
.)۳۳۱/ ٤( ةباصاإلا]۱٥١١[۔‎ 


مے 
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۔[١١٥۱][تاریخ‏ دمشق )۳٥٣/۳۹(‏ ء الاصابة .)۳۳۱/٤(‏ 


۔[١١٥]الصدر‏ السابق نفسه .)۳٥٣٥/۳۹(‏ 
۔[٤١٥٣]الاصابة‏ (٤/۳۳۱)ء‏ سندہ صحیح. 
[١١٥۱]الاصابة )۳۳۲/٤(‏ ء تاریخ دمشق .)۳٣٣/٣۳۹(‏ 


٦]]الاصابة )۳۳۲/٤(‏ ء تاریخ دمشق .)۳٣٣/٣۳۹(‏ 
۷| البخاري فی تاریخە الصغیرں ص ۷۳۔ 

۸ ]امعرفة والتاریخ (۳۲۲/۳). 

۹ ]تاریخ الڑسلام ء حوادث سنة ۸۱۔ ١٠٠ھ‏ ص .۱١۷‏ 
٠ى‏ تاریخ ص .۲٢٢‏ 

.۱١١۷ ]تاریخ الڑسلام ء حوادث سنة ۸۱ ۔ ١٠٠ف ص‎ ١ 
ااصَور لاق نت‎ 

.)٤٠٤٥/٣( ]سد الغابة‎ ۳٣ 

.)٥٥٣/٣۹( ]تاریخ دمشق‎ ٤ 

.)٥٥٤/٣( ]سیر أعلام النبلاء‎ ٥ 

.)۳٦/ ٣( ]الاصابة‎ ٦ 

۷ ]الطبقات: للسٔلمي (۷/۲). 

۸ ]الطبقات ہ للٔلمي (۷/۲). 

.)۳۷/ ٣( ]|الاصابة‎ ۹ 

.)۱۹۹/۳( ]أسد الغابة‎ ٠۰ 

.)٥۰۰/۱٢( ]]البدایة والٹھایة‎ ١ 

۳۲ ]الطبقات الکبری )١/٦(‏ تحقیق الٛلمي. 

۳| اللصذر:السای شبۃ 

٤‏ ]امصدر السابق نفسه. 


- سے - --- - - --- - - - 
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البخاري؛ کتاب ا لمغازي؛ رقم ۰ءء ٤٤ء‏ معین السیرق ص .۲٥٠٢‏ 
البخاري: کتاب الغازي؛ رقم .٣٢٤٤‏ 

فقه السیرۃ للغضبانء ص .٢٥٥‏ 

مسلم؛ رقم ٢١٥۲ء .٦٥٠١٢‏ 

لصراع مع الیھود لی فارس .)۹٦/۳(‏ 


ص 
2ف 
جم 
ص 
٠ ۰ ۰ ٠‏ 


۔[٤١٥۱]نسفتہ:‏ ثقّٹ ال جید من الرديء: لسان العرب (۳۲۸/۹). 

[١١٥٤]الطبقات:‏ تحقیق: اللّلمي (۸/۲)ء إِسنادہ ضعیف جداٌ ولە شوامد. 
۔[١١٥٠]مسند‏ أ مد )۲٢/١(‏ من طریق وھب بن جریرء عن أبیە بمذا الاسناد وھو قوي. 
[١١٥]مسلم‏ رقم .۲٤٢۸‏ 

]٠٥١۸[‏ ہو النبلاء (۸/۳٤٥)؛‏ مجمع الزوائد 0., رجالٰما ثقات. 
]٠٥٤١[‏ 


۔[١٥٥]اللستدرك ۰١٦٦ /٣(‏ ۔ ٥۷١٥)ء‏ ثی سندہ إ ماعیل بن عیاش ضعیف عن غیر أھل بلدہ. 


.)۳۸/٣( ةباصالا]٥١١[۔‎ 

۔][١٥٥٤]ما‏ یصیب ارہ إذا نظر إليه عدو أو حسودہ فأثرت فیه فمرض بسببھا. .][١٥٥]الرقیة:‏ 
العوذة التی یرقی بھا صاحب الافة کا حمی والصرع وغیر ذلك. 

۔[١٤٥٥]الطبقات,‏ تحقیق: السلمي (۱۱/۲)ء إسنادہ ضعیف. 

إ[١١٥]ا‏ مدف: کل بناء مرتفع مشرف. 

۔[١٥٥٠]ا‏ حائش: النخل الملتف ا جتمع. 

.)۲٥٥/١( ]ا جرجرة: صوت البعیر عند الفجرء النھایة ٹی غریب ا حدیث‎ ٣٥١۷] 


تاریخ دمشق .)۱٦۹/۲۹(‏ 

سیر أعلام النبلاء (9/۳٥٥)ء‏ أخرجه البخاري .)٦٦/۷(‏ 
تتجح: نجح فلان وأنجح, إذا أصاب طلبتہ وأجحت حاجته. 
الطبقات؛ للُْلمي ٦/٦(‏ 6 إسنادہ صحیح. 

.)۳۷/٤٣( الاصابة‎ 


الا(ستیعاب (۸۸۱/۳). 


ہے وہےے تےے 1 ہے ہے ہے حر 
۔ِ 
0" 
گے 
0" 
ہے دہ ہے دہ نہ ےہ رہرے نبب‬‫‪تۓ 
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.)۳۷/ ١( الڑصابة‎ 


۹ ]الاستیعاب (۲۸۸/۳ء ۸۸۲). 

۰ ]تاریخ دمشق (۱۸۷/۲۹). 
]تاریخ الڑسلام ء حوادث ووفیات (٦٦۔‏ ۸۰ ص ۳۱). 
]سیر أعلام النبلاء .)٥٥9/۳(‏ 

۳ ]الاستیعاب (۸۸۲/۳))ء وقد ذکر ان ا مە عبد اللهہ. 
۱ 


۹۶ ]الاصابة (؛ /۳۸). 


تاریخ دمشق (۱۸۵/۲۹). 
الڑصابة .)۳۹/٣(‏ 


.[۷۹٥۱]اللصدر‏ السابق نفسه (۱۹۹/۲۹). 


۰ ]الصدر السابق نفسه (۱۸۹/۲۹). 
تاریخ الڑسلام ء حوادث ووفیات ۸۰/٦٦(‏ ء ص .)٥٦٣٢٤‏ 
لفن التاق قسہ ص4۳۰ 
تاریخ دمشق (۱۸۷/۲۹). 
سیر أعلام النبلاء .)٥١٤/٣(‏ 


.- 
رئ 
بت 
کک 
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۔[٥۸٥]تاریخ‏ دمشق (۱۹۰/۲۹). 
ى[٦۸٥]اأغب‏ اللحم: أنن؛ کغب : وأغب القوم: جاءھم یوماً وترك یوما کغب عنھم. 


- 
ص2س 
ِ_ 
- 
جن 
- 
ِ_ 
۰-7 
ما 
كُ 
کے 
ص2س 
٢0‏ 


۔[١۹٥]تاریخ‏ دمشق (۱۹۳/۲۹). 
۔[٢۹٥۱]تاریخ‏ الڑسلام (٦٦/۸۰)ء‏ ص ٣٤‏ ۔ .٦٣٤٤‏ 
۔[٢۹٥]القھرمان:‏ کلمة فارسیة وھو کا لحخازن وا حافظ ما تحت یدہ. 


١×‏ ۹٥٣]ینھبھم‏ إیاہ: أي یعطیہ لم نُھی بدون ٹمن. 
[١۹٥]الطبقات:‏ للسٌلمي (۱۹/۲). 
۔[١۹٥۱]تاریخ‏ دمشق (۱۹۳/۲۹). 


[ 
[ 
[ 
.)۳۸/ ٢( ]الاصابة‎ 
[ 
[ 
[ 
[ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱١۹۷] 
.)٥٥۷٤/۳( اأعلام النبلاء‎ ریس]۱٥۹۸[۔‎ 

۱٥۹۹]‏ ]|المصدر السابق نفسه. 
1 
۱ 


.)۲۰۱/۲۹( ]اریخ دمشق‎ ٠۰ 
السابق نفسه (۲۰۱/۲۹)ء والمماکسة: هي محاولة تنزیل السعر من البائع.‎ ردصملا]۱٦۰١[‎ 


[١٦٦۱]تاریخ‏ دمشق (۲۰۱/۲۹). 


.[۰۳+]الصدر السابق نفسهہ .)۲٠۰/٢۲۹(‏ 
۔[٤٦٦]]المصدر‏ السابق نفسه .)۱۸٦/۲۹(‏ 
۔[١٠٦۱]المصدر‏ السابق نفسه (۱۸۷/۲۹). 
۔[٦۰٦]اللصدر‏ السابق نفسه ( ۱۹۸/۲۹). 
[۰۷٣]سیر‏ أعلام النبلاء .)٥٥۸/۳(‏ 

"0 ردصملا]٦٠۸[‎ 
ة]٠٦٠١[‎ 


[٠١٦٦]ھي‏ فاختة بنت قرظة بنت عمرو بن نوفل بن عبد مناف. 
۔[١١٦٦1]ا‏ راد: کل شيء نملكه 

۔][١٦١٦]الطبقات‏ (۱۹/۲ء ۲۰) تحقیق: السّلمیء إسنادہ ضعیف منقطع. 
۔[١١٦۱]اللصدر‏ السابق نفسه (۱۹/۲). 

]808[ 


.)٦۰۰/٢۲٢۹( دمشق‎ خیرات|]۱٦١‎ ١ڑ‎ 


۔[١١٦۱]الصدر‏ السابق نفسه (۱۹۰/۲۹). 

.)۳۰۱/۱٢۲( والٹھایة‎ ةیادبلا]1٦٦١٦[‎ 

۔[۷]الاستیعاب (۸۸۱/۳). 

إ۸١٦٦٥]سیر‏ أعلام اللبلاء .)٥١٤/٣(‏ 

۔[١٦١٦۱]نسبة‏ إلی سیل ا جحاف. الطبقات؛ تحقیق: الْلمی .)۲٥/٢(‏ 
[. ٢٦٦۱]ا‏ حجون: جبل بأعلی مکة. معجم البلدان .)۲٦٢٥/٢(‏ 
.[١٣]البدایة‏ والنھایة .)۲۹۸٦/٢(‏ 

.)۸۸۱/۳( باعیتسالا]۱٦٢١[۔‎ 

]۱٦١١[ 


.)۲۰۰/٢۲٢۹( دمشق‎ خیرات]٣٦٢١[‎ 


۔[٤٢٦]تاریخ‏ العراق ٹی ظل ال حکم الأمويیء ص 1۷ء مقاتل الطالبیینء ص .٠٥‏ 
۔] ]البخاري؛ کتاب الصلح؛ ٢‏ ۲۷۰. 

۔] ]اللستدرك (۱۷۰/۳)ء صحیح علی شرط الشیخین. 

۔[۷١٢١٦٣]دراسة‏ قی تاریخ ا خلفاء الأموبین ء بطاینق ص ٦٠٦‏ ٦٦۔.‏ 


۔[۸٢٦۱]منھاج‏ السنة (٤/٥٥۲)ء‏ دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص .٦٦‏ 


۱٦٦۸ 
.٣۳١ خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبري؛ خالد الغیثء ص‎ تایورم]۱٦٢١۹[۔‎ 

۳٦1]البخا‏ خاري؛ رقم ۰۹ 
]٠٦٢١[‏ 


.۱٢١ مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص‎ ٢١ 


٦۴۶ [‏ |السدر الشابق نفد 
]35۳۳ لھیون ااق شت 
٤[‏ ٦٦]البخاري؛‏ رقم ۷۱۰۹ 
]۱٦٢١[‏ 


۔[١٦٦]البدایة‏ والنھایة (۲۲۹/۷ ۔ ۰٢۲۳)؛‏ نقلاً عن امرتضی للندويء ص ۱۹۸. 


[۳۹۳۷]| اتی لانتتی ضن 19۹۸ء 

۔[۳۷٦۱]الدوحة‏ النبویة الشریفت ص .۹۰١‏ 

٣٦٢ ۸[‏ ]|دلائل النبوۃ للبیھقی (٦/٤٤٥)؛‏ الدوحة اللبویة الشریف ص ۹۰. 
[(۹١٦۱)]الدوحة‏ النبویة الشریفةت ص ۹۰. 

.)٠۰۰/۲۸( يواتفلا]۱٦۳۹[۔‎ 

۱ 


۰ء ]مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص .٥٥١‏ 


][١٤٦۱]الطبقاتء‏ تحقیق: الشٛلمیي (۳۱۷/۱٣٦۳۱)ء‏ إسنادہ حسن. 
۔[٦٦٤٦]]المصدر‏ السابق نفسه (١/٦۳۸ء‏ ۳۸۷)ء إسنادہ صحیح. 
۔[ ٣٦١١‏ ]مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص .۱١١‏ 
]٠٦٤١٤١[‏ 


.)٦٢۷٤/٥( آمیسرة بے یعقوب؛ آہو جمیلة الطھوی الکوق؛ ذکرہ ابر حبان قی ثقاته‎ ١٦٤١٤ 
.: میجرم بن بیعم و ہو :۰ :_ بن‎ 


۔١٤٦٣]النین:‏ البکاء ٹی الأنف, القاموس ا حیط ص .٥٥١١‏ 

۔[٦٤٦]]الطبقات‏ تحقیق: الّْلمی (۳۲۳/۱). 

٦٦۷|‏ ١]|‌ھلال‏ بن یساف الأشجعي؛ اخرج لە البخاريی حدیثه مِعَلَقا ومسل والأربعة: التقریبء ص 
ہت 


۔[۸٤٦۱]الطبقات:‏ تحقیق: الّلمي (۳۸۱/۱)ء إسنادہ صحیح. 


۔[۹٤٦]اللصدر‏ السابق نفسه .)۳۲۱٣/۱(‏ 

۔[۰٥٦1]الابتزاز:‏ أُخذ الشيء بجفاء وقھر. 

۔[١٥٦٦۱]الطبقات:‏ تحقیق: الشلمی (۳۱۹/۱۔ ۳۲۱)ء إسنادہ لا باس بە. 
.[١٥٦۱]البدایة‏ والٹھایة .)۱۳۲/۱١(‏ 

۔[١٥٦٣]العا‏ م الڑسلامی فی العصر الأموي؛ د. عبد الشافی محمد ص ح١٠.‏ 
[٤٥١٦]مرویات‏ خلافة معاویة ٹيی تاریخ الطبريء ص .٠۳١‏ 
۔[١١٦٤]جسر‏ منیح: قریة فی ا جزیرة الفراتیة الطبقاتء السّلمي (۳۲۱/۱). 
۔[٦٦٦]]الطبقات‏ تحقیق: الّْلمی (۳۲۳/۱). 


.)۱۳۱/۱١( والٹھایة‎ ةیادبلا]۱٦٥۷[‎ 

٣٦٦۸‏ ]یقصد ال خوارج. 

۔[٦٦٦1]السنة‏ للخلالء تحقیق: د. الزاھرانیء ص ٤٤۷١ء‏ ٤٤۷٦ء‏ إسنادہ صحیح. 
۔[٦٦٦۱]تاریخ‏ الطبري ( ٥/۹٥۱)ء‏ نقلكً عن العالم الڑسلامی فی العصر الأمويء ص .٠١١‏ 
]٠١١٦[‏ 


۔]١٦٦]العام‏ الڑسلامی فی العصر الأأمويء ص .٠١١‏ 


١٦٦٢]‏ ]قال ابن حجر رخمہ اللہ: یشیر ۔ یقصد معاویة ۔ إ ی ان رجال العسکرین معظم من غ 
الإقلیمینء فإذا قتلوا ضاع أمر الناس وفسد حالٰم بعدھم وذراریھمء وا مراد بقوله: ضیعتھم؛ الأطفال 
والضعفاء “وا بما یؤول إليه أمرھم لأنھم إذا ترکوا ضاعوا لعدم استغلاطم بأمر المعاش. 

۔[١٦٦٣]أي:‏ فرقنا منہ ٹی حیاۃ علي وبعدہ ما رأینا ٹی ذلك صلاحہ؛ فنبہ علی ذلك خشیة اأُن یرجع 


عليه ما تصرف فيه. الفتح (۱۳١/۹٦ء‏ ۷۰). 


۔[٤٦٦]أي:‏ من یضمن لی الوفاء من معاویة. الفتح (۷۰/۱۳). 
×[١٦٦٣]أي:‏ نحن نضمن: لأن معاویة کان فوض غما ذلك الفتح (۷۰/۱۳). 
۔[٦٦٦1]البخاري؛‏ رقم ۱۰۹ 


[۷٦٦۱]فتح‏ الباري (۷۱/۱۳ء ۷۲). 

[۸٦٦۱]عمرو‏ بن دینار للکی ا جمحی مولاهم ثقة ثبتء من الطبقة الرابعة مات ۱٢١‏ ھ؛ أُخرج لە 
ااعق ابص 3۷۹ 

۔[١٦٦٣]أي:‏ یرشحه للخلافة من بعدہ وعندما نتعرض لشروط الصلح؛ بإذن اللہ سوف نبین ان 
الأمر الذي استقر هو ان یکون بعد وفاۃ معاویة شوری بین ال مسلمین. 

۔١۷٦٣]أي:‏ عبد اللہ بن جعفر. 

۔[١۷٦۱یا‏ عَناہ: یا رجل. 

[١٦۷٦]الطبقاتء‏ تحقیق: الٔلمي ۳٣٣/۱(‏ ۳۳۱). 


۱٦۷٣ [‏ ]مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص ۱۳۸. 
۱٦۷ ٤]‏ ]مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص ٥١١‏ 
۔[١۷٦۱]مطرفه:‏ أي: رداءہ. الفیروز ابادي القاموس ا حیطء ٠۰۷١‏ 


۔[٦۷٦]ال‏ جراح بن سنان الأسدي لە سابقة فی الشر حیث کان من الذین بھتوا سعد بن أبي وقاص 
رضي اللہ عنه. وسعوا قٹی عزله ٹی الکوفة أیام خلافة عمر؛ فدعا علیھم سعدء فکان لہ من سوہ ال حاتمة 
نصیب؛ الطبري .)۱٤١/ ٤(‏ 

۔[۷۷٦]ساباط‏ ا مدائن: موضع علی الضفة الغربیة لنٹھر دجلة ومظلم: موضع هھناكء معجم البلدان 
.)۱٥٢/١()٦٦٦/٣(‏ 


۔[۷۸٦۱]معولاً:‏ حدیدہ ینقر بھا الصخرء القاموس ا حیطء ص .۱۳٣١‏ 

۔[۷۹٦۱]عبد‏ اللہ بن الخضل الطائيء قائد التوابین الذین طالبوا بدم الحسین ٥‏ 

.[۸۰٦۱]ظبیان‏ بن عمارق یروي عن علي من تابعی أُھل الکوفة. 

[١۸٦]یسمی‏ القصر الأبیض, یقع علی الضفة الشرقیة لنھر دجلة الروض المعطارء ص ۹. 


۔[۸۲٦۱]اأنساب‏ الأشراف للبلاذري ؛ مخطوطد نقلاً عن مرویات خلافة معاوی ص .٠٤١١‏ 
۔[۸۳٦۱]مرویات‏ خلافة معاویة رضي الله عنہ ص .٠١١‏ 


۔[٤۸٦۱]ریاح‏ بن ا حارث: ثقق التقریبء ص ٢٢۲۔.‏ 


۔[٥۸٦۱]بطیتکم:‏ أي بوجھتکم؛ لسان العرب .)۲/٢(‏ 
[٦۸٦۱]الطبقات؛‏ تحقیق: السلمی (۳۱۷/۱). 
۔[۸۷٦۱]فضائل‏ الصحابة (۷۷۲۳/۲). 


/۲۸۸۸ اللصدر السابق نفشسہ؛ إسنادہ صحیح. 


۰ )ٌمذھل نفسیي: تسلو نفسي؛ لسان العرب .)۲٥۱۹/۱۱(‏ 
.][١٦٦]]الطبقاتء‏ تحقیق: الٔلمي ٣/١(‏ ۳۲). 
٦۹١٢].‏ عبید اللہ بن خلیفه الممدانی المراديیء صدوقء رمي بالتشیعء التقریب: ۳۷۰. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


1 
1 
1 
1 
۔[۸۹٦۱]ھلال‏ بن خباب العبدي؛ صدوق؛ التقریب: .٣۷٥‏ 
1 
ٍ 
1 
1 


(ہ/۲۰۱۹) مرویات معاویق ص .۱١١‏ 
۔[٤‏ ۹٦1]ا‏ حرد: الغضب. القاموس ا حیط ص .٠٣٣٣‏ 


۔[٥۹٦]من‏ الذین شارکوا المختار الثقفی ثی الطلب بدم ا حسین ٥٦‏ ھ. 
[١113]الشفذرك:(۱۷۵/۴).‏ 

[۹۷٦]مرویات‏ خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص .۱١١‏ 

[([16] سی آو اتکی دیان سید ایب 
۔[۹۹٦۱]المطالب‏ العالیة ۳۱۷/٤(‏ ۔ ۳۱۹)ء ھذا الاسناد صحیح. 
[1۷۰۰]البدایة والنھایة .)۱٦/۸(‏ 

۔[1۷۰۱]البدایة والٹھایة .)۱٦/۸(‏ 


۔[۱۷۰۲]مصنف ابن أبی شیبة .)٦۷٤/۷(‏ 


۔[۱۷۰۳] ہو عبد اللہ بن عامر رضي اللہ عنه. 


إ٤‏ ۱۷۰]ھو عبد الرمن بن مرة. 
۔[٥۷۰]اُنساب‏ الأشراف؛ مخطوط ٤٤٦٥ء‏ نقلأً عن مرویات معاویق ص .٠٥٠١‏ 
۔[٦۱۷۰]النخیلة‏ موضع قرب الکوفة علی مت الشام ء معجم البلدان .)۲۷۸/٥(‏ 


۷ نساب الأشراف نقلاً عن معاویق ص .٠٥٠١‏ 

۸]]مجالد بن سعید ا ممدانیء فیه کلام. 

۹ء عامر الشعی ثقة. 

.)۲۰٠۱/۱٢( ]]ئکیس: أعقلء والکیس العقل لسان العرب‎ ٠ 

٦١‏ ]]العجم الکبیر )۲٦/٢(‏ إسنادہ حسن. 
]الطبقات: تحقیق: الشلمي (۳۲۹/۱). 

]اك (۱۷۸9/۳). 

.)۳۷/۲( ]]|محلیة الأولیاء‎ ٤ 

.)٥٤٤/٦( ء)]ٌملائل النبوة‎ ۶٥ 

.)۳۸۹ ا الستیعاب (۳۸۸/۱۔‎ ٦ 

۷ مجابلص وجابلق: مدینتانء اإحداہما با مشرق والأآخری با مغرب. 
[ 


۔[۱۷۱۸]فضائل الصحابة (۹/۲٦۷)ء‏ إسنادہ صحیح. 


۔][۱۷۱۹]عیی: العِیغ: خلاف البیانء وعبي فی المنطق عیا: أي حصر پ الکلامء فلم یستطع البیان. 
لات العرت 0+4+0 

[۱۷۲۰] الطبقات؛ تحقیق السلمي (۱/٣۳۲)ء‏ إسنادہ ضعیف ومتنه منکر. 

[۱۷۰۲۱]انساب الأشراف نقلكأً عن مرویات خلافة معاویق ص ١٥۱٥ء‏ إسنادہ صحیح. 

۔[۱۷۲۲]سنن أبي داود مع شرح عون ا لمعبود (۹/۱۲٥۲)؛‏ صحیح سنن أبي داود الأُلبانی (۸۷۹/۳). 
۔[۱۷۲۳]سنن الترمذي مع شرحھا تحفة الأحوذي (٦/٥۳۹۔‏ ۳۹۷)ء قال الترمذي: ھذا حدیث 
۔إ[٤‏ 1۷۲]البدایة والٹھایة .)١/۸(‏ 

۔[٥۱۷۲]|مائر‏ الانافة (١/١۰٥)؛‏ مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص .٠٥١‏ 


۔[٦۱۷۲]البدایة‏ والنھایة .)۲۰٦/٢(‏ 
.[۲۷]العجم الکبیر للطبرانی )۲٦/٣(‏ إسنادہ حسن. 
۔[۱۷۲۸]اأخلاق النبيی (ص) ٹی القران والسنة .)۹٦۹/۲(‏ 


۔[۱۷۲۹]الملصدر السابق نفسهہ (۹۷۱/۲). 
۔[۱۷۳۰]اأخلاق النبيی (ص) ںی القران والسنة (۹۷۱/۲). 
۔[۱۷۳۱]اأخلاق النبيی (ص) ںی القران والسنة (۹۷۱/۲). 


۷۲ ا مصدر السابق نفسه. 

٣‏ أي: فعلوا فعاكً یودي بھم إلی القتل من مضاربة بالأیدي والعصي. 
٤‏ البخاري؛ کتاب الصلح؛ رقم .۲٦۹٢‏ 

٥]أخلاق‏ النبي (ص) فی ضوء القران والسنة (۹۷۹/۲). 

.٦۹۰۰ البخاري؛ کتاب الأدب؛ رقم‎ ٦ 

۷ سنن أبي داود مع عون ا معبود (۳/۱۳٦۲)ء‏ رقم .٦۹۰۰‏ 
۸سن الترمذي؛ رقم ۸٥٥۲ء‏ قال عنه الترمذي: صحیح غریب من ھذا الوجه. 
۹ جامع الأصول لابن الأئیر .)١٣٦۸/٦(‏ 

۰سن الترمذي؛ رقم ۰۹٥۲ء‏ وقال الترمذي: حدیث صحیح. 
١‏ البخاري؛ رقم ۷۱۰۹۔. 

۲ البدایة والٹھایة .)۲۰٦٢/۱٢(‏ 

۳ مطیتکم: جھتکم ونواحیکم. 

.)۸۹/۱٤۰( ]اریخ دمشق‎ ٤ 

۰٥‏ ]]العجم الکبیر للطبرانی (٣/٦۲)ء‏ إسنادہ حسن. 


.۱۱۷ ۱۷]جامع العلوم وا حکمء ص ٣٣٦۳؛ الإمان أولكٌُ ص‎ ٤٦. 
.٥۸٦٤٦ کتاب الدیات؛ رقم‎ ؛يراخبلا]۱۷١٤[۔‎ 


.۔۲٢٢ ۱۷]روضة الطالبین (۸/۹٣۱)؛ مقاصد الشریعة للیوبیء ص‎ ٣ 
.)۸۸/۱٤١( دمشق‎ خیرات]۱۷٣٤[۔‎ 
تحقیق ال٘لمی (۳۲۹/۱)ء إسنادہ ضعیف جداً۔‎ ءتاقبطلا]]۷٥٠[۔‎ 


۔[ ۱۷۰٢‏ ]الضغینة: ا حقد. 
۔[٢1۷۰]الأخبار‏ الطوالء ص .٠٠٢‏ 
۔[ ۱۷۰٥۳‏ ]اعتبار ا مالات ومراعاۃ نتائج التصرفاتء ص .۱٦۷‏ 


إ٤‏ ٥۱۷]المصدر‏ السابق نفسهہء ص .۱۲١‏ 
۔٢٥٥۱۷]اعتبار‏ المالات ص .١٢١‏ 

ساب الز لا لئ وی ۹۷۳ ۳ 
۱ 


عق انا لاسا و3۷0 


۔)[١١۱۷]‏ 
۔[۱۷۰۷] 
۔[۱۷۰۸]البخاري ء کتاب التفسیں رقم ٭۹۰٦.‏ 
۔[۱۷۰۹]اعتبار ا مالات: ص ۱۳۸۔ ۱۳۹. 
۔[۰٦1۷]البخاري‏ ء کتاب الحج ء رقم .۱٥۸١‏ 


۔[۱۷۸۱]اعتبار المالات ومراعاۃ نتائج التصرفات؛ ص ۱٢۸‏ ۔ .۱٢١۹‏ 
۳۷۳۰۳ رساةالافتن ال لا تمخوضص ۳۷ 


الناھیة عن طعن أمیر المؤمنین معاویةء ص .٣٥‏ 

مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبري ء خالد الغیث؛ ص .۲٢‏ 
مار تہ آوذالاعلی این 

مھدیاً: أي مھتدیاً ٹی نفسہ. 

صحیح سنن الترمذي للاُلبانی .)۲۳٣/٣(‏ 

موارد الظمان (۹/۷٢۲۰)ء‏ إسنادہ حسن. 

أُوجبوا: أي: فعلوا فعلاً وجبت عم بە ا جحنق فتح الباري .)۱۲١/١(‏ 


گی کییے کو سو سو :مہو رہم 
.- 
٤‏ 
گے 
لئے 
بے ہمہ ہے دہ ہے نے ہٹۓ 
7 7 7 7 7 7 7 


۰مدینة قیصر: یعنی القسطنطینیة. 

]البخاريء رقم ٢‏ ۲۹۲۔. 

]الھلب بن أُ مد الأندلسيء مصتّف شرح صحیح البخاري؛ توٹی ٣٣٤‏ ھ. 
۳ح الباري .)۱۲١/١(‏ 
۔[٣۱۷۷]فتح‏ الباري (۱۳۰/۷). 
۔[۱۷۷۰]مرویات خلافة معاویق ص ۲۸۔. 
۔[۱۷۷]الملصدر السابق نفسه. 
۔[۱۷۷۷]الشنة للخلالء تحقیق: عطيه الزھرانی .)٥٤٤/٢(‏ 
۔[۱۷۷۸]العواصم من القواصم ص .۲٢٢ ۲٠٢‏ 
۔۱۷۷۹]مرویات خلافة معاویق ص ٣۳۱۔‏ 
[۱۷۸۰]البدایة والٹھایة (۱۱۹/۸). 


[۱۷۸۱]الفتاوی (٤/٤۷٣)؛‏ سیر أعلام النبلاء (۱۲۹/۳). 

۔[۱۷۸۲]آفرد ابن أبي الدنیاء وأبو بکر بن أبي عاصم تصنیفاً قی حلم معاویة. 
۔[۱۷۸۳]البدایة والنھایة (۱۱۸/۸). 

۔[٤۱۷۸]المصدر‏ السابق نفسه .)۱۲٦٢/۸(‏ 

[۱۷۸۰]مرویات خلافة معاویة فی تاریخ الطبريء ص .۲۳٢‏ 

[۱۷۸۲]مسلم ؛ کتاب الإامارةء رقم .٥٦‏ 


ئ۲ 
1 


[۱۷۸۷]تاریخ دمشق .)٠۰۰١/۱١(‏ 

]للصدر السابق نفسه. 

۔[۱۷۸۹]الناھیة عن طعن أمیر المؤمنین معاویة ص .١٣۷٥‏ 
۔[1۷۹۰]السند رقم ٣۸٦۱ء‏ إسنادہ صحیح. 
۔[۱۷۹۱]سیر أعلام النبلاء (۳۹۲/۳). 


۔[۱۷۹۲]رواہ الترمذي والحاکم عن أبي ھریرة ء وصححہ الأُلبانیء رقم ۱۷۱۳. 
۔[۱۷۹۳]الٹھایة ٹی الفتن والملاحم .)٢٦٢/٥(‏ 

.[٤۱۷۹]خلافة‏ علي بن أبيی طالب؛ عبد ال حمید عليء ص .۳٣٤٣‏ 
۔[٥۱۷۹]نظام‏ ا خلافة ٹی الفکر الاسلاميیء ص ١٠١‏ ٦۱ء‏ مصطفی حلمي. 
۔[۱۷۹۲]خلافة علي بن أبي طالب؛ عبد ا حمیدء ص .٥٥٣‏ 


[۱۷۹۷] تاریخ الطبري (۲۷/۲۔ .)٣۷‏ 

۔[۱۷۹۸]تاریخ الطبري .)٢٥/٦(‏ 

۔[۱۷۹۹]سیر اأعلام النبلاء .)۲٦۹/۳(‏ 

[۸۰۰٣]الدوحة‏ النبویة الشریف ص ۹۳. 

۔[۱۸۰۱]الشیعة وأھل البیت ص ۳۷۹ء نقلكاً عن الاحتجاج للطبرسيء ص .۱٢۸‏ 


۔[۱۸۰۲]المصدر السابق نفسهہء ص .۳۷٣‏ 

۔[۱۸۰۳]تذھل نفسی: تسلو نفسی؛ لسان العرب .)۲٥۰۹/۱۱(‏ 

٤[‏ ۱۸۰]الطبقات: تحقیق: الٌ٘لمي ٣/١(‏ ۳۲)ء إسنادہ حسن. 

۔[٥۸۰]]الکامل‏ تی التاریخ .)٥٤١۸/٢(‏ 

۔[۱۸۰۲]الطبقات لابن سعد (۸۳۹/۳)؛ خلافة علي بن أبي طالب؛ عبد ا حمیدء ص ٣٢٥۳ء‏ سندہ 


۔[۱۸۰۷]تاریخ خلیف ص ۱۹۸ بدون سند. 


.)٢٢٥٥ ۔‎ ١٢٥| ٢( ۔[۱۸۰۸]الاستیعاب‎ 


۱ 
۱ 
۔[۱۸۰۹ |ولاۃ مصر ص .٦٤.٥٤‏ 
۱ 


[ 
[ 
[ 
۰ء ]تاریخ الصغیر للبخاري (١/٥۱۲)ء‏ سندہ منقطع وله شواھد. 


۔[۱۸۱۱] دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأموبیینء ص .٦۸‏ 


۔[۱۸۱۲]الصواعق ا حرقة (۳۹۹/۲). 


۔[۸۱۳]الشیعة وأھل البیت ص .٤٣٥‏ 
۔[٤۱۸۱]متھی‏ المال (ج ٢/۲۱۲))ء‏ نقلاً عن الشیعة وأھل البیتء ص .٤٥‏ 
۔[۱۸۱۰]فقہ التمکین فی القران الکرم للصَّلاًبيیء ص .٦٤٤‏ 


.۲۲۷ ظام ا حکم ٹی الڑسلامء ص‎ ٦ 

۷ ا البدایة والٹھایة .)۳۰٦/٦(‏ 

۸ سنن أبي داود )۲۰۱/٣(‏ ء الترمذي (٥/٤٤)ء‏ حسن صحیح. 
۹ ]صحیح سنن الترمذي للڈلبانی .)۲٠٢/٢(‏ 


ا خلفاء الراشدون أعمال وأحداث: د. أمین القضاةء ص ۳٣۔.‏ 
البدایة والٹھایة .)۳٠۰٥/٦(‏ 

القیغان اوک رغیر من روا اریہ ض ,٦۶۲‏ 
اللصدر السابق نفسهء ص ۲۳۱؟ نظام ا حکم ثی عھد الخلفاء الراشدین ص ۱۹۸. 


۱۸۲۰... 


مسند أ مد ا موسوعة ا حدیثیة رقم ٥‏ ٥٦ء‏ ثبت إسنادہ إٰی عثمان. 
تاریخ الطبري .)٥٤٤۰٤٢۰۷٤//٥(‏ 
الدولة والسیادة ٹی الفقه الڑسلامی؛ فتحی عبد الکرمء ص ۳۷۸. 


ہے ١ے‏ 00ےے 1 ہہے سا ہے ١‏ ا ہے ہے 
ع.- 
تی 
کک 
جا تج سججا ‏ تہ جیا تعکجۃہےں ہت 
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۔[۱۸۲۷]علي بن أبي طالب: للصَّلاًي .)٤٣٣/١(‏ 
۔[۱۸۲۸]علي بن أبي طالب؛ للطّلابيی .)٤٤٣٣/١(‏ 
۔[۱۸۲۹]الذاکرۃ التاریخیة للأم د. قاسم حمد ص ۷۰. 
۔[۱۸۳۰]البخاري؛ کتاب الصلحء رقم ۲۷٢ ٢‏ 

۱ مدراسة فی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص ٦٦۔.‏ 

۲ فتوح (۲۹۳/۳). 

۳ء ]اریخ الطبري .)٦١٥/١(‏ 

۹۶ ءمراسة پي تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص .٦٦‏ 


۔[ہ۱۸۳]تاریخ الاسلامء عھد معاوی ص ۷. 
۔[۱۸۳۲]تاریخ دمشق .)۹۰/۱٤١(‏ 

۔[۱۸۳۷]قي التاریخ الاسلاميء شوقي أبو خلیل ص .۲٦۸‏ 
۔[۱۸۳۸]دراسة فی تاریخ ا خلفاء الاأمویینء ص ٦٦۔.‏ 
۔[۱۸۳۹]الأخبار الطوالء ص ۸٦۲۔.‏ 

]۱۸٤۰[ 


۰ مےەدراسة ٌي تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص .٦٦‏ 


۔[ ٣۸١‏ ]دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص .٦٦‏ 
۔[٤١۱۸]البخاري:‏ کتاب الصلح .)۹٦۳/۲(‏ 
۔[ ٣٣‏ ۱۸]تاریخ الطبري (٥/٢٦٥۔ .)٦٤٣١‏ 
۔[٤٤۸]تاریخ‏ الدولة العریی ص .٠۰٦٠١۳١‏ 
۔إ[٥؛٣‏ ۱۸]تاریخ الطبري (٥/۹٥٠۔١٦٦٦).‏ 
۔[٤٤‏ ۸]الأخبار الطوالء ص ۷٢۲۔‏ 
۔[۱۸۷]امطالب العالیة (٤/۳۱۸ء‏ ۳۱۹). 
]۱۸٤۰۸‏ 
]۱۸٤۹[‏ 


۔[۸١۱۸]الفتوح‏ (۲۸۹/۳). 
٣۱۸٤١۹[‏ ]دراسة ٹی تاریخ الخلفاء الأمویینء ص ٦٦‏ 


[۱۸۰۰]تاریخ الطبري (٥/۹٣٣۔٣٤۱)ء‏ دراسة فی تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص .٦٦‏ 
۔[۱۸۰۱]دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص ٦٦١۔.‏ 
۔[٢۱۸۰]المصدر‏ السابق نفسه. 

[۸۵۳ |الصیات یق الات الفرشین ضن ۱۲۷. 

۔[ ۱۸۰٤‏ ]ال لفاء الراشدون للنجا ص .٦۸٤‏ 

۔[٥٥۸]الدور‏ السیاسی للصفوۃ ٹی صدر الاسلامء ص .۳٤٣‏ 


[۱۸۰۱]فتح الباري .)۷۰/۱۳٢(‏ 
۔[۱۸۰۷]سیر اأعلام النبلاء .)۲٦٤٣/٣(‏ 


۸ ٌ]فتوح ٤ ٠(‏ | ۲۹۴). 
]الصواعق امرسلة (۲۹۹/۲). 
]البدایة والٹھایة .)۲۰٦/۱١(‏ 
۱ 


۱ ۔ذراسة ىٍي تاریخ ا خلفاء الأمویینء ص ۸٦۔.‏ 


الانتصار للصحب والالء ص ٣۳٦۷‏ للرحیلي. 
البدایة والٹھایة .)۲٥/۸(‏ 
البدایة والٹھایة ١/۸(‏ ۱۳). 
السشائق 0 ۹ ۰۰۶ اج 
بن وعي جس یپ وٹ 
السنة للخلال (١/٤٤٥)؛‏ سیر أعلام النبلاء .)۱٥٢/٢(‏ 
البدایة والنھایة (۱۳۷/۸). 


ہے وئہےے وو ہے ۷۳ےے ۸۷ ہے 1 ہے مہمحر 
.- 
پت 
گے 
رئ 
لس و.- لس اکٹ لا نہٌِسًا لل4+سًا 
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البخاري؛ رقم ۳۷۲۰. 

تاریخ دمشق (٢٦/۱۲۸ء‏ ۱۲۹). 
القرق: الخوف والفزع. 

مجموع الفتاوی .)١۷۸/ ٤(‏ 
منھاج السنة .)۲۳۲/٦(‏ 

البدایة والٹھایة .)۱۲٢/۸(‏ 

شرح العقیدة الطحاویة ص ۷۲۲۔. 
سیر أعلام النبلاء .)۱۲١/١(‏ 
اسان الساق فک ۳۹۱۳۷۳ 


( سے 10۸ ہے ۹ن جسے ۹ا سے ۹ھ سہے 06۹ا سے 0006 سے یا ہے ہ0 سے 

ع.- 

سی 

٠ 

۔ اج 
لےسخا+ درجتا چا لجا سيا سے سيا 7آ جا 7ہ سگکتا 
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۔[۱۸۷۸]البدایة والٹھایة (۱۳۸/۸). 
۔[۱۸۷۹]المصدر السابق نفسہ ص ۳۷۱. 
۔[۱۸۸۰]البدایة والٹھایة (۱۳۸/۸). 


البدایة والنھایة (۱۳۸/۸). 

البدایة والٹھایة لابن کثیر (۱۳۸/۸). 
لمصدر السابق نفسه. 

الانتصار للصحب والالء ص ۳۷۲۔. 
مسلمء کتاب فضائل الصحابة .)۱۸۷۱/٤(‏ 


.- 
تح 
سے 
و 
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۱۸۸۰۵ 


۲ ۔]ٌشرح صحیح مسلم .)۱۷۰/۱١(‏ 
۷ ]الفھم للقرطبی .)۲۷۸/٦(‏ 
۸ إانة لابن بطة )۳٥٣/١(‏ الکبری شرح أصول اعتقاد للالکائي .)۹٤١/۱(‏ 
۹ ا لانصار للصحب والالء ص .۳۷٣‏ 
۔[۸۹۰]الصدر السابق نفسه .)۱۳٣۳/۸(‏ 
۔[۸۹۱]]الانتصار للصحب والال: .)۱۳٣/۸(‏ 
[8۷ لصف السا شر ۷۰ 
۔[۱۸۹۳]الانتصار للصحب والآل ء ص ٣۳۷۔.‏ 
[٤۱۸۹]البدایة‏ والنھایة (۱۳۹/۸). 
[٥۱۸۹]المصدر‏ السابق نفسه .)٥٤١/۸(‏ 
٦‏ ا لانصار للصحب والالء ص ۳۷۷. 
۷ ]صحیح ابن حبانء رقم ٤١ء‏ صححہ اللبانی ٹی الصحیحق رقم .۳۲٣٣‏ 
۸ البخاري؛ رقم .٥٥٦٦٦‏ 
۹ ]العجم الکبیر للطبرانی (٣/٦۲)؛‏ دراسة ٹی ا خلفاء الاأمویینء ص .٦٦۹‏ 
۔[۱۹۰۰]تھذیب التهذیب (۲۹۹/۲)ء ترجمة ا حسن بن علي. 
۔[۹۰۱٣]دراسة‏ فی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص .٦٦۹‏ 
[۱۹۰۲]|تاریخ خلیفقك ص .٦٠٢‏ 
۔[۱۹۰۳]دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص ۹٦٦۔.‏ 


ا 
1 
ا 
۔] 
1 
1 
1 
1 


[ء ۹۷| الضدر اساق مه 


۔[۱۹۰۵۰]دراسة ٹی تاریخ ا خلفاء الأموبینء ص ۷۰۔. 


[٦۱۹۰]دراسة‏ ٹي تاریخ ا خلفاء الأمویین ص ۷۰۔. 

۔[1۹۰۷]البدایة والٹھایة (۳۳/۸)ء نقلكاً عن أثر العلماء فی ا حیاۃ السیاسیة قی الدولة الأأمویة عبد اللہ 
ا لخرعانء ص ۸۳. 

۔[۱۹۰۸]معاویة بن أبيی سفیان؛ للعقاد ص .٣٢١‏ 


۔[۱۹۰۹]مرویات خلافة معاویة فی تاریخ الطبريء ص .۱٦۷‏ 
:[۱۹۱۰]الفصل .)٦/٦(‏ 

۔[۱۹۱۱]تفسیر مجاعد ص .۲۲۷٢۷‏ 
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۔[۹۱۲٣]دراسات‏ ںی الأھواء والفرق والبدعء ناصر العقلء ص .٦٤۹‏ 


۔[۱۹۱۳]وجوب التعاون بین ا مسلمین ص .٥‏ 
۔[۱۹۱]مرویات خلافة معاویق ص ۳۰۹. 
۔[۱۹۱۰]الطبقات؛ تحقیق: الشلمي (۳۳۱/۱). 
۔[١۱۹۱]مرویات‏ خلافة معاویق ص .۳٣۰٣‏ 
[۱۹۱۷] 


۔[۱۹۱۷]ریاض النفوس (۲۱۷/۱). 


۔۱۹۱۸]یقصد بمصطلح ما وراء النھر: تلك البلاد الواقعة وراء ٹھر جیحون. 
۔[۱۹۱۹]مرویات خلافة معاویق ص ٣٣۳۔.‏ 


۔[۱۹۲۰]تاریخ خلیف ص .٦۳٢‏ 


۔[۱۹۲۱]مرویات خلافة معاویق ص ٣٣٠۔.‏ 
۔[۱۹۲۲]مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبري ص ۳٦٣٣‏ ۔ .۳٣٣‏ 
۔[۱۹۲۳]المصدر السابق نفسهء ص ۱۷۹۔ ٦۱۹۔.‏ 

]۱۹۲[ 


.إ٤‏ ۱۹۲ |مرویات خلافة معاویة ٹيی تاریخ الطبريء ص ۱۹۷ لل ۲۰۸۔. 


۹۰۰۲۱۰ ]الضذر 'الشابق سض‎ ٤۵ 

٦‏ مسند أ مد (٤/۲۷۲۳۷۱)ء‏ سلسلة الأحادیث الصحیحة. 

]سنن أبي داود شرح عون ا معبود (۹/۱۲٥۲)؛‏ صحیح سنن الاُلبانی (۸۷۹/۳). 
۸ سنن الترمذي شرح تحفة الأحوذي (٦/۳۹۵۔‏ ۳۹۷)ء حدیث حسن. 
۹ ]البدایة والٹھایة .)۱٦/۸(‏ 

۱ 


۰ مرویات خلافة معاویة ص .٣٦١‏ 


۔]][۱۹۳۱]العضوض: الشدید فيه عسف وعنف وظلم. 
۔[۱۹۳۲]سنن الدارمی )۱۱٤/٢(‏ الأشربة ء الفتاوی .)٥٤١/٣١(‏ 


[38۳۱] 
[۱۹۳۲] 
۔[۱۹۳۳]البخاري؛ رقم .۳٣٤٤‏ 

.)٠١٥١/٣١( ]الفتاوی‎ 
]۱۹۳۰[ 
]198[ 


.)۲۹۲۷/ ٤( یواتفلا]۱۹۳١[۔‎ 


۱۹٢ ١ 


۔[٦۱۹۳]الناهیة‏ عن طعن أمیر ا مؤمنین معاویةء ص ۷۸۔ 


۔[۱۹۳۷]النظریات السیاسیة للریس ص ١۱۹۰ء‏ نقلاً عن ا مقدمة. 
۔[۱۹۳۸]مقدمة ابن خلدون ء النظریات السیاسی ص ۱۹۰. 
۔|[۱۹۳۹]المصدر السابق نفسه. 

[۰٤۹+]الصدر‏ السابق نفسه ص .۱۹٦١‏ 

]٠۹۸٤١[ 


|۱۹١].‏ المصدر السابق نفسه ص ۱۹۷۔ 


.)٠٥١/٣١( یواتفلا]۱۹٤۲[۔‎ 

.)۲۰۷/۱۰( یواتفلا]۱۹٤۳[۔‎ 

ہد ‫ تچ ۰). 
۔(ہ١١٤۱۹]‏ 

]1925[ 


.)٠ س مھ سس نت‎ ۱۹٤١١ 


۔[۱۹۷]ھرج الناس: وقعوا ٹی فتنة واختلاط وقتلء القاموس ا حیطء ص .۲٦۸‏ 
۔[۱۹۰۸]سنن أبي داود مع شرحھا عون ا معبود (۹/۱۱٢۲)؛‏ صحیح سنن الاُلبانی ( ۸۰۷/۳). 
۔[۹٣۹٣]سامراء:‏ مدینة بین بغداد وتکریت علی شرقی دجلة. 


[۱۹۰۰]التفسیر .)۳٤٣/٢٣(‏ 
۔[۱۹۰۱]مرویات خلافة معاویق ص .٠٦١‏ 


۔[۱۹۰۲]سنن الترمذي مع شرحھا تحفة الأحوذي (٦/۳۹۰۔‏ ۳۹۷)ء حدیث حسن. 


.)۱۳ ٤/١١( والنھایة‎ ةیادبلا]]۱۹٥۳[۔‎ 

۔[٤٥۱۹۰]مائر‏ الانافة (١/١٥۰٥)؛‏ مرویات خلافة معاویق ص .٠٥١‏ 
][٥٥۱۹]احکام‏ القران لابن العربی .)۱۷۲/٤(‏ 

۔[١٥۹٣]شرح‏ النووي علی صحیح مسلم .)۲۰۱/۱٢(‏ 

1 ]البدایة والنھایة ٣٤/١١(‏ ۱۳). 

۔[۱۹۰۸]شرح الطحاوي ص .٠٥٥‏ 
یووم .)٤‏ 

[۰٦۱۹]الصواعق‏ ا حرقة (۳۹۷/۲). 

حے والنھایة .)۲۰٦/٢(‏ 

]1397[ 


٢۷۰١‏ تاریخ الطبري (ہ٥/٥‏ ٥١۱))؛‏ مصنف ابن أَ شیبة )۱٢/١١(‏ إسنادہ حسن. 


۔[۳٦۱۹]خلافة‏ علي بن أبي طالب؛ عبد ا حمید؛ ص ١٣٤۱ء‏ سیر اأعلام النبلاء .)٥۸٦/٣(‏ 
۔[٤٦۱۹]فتح‏ الباري (٣١/٥٢)؛‏ علي بن أبيی طالب للصَّلاًي .)١٦/٢(‏ 

۔[١٦۱۹]تاریخ‏ الطبري .)٢١٥/٥(‏ أولو النھی: أصحاب العقول. 

۔[٦٦۱۹]املصدر‏ السابق نفسه. 

]۱۹۰۷[ 


۔[۱۹۷]مصنف عبد الرزاق ( ٥٥٤٥‏ ب۷٥٤‏ سستا صحیح لی الزھري. 


۔[۸٦۹٣]البخاري؛‏ کتاب الصلحء رقم ٣‏ ۲۷۰. 


70 70 70 70 7 


۹ سیر أعلام النبلاء (۲۷۸/۲). 
۰ ٔمسلم؛ کتاب الإمانء رقم .۱٦١١‏ 
۱ سیر أعلام النبلاء .)۲۷٥/۲(‏ 

۲ ]الصدر السابق نفسه. 

۳ اریخ دمشق .)۲۸۹۱۲۹۰/۲٢(‏ 


البدایة والٹھایة ( ۹۱/۸). 
تھذیب التهذیب .)۲۷۲/٥(‏ 
الطبقات (٥/۳۱))؛‏ تحذیب التھذیب .)۲۷۲/٥(‏ 
عثمان بن عفان للصطّلاًبيی ص .٠۰۲‏ 
منھاج السنة (۱۸۹/۳ء ۱۹۰). 
سیر أعلام النبلاء .)۲٢/۳(‏ 
دراسة ٹی تاریخ خلفاء الدولة الأمویة ص .٦٦‏ 


اوھ سس مس موی کسی حیسم 
.- 
ِے 
۰ 
ے 
7 7 7 7 7 7 7 7 7 


سیر أعلام النبلاء .)۲٦٦٢/۷(‏ 
حلیة الأولیاء )۳۷۲/٦(‏ ؛ فقه الفتن ء عبد اللہ بن شعبانء ص .٠٤١١‏ 
تاریخ دمشق .)۸٦/١ ٤(‏ 


مسل رقم 0.0 


ہے و ہے ہے مار 


۹۸۷ أمراض النفس ء د. آؤں کوتو تد ظا 


۸ آمراض النفس ء د. انس کرزونء ۷۷۔. 


البدایة والنھایة .)۱٤١١/١٦٢(‏ 

لمصدر السابق نفسه. 

الضدر لتاق لے( ٣۲۰٢/۱٢‏ 

تاریخ الطبري (٦/۸۰)؛‏ الدینة ٹی العصر الأموي شراب ص .۸۰١‏ 
للدینة فی العصر الاأموي؛ شراب ص .٦٦‏ 


جچج- 
مے 
مے 
7 7 70 70 70 


سیر أعلام النبلاء .)۲٦۰۹/۳٣(‏ 
تاریخ دمشق .)۸/۱٤١(‏ 
الملصدر السابق نفسەه. 


تاریخ دمشق .)۱۳۳/٦١(‏ 


۔[٢٠٠۲]اللمصدر‏ السابق نفسه. 

۔[٦۰٠٠]مصنف‏ ابن أبيی شیبة )۹٤٢/۱۱(‏ بسند حسن, مواقف العارضة فی خلافة یزید بن معاویق 
ص ۱۷۷. 

٢٠٠۲]انظر‏ جلاء العیون للمجلسي؛ ص ٣٦۳۷ء‏ والکافی في الفروع؛ کتاب ا لحقیقة باب الأماء 
والکنی (٦/۱۹))؛‏ الأمالی للطوسی (٢٢/٣۳۳)؛‏ شرح ابن أبي ا حدید (۸۲۳/۲))ء وقد فصل الدکتور 
محمد الشیبانی ٹی کتابہ: مواقف المعارضة ثی خلافة یزید حول ا حسینء ص ۱۷۷۔ 

۔إ٢۰٠٠۲]مواقف‏ ا معارضة ٹی خلافة یزید بن معاویقء ص ۱۷۸۔ 

[١۶ی٢٢]اضارة‏ الاضارتا اه من لک لسانت النت ,)٦۷٤/1(‏ 

[٢٥ہ٠٠۲]العرفة‏ والتاریخ )۷۰٦/٢(‏ بإسناد حسن؛ معجم الطبرانی؛ وقال ٹی ا جمع :)۲٢٢/٦(‏ ورجاله 
رجال الصحیح غیر عبد اللہ بن ا حکم بن أبي زیاد وھو ثقة. 

۔ل٦٢٠]أنساب‏ الأُشراف )٥٥١/٣(‏ بإسناد جمعي؛ الأخبار الطوالء ص ٢٢۲۲ء .۲٢٢‏ 


۔[۰۷٠۲۰]المصدر‏ السابق نفسهہ (٣/١٥۱)ء‏ مواقف ا معارضة ص ۱۷۹. 


۔إ[۰۰۸]المصدر السابق نفسهہ )٥٥١/٣(‏ بإسناد جمعی؛ نقلاً عن مواقف العارضة ٹي خلافة یزید 


ص ۱۷۹ 


[ 

[ 

1 
۰مواقف ا لمعارضق ص ١۱۲۲۔.‏ 

[ 

[ 

[ 


7 


۰میزان الاعتدال (۱۱۸/۱). 
کل و ا در و ا ا 


۰]آنساب الأشراف (۲۹/۳)ء فيە ا یٹم بن عدي بن کلاب. 


.۳۹۳ مرویات خلافة معاویة ٹی تاریخ الطبريء ص‎ ٠ 


7 


العواصم من القواصم ص ٢٢٦۔٢٢۲.‏ 


۰٠]منھاج‏ السنة النبویة .)٥٦۹/٤(‏ 


۰]النتقی من منھاج الاعتدالء ص .٦٦٢‏ 
۰٠]تاریخ‏ الاسلام عھد معاوی ص .٠٤‏ 
٠‏ ]البدایة والنھایة .)٥٣٣/۸(‏ 
۰[ تاریخ ابن خلدون .)١۲۷/٥(‏ 
۰]آثر أھل الکتاب فی الفتن وا حروب الأھلیة ص ٤۸٥؛‏ مرویات خلافة معاویة ص ۳۹۰. 
٠]الطبقات:‏ تحقیق: الْلمی (١/٥۳۳)ء‏ إسنادہ ضعیف. 
اعد السابق نفسہ (۳۳۸/۱)ء إسنادہ ضعیف. 
]یختلف 
۱ 


: امراد یتردد علی ا حمام مما بە من الم حتی إِن کبدہ تقطع وتنزل من ا مخرج. 


٠]الطبقات‏ ء تحقیق: الٌلمي (۳۳۹/۱)ء إسنادہ ضعیف. 


7 


7 


7 


7 


۰٠مرویات‏ خلافة معاویة ص .۳۹٦‏ امراد با مریض: ا حسن بن علي. 


مرویات خلافة معاویق ص ایوہ 


اللصدر السابق نفسه ص ۳۹۷. 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


.)١٤/ ٤( السنة‎ جاھٹم]٠۰‎ 


۰]مواقف المعارضة ٹی خلافة یزید بن معاویةق ص ۲۳٣۔.‏ 

۰]مواقف المعارضة ٹی خلافة یزید بن معاویة ص ١٢۱۔.‏ 

۰٠]الطبقات؛‏ تحقیق: الشٛلمی (١/٤٣۳۳))ء‏ إِسنادہ منقطع ء عمران حم یدرك ا حسن. 
٠۰‏ ]الدوحة النبویة الشریفآ ص ۹۷ء ۹۸. 

٠]الطبقات:‏ تحقیق: اللْلمی (١/٥۳۳)ء‏ إسنادہ ضعیف. 


۰]الاستیعاب (۳۹۱/۱). 


البدایة والنھایة (۲۰۹/۱۱). 


[ 
[ 
]صفة الصفوة .)۷۲/١(‏ 
[ 


۰]شجر الإمان للسعدي؛ ص ٤٦؛‏ والوسطیة ٹی القران الکریم للصّلاًيء ص ۲۳۹۔. 


٠]التوضیح‏ والبیان لشجرة الإمانء ص ٥٤٤٥‏ الوسطیة للصّلاًيیء ص ۲۳۹. 
۰]البغاری کتاب المغازي؛ رقم .٦٤ ١٤٤‏ 

.)۲٦۰٢/١٢( والٹھایة‎ ةیادبلا]٠۰‎ 

۰]ٌمھو الفضل بن دکین. 

.)۲٦۰٢/١٢( والٹھایة‎ ةیادبلا]٠۰‎ 

۰][]تاریخ دمشق ١(‏ ۱۰۹/۱). 

.)۱٢۸/۱( ]متحذیب الکمال (٦/٢٥۲))؛ سکب العبرات‎ ٠۰ 


۰]الترمذي؛ کتاب ال جنائزء رقم ۹۷۸. 
۰] مان أولَ ص .۹۰١‏ 


7 


7 


.)۱۱۳/۱( ةرکذتلا]٠‎ 
.٦٥٦۷ رقم‎ ؛يراخبلا]٠‎ 


۰]صحیح مسل؛ صحیح ا جامع رقم .٠٣٥٥‏ 


۰٠]مسند‏ أ مد (٦/٥٤)ء‏ رجاله رجال الصحیح. 


سنن الترمذي؛ رقم ۲۰۷۸ء حدیث غریب. 


۰٠]المان‏ أولاً فکیف نبدأً بے ص .۹٦‏ 


۱ 

]س 

۱ 
٠]مسلم‏ ؛ کتاب صفة النار صحیح ال جامع رقم ۸۰۰۱ 

1 


رحلة إ ی الدار الاخرء ص ۳۹۰. 


.)٦۰ ٤/١٢( ]البدایة والنھایة‎ ٠ 
. ۷ البخاري؛ ومسل وأحمد عن مسعود صحیح ا جامع؛ رقم‎ ہجرخآ]۰٠۰‎ 
۱ إرواہ الترمذيی والنسائي وابن ن ماج وصححه الألبان یی صحیح ا جامع؛ رقم‎ ٠۰ 


۰ الدوحة النبویة الشریفآ ص ۹۸. 


٢ 


سیر أعلام النبلاء (۲۷۹/۳). 


[ 
۱ 
٠۰‏ ]لفتاوی .)۲٢٢/٢۷(‏ 
٠‏ الطبقات تحقیق: اللمي (١/٥٥۳)ء‏ إسنادہ ضعیف جداً 
۰]المصدر السابق نفسه. 
٠]الطبقات:‏ تحقیق: الْلمی (١/٣٥۳ء‏ ۷٣٥۳ء‏ ٣٣۳)ء‏ فقد بین ضعف آسانید الروایات. 
۰٠]الغرقد:‏ مقبرة اأُھل ا مدینة والغرقد: کبار العوسج؛ وبە میت ا قبرة. 
٠]الطبقات:‏ تحقیق: اللمی (١/٣٣۳)ء‏ إسنادہ صحیح. 
۶ االضاان الشائق تسا 


۰]الستدرك علی الصحیحین (۱۹۰/۳). 
۰]الُْز: جمع غر: وھو الأبیض الغرة. 
٠‏ ]ا جحاجح: جمع جحجاح: السید السمح الکرم. 


۰ال دثان: ما بحدث من نوائب الدھر۔ 


عال: أثقل وقدح. 


[ 
[ 
۰٠]سیر‏ أعلام النبلاء .)٥٤٤/٣(‏ 
٠]المصدر‏ السابق نفسه (۹/۳١٤٤ء۸٤٦).‏ 
[ 
[ 
[ 
[ 


البدایة والٹھایة (٢۲۱۱/۱))؛‏ الدوحة النبویة الشریفة ص ۹۸. 


.)۲٦١/٢( ]البدایة والٹھایة‎ ٠ 
تحقیق: الش٘لمي (١/٣٥۳)ء إسنادہ ضعیف.‎ :تاقبطلا]٠‎ 
.)۲٥٢/۳( أعلام اللبلاء‎ ریس]٠‎ 


